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1. Einleitung

1.1. Gegenstand der Unter suchung
Politische Gawdt und Macht in Indonesien snd ken Thema, das dlain auf nationder Ebene

diskutiert wird, sondern auch die internationalen Massenmedien setzen sich inshesondere seit
dem von massven Unruhen begleiteten Machtwechsd im Jahre 1998 sehr intendv mit ihm
ausainander. Dennoch stdlt politische Gewadt keineswegs ein neues Phdnomen dar, sondern
viddmehr sah sch die indonesische Gesdllschaft schon in der Vergangenheait immer wieder mit
ihr konfrontiert. Eine wichtige Legitimation fir die Anwendung politischer Gewdlt in Indonesien
st der Souverdnitét bis zum Jahre 1998 ddlt die Verfassung von 1945 dar, die dem
Présdenten eine aul¥erordentlich grof3e Machtposition enraumte. Geméal3 dieser Verfassung,
die zunéchst nur a's Ubergangd ésung betrachtet wurde, schliellich aber in Kraft blieb, oblag
es dem Staatsoberhaupt u.a, das Parlament aufzulésen, die Minister zu ernennen und die

Kabinettsmitglieder abzusetzen.

Diese Macht wurde von den Présidenten Sukarno und Suharto' spezidl zur Durchsetzung ihrer
persOnlichen Zide, der Akkumulation und Wahrung ihrer Macht, eingesetzt. Die
patriarchalischen hierarchischen Systeme traditiondler Gesdllschaften Indonesiens trugen
zuséizlich zu der Legitimation der gtrikten Kontrolle durch staetliche und ingtitutionelle Organe
bel. So wurde Zensur ds effektives Mittd eingesetzt, um Einzelne oder Gruppen, die sich
gegen die Ideologien des Staates abgrenzten, zum Schweigen zu bringen. Nicht selten wurden
auch Schriftstdler, die Kritik gegen das Regime gedul3ert hatten, Uber Jahre hinweg ohne einen
vorangegangenen Prozess inheftiet. Derartige totditare Zige treffen sowohl auf das
autokratische Regime, das Sukarno mit dem Namen Gelenkte Demokratie bezel chnete (1957-
1965), as auch fur das Militarregime Suhartos (1965-1998) zu. Dies lasst sich auch daran

Zur Schreibweise siehe Kapitel 1.3.



ablesen, dass es bis 1998 in Indonesen nur ene kurze Phase (1950-57) eines
parlamentarischen Regierungssystems gab. Die Kirze dieser Zetspanne i auf den Streit
innerhab der verschiedenen politischen Parteien und die haufigen Regierungswechsd
zurckzufthren, die einer konsegquenten politischen Strategie entgegenstanden. Suharto konnte
die Schwéche des Regimes flr seine Zwecke ausnutzen und nach einem blutigen, vermutlich
von Kommunigten durchgefiihrten Putschversuctt, mit Hilfe des Militars an die Macht
gelangen. Saine Regierungszeit der sogenannten neuen Ordnung (orde baru)® war nach einer
kurzen Phase politischer Entspannung noch deutlicher von Menschenrechtsverletzungen
geprégt ds die Gelenkte Demokratie Sukarnos. Mit dem Sturz Suhartos im Jahre 1998
begann die Ara der Reformation (eformasi) unter Prasident Habibie. Dieser versuchte, die
Menschenrechtsverl etzungen aufzuheben und die Fretheit der Indonesier nicht mehr so radika
einzuschranken wie zuvor. Die Gliederung der vorliegenden Arbeit baut auf diesem politischen
und gesdllschaftlichen Kontext auf, da die historischen Verénderungen auch die gedankliche
Reflexion der politischen Gewdt innerhdb der Literatur mal3geblich beanflusst haben.
Dementsprechend werden die Dichtungen, die sich meist auf konkrete politische oder
gedlschaftliche Ereignise beziehen, in ihren jeweligen geschichtlichen Zusammenhang
gestdlt.

Jedoch spidlen nicht nur die historischen, sondern auch die kulturellen Besonderheiten des
Archipds, die sch auch auf den Bereich der Literatur, der Autoren sowie der Rezipienten
erstrecken, eine wichtige Rolle fur die Untersuchung. Die literarischen Werke sind erstens von
der Arbeit geprégt, welche die Schriftsteler hauptberuflich ausiiben. Denn nur die wenigsten
indonesischen Autoren verdienen ihren Lebensunterhat mit dem Verfassen fiktionaer Werke,
da man ds Schrifteeler zu wenig Gdd verdient. Die meisen von ihnen gehdren der
Berufsgruppe der Journdisten an, und es ist davon auszugehen, dass auch die Pergpektive, aus
der e ihre Umgebung betrachten, mal3geblich von ihrer Arbeit bestimmt ist. Zweitens Snd die
Dichtungen von der spezidllen indonesischen "Lesekultur” und dem kleinen Leserkrels, der Sich
mit Literatur auseinandersetzt, beainflusst. Das geringe Interesse an fiktionalen Texten, das bel

’Es gibt verschiedene Einschétzungen dazu, ob Anhanger der kommunistischen Partei PK| an dem Mord der insgesamt
zehn Generdle und Offiziere beteiligt waren. Siehe hierzu vor allem: Crouch, H., The Army and Politics in
Indonesia. Vgl. auch: Térnquist, O., Dilemmas of Third World Communism.

®Die Periode der orde baru beginnt mit dem Machtantritt Suhartos im Jahre 1966 und endet im Mai 1998 mit seinem
Rucktritt.



viden Indonesern zu beobachten i, kann vor dlem auf den Bildungssektor zurlickgefihrt
werden. In den Schulen beschrankt sich der Unterricht bis heute vorwiegend darauf, " Fakten”
auswendig zu lernen und diese im Chor wiederzugeben. Auch die Machtibernahme der
derzaitigen Présdentin Megawati Sukarnoputri, von der sch vide Indoneser Reformen im
Bildungshereich erhofften, hat an diesem Zustand nichts gedndert.

Eine kritische Ausainandersetzung mit Literatur findet nur sdten dait, da die Pflichtlektire
eniger weniger fiktionder Texte im wesentlichen zur Vervollkommnung der indonesschen
Sprache und nicht zum Erlernen von Interpretationsmethoden dient. Die me sten indonesischen
Kinder lernen somit kaum, den Inhat der Werke zu verstehen oder ihn gar zu hinterfragen.
Agus Sarjono, der fur die Literaturzeitschrift Horison tétig i, hat die indonesische Lesekultur
folgendermal3en kommentiert:

[...] sastramerupakan sebuah wilayah yang tak dibaca. Apalagi jika kitaingat bahwa membaca -
sesuatu yang penting dalam peradaban sebuah negara - tidak pernah menjadi bagian penting
dalam pendidikan dan kehidupan masyarakat Indonesia [..]. Maka, tidak mengherankan jika
ddam penelitian mengenai kemampuan dan minat baca siswa sekolah dasar yang dilakukan
UNESCO, Indonesia menempati urutan ke-32 dari 33 negara yang diteliti [...]. Mereka yang tak
gemar membaca di Sekolah Dasar, akan terkutuk untuk menjadi pemirsa telenovela di usia

tuanya.*

[...] Literatur wird nicht gelesen. Besonders, wenn wir uns ins Gedéchtnis rufen, dass Lesen -
ein wichtiges Element in einem ziviliserten Staat - niemas ein wichtiger Bestandtell in der
Erziehung und dem Leben der indonesischen Gesellschaft gewesen ist [...]. Es ist aso nicht
erstaunlich, dass Indonesien in einer Untersuchung zu der Fahigkeit und dem Interesse der
Grundschulkinder am Lesen, die von der UNESCO durchgefiihrt wurde, an 32. Stelle von 33
untersuchten Léndern stand [...]. Digenigen, die in der Grundschule keine Freude am Lesen
gefunden haben, sind verdammt, Zuschauer von Seifenopern zu werden, wenn sie erwachsen

and.

Angesichts diesen Mangds an Bildung gelt sch die Frage, an welche Ziegruppe sich die

Schriftsdler mit ihren Werken wenden, und was sie mit ihnen zu erreichen versuchen. Anders

4Sarj ono, A. R, "Sastra dan Transformasi Sosial Masyarakat". In: Sarjono, A.R., Sastra dalam Empat Orba, S. 29/30.



formuliert: |&sst Sch aus der Literatur ableiten, welche Gruppe von Lesern von den Texten
angesprochen werden sollen? Wenn die Antwort ja lautet, ist es interessant festzugtellen, ob
aus der Literatur hervorgeht, in welcher Weise die Autoren mit ihrer jeweiligen Darstellung
politischer Gewalt und Macht versucht haben, das Denken und vidleicht auch das Handeln der
Rezipienten zu beainflussen. Dabel soll sowohl auf die Unterschiede ds auch auf etwaige
Pardlden der Autoren im Hinblick auf ihre Gesamtaussage engegangen werden.

1.2. Uberlegungen zu Methodik und For schungsstand

Der methodische Ansatz der Arbeit besteht darin, zunéchst von einer aus Erkenntnissen der
Philosophie und Soziologie basierenden Definition der Begriffe "Gewdt", "politische Gewalt"
und "Macht" auszugehen, die anschlief?end fur den indonesischen Kontext zu spezifizieren i
In die Definition sollen dabe sowohl kulturelle wie auch historische Faktoren mit enbezogen
werden. Ausgehend von der Semantik der indonesschen Bezeichnungen fir "Gewadlt"
(kekerasan) und "Macht" (kekuasaan) soll des weiteren anhand der ausgewéhlten Literatur
Uberprift werden, ob und wenn ja inwiewelt der Machtbegriff, wie er von Wissenschaftlern
wie Anderson oder Magnis-Suseno definiert worden i, fur die Dichtungen zutreffend igt.
Anhand der Werke soll auf3erdem untersucht werden, ob sich von 1945 his zur Gegenwart
ene Modifizierung des Machtbegriffs fedstdlen lasst. In diesem Kontext ig auch zu
untersuchen, ob sch innerhab der unterschiedlichen Epochen Verschiebungen in der
Konnotetion der Begriffe kekerasan und kekuasaan abzechnen. Die auffdlige
Gemensamkeit der Mehrzahl der Texte, politische Gewdt aus der Opferperspektive
darzugdlen, soll schliedich im Zusammenhang mit der Intention der Autoren untersucht

werden.

Die Auswahl da Primaweke is naurgemd3 durch die Schwierigkeit der
Materiabeschaffung eingeschrankt. Demzufolge kann die Arbet keinen Anspruch auf
Vollgandigkeit der Literatur im Kontext politischer Gewdt und Macht erheben. Die
Abwesenheit von Nachschlagewerken spezidll flr moderne indonesische Literatur sowie die
raumliche Didanz zu dem Dokumentationszentrum Pusat Dokumentasi H.B. Jassin in
Jakarta, in dem ich einen Grof¥eil der nunmehr verwendeten Primértexte vorfand, erschwerte

die Literaturrecherche.
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Hingchtlich des Forschungsstandes it zu kondatieren, dass noch keine umfangreiche Arbeit
exidiert, welche das Thema politischer Gewat und Macht anhand von indonesischer Literatur
untersucht. Es gibt lediglich einige Texte, die sch jedoch lediglich darauf beschranken, zu
andyseren, auf welche Weise die Massaker von 1965 von indonesischen Schriftstelern
dargestdlt wurden.® Eine epochenlbergreifende Untersuchung, die zudem versucht, das
Konzept von Gewdt und Macht zu reflektieren, liegt meines Wissens noch nicht vor.

1.3. Anmerkungen zu Schreibweise, Uber setzungen und Zitierweise
Im Jahre 1972 wurde fir die Bahasa Indonesia eine Rechtschreibreform durchgefiihrt, die eine

Vereinhetlichung mit der in Maaysia benutzten Bahasa Meayu bezweckte. Dabel kam es zu

folgenden Anderungen:

ch wird zu kh
di >> j

] >> y
n >> ny
oe >> u
§ >> sy
t] >> C

Diese Regeln der Ejaan Yang Disempurnakan (EYD - Verbesserte Schreibweise) werden in
Zitaten aus indonesschen Texten durchgangig angewendet. Der modernen Schreibweise
entsprechend verwende ich auch fur die Namen der Ex-Présidenten Sukarno und Suharto "u’
datt "oe'. Obwohl die beiden ehemaligen Staatsoberhaupter sdlbst zwar die dte Schretbwelse
benutzten, setzte sich dies in der Offentlichkeit nicht durch. Man findet nur in Ausnahmen
Zatungen, Zeitschriften oder literarische Texte, welche die Namen der Préasdenten mit "o€"
schreiben. Es igt jedoch auch derzeit noch gebrduchlich, einige Namen von Personen in der
dten Schrelbweise zu verwenden. Diese Ausnehmen sollen in der Arbeit berlickschtigt

*Foulcher, K., "Making History: Recent Indonesian literature and the events of 1965". in: Cribb, R. (ed.), The
Indonesian Killings 1965-1966. Studies from Java and Bali, S. 101ff. Siehe auch: Nilsson-Hoadley, A., "Palitical
Violence in Indonesian Literature: The legacy of 1965". in: Wessd, |., Wimhéfer, G. (eds.), Violence in Indonesia.,
S. 254-267.
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werden (z.B. wird im folgenden fUr die Autoren Pramoedya Ananta Toer, Satyagraha Hoerip,
Goenawan Mohamad und Soekoer die dte Schreibweise benutzt). Die Titd ihrer Werke
werden jedoch wiederum an die moderne Schreibwel se angepasst.

Orte werden generell in der neuen Schreibweise wiedergegeben (Jakarta Stait Djakarta,
Surabaya Statt Soerabgjad). Fremdworter aus dem Arabischen werden in ihrer gebrauchlichen
indonesi schen Schreibwei se ohne diakritische Zeichen aufgeschrieben.

Runde Klammern innerhab von Zitaten kennzeichnen, wenn nicht anders kenntlich gemacht,
Hinzufiigungen der Verfasserin. Alle in der Dissartation enthaltenen indonesischen Zitate snd
von der Verfasserin eigengtandig ins Deutsche Ubersetzt worden. Alle Zitate sind optisch durch
kleineren Schriftsatz gekennzeichnet; die Ubersetzung indonesischer Zitate erfolgt jewels
unmittelbar im Anschluss an den Origindtext. Auf die Herkunft der Textquelen wird in
Ful3nhoten hingewiesen, die an den Origindtext angeschlossen sind. Diese enthdten jewells
Informationen Uber den Autor bzw. den Herausgeber, den Tite des Werkes und die
Satenangabe: die vollstandigen Angaben wie etwa zu dem Verlag und dem Erscheinunggahr
snd der Bibliographie zu entnehmen. Die Tite der Dichtungen werden ebenso wie Eigennamen
fir Organisionen, Inditutionen, Zetungen und Zetschriften jewels kurgv gesatzt.
Eigennamen werden groR geschrieben. |hre Ubersetzung sowie eine Angabe zu den jeweiligen
Erschenungsdaten dar Werke efolgt unmittdbar im  Anschluss in Klammern.
Fremdsprachliche Ausdriicke werden bel ihrer ersmaligen Benutzung Ubersetzt und
gegebenenfdls in Fuldnoten erklat. Akronyme und Abkirzungen, die in Indonesen héaufig
Verwendung finden, werden aufgeschliissdt und anschlief3end Ubersetzt. Im Indonesischen
kann die Plurdform eines Wortes durch seine Verdoppelung gekennzeichnet werden. Im
Verlauf diesr Arbeit wird die einfache Form eines Nomens fir den Singular und Plurd
benutzt, um an die deutsche Sprache angdehnte Verbdlhornungen wie etwa korbans ds
Plurdform von korban (Opfer) zu vermeiden. Welche Form gemeint i, erschlield sich dem

Leser aus dem jewelligen Kontext.

Entgegen der in den Indonesienwissenschaften bisher oftmals dblichen Gepflogenhelt, sowohl
be ihren Zitaten ds auch in der Bibliogrgphie nach dem jeweils ersten Namen der Autoren zu
aphabetiseren, habe ich mich in beiden Féllen dazu entschlossen, den letzten Namen zuerst zu
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nennen. Auch die ersgenannte Vorgehenseise hat durchaus ihre Berechtigung: in Indonesien
war es lange Zet Ublich, den ersen Namen dem letzten voranzustdlen. Der Grund dafUr,
warum ich es vorziehe, die Bibliographie nach dem jewells letzten Namen zu aphabetiseren,
liegt aber darin, dass es mittlerweile auch bel viden Indonesern dblich i, diese "westliche'
Form des Zitierens und Bibliographierens zu verwenden.

2. Definitionen des Gewalt- und Machtbegriffs

2.1. Gewalt

Der Begriff der Gewdt® ist taxonomisch dem der politischen Gewalt Ubergeordnet und spidlt
somit eine wesentliche Rolle fir das Vergéandnis des zweltgenannten Terminus. Da sich die
Herangehensweisen an die Definition und Erdrterung des Begriffs Gewdt stark unterscheiden,
erfolgt zundchgt eine kurze Erlauterung und Kritik der meiner Einschétzung nach wichtigen
Ansiize und Tendenzen aus der Philosophie bzw. der Soziawissenschaft, um eine Badis fur
einen Eindieg in das Forschungsgebiet zu schaffen. Die aus der Diskusson gewonnenen
Erkenntnisse Uber Gewdt im dlgemeinen und palitische Gewdt im besonderen sollen mit dem
fur Indonesien typischen Konzept der Macht und des Machtmissbrauchs in Bezug gesetzt
werden, das fUr das Versténdnis der ausgewahlten Primérliteratur von eementarer Bedeutung

I

Gewdlt ist ein Thema, das Wissenschaftler verschiedener Fachrichtungen stets beschéftigt hat,
da es trotz Konfliktvermeidungsstrategien wie der Mediation einen wichtigen Teil der
Lebenswirklichkeit der Menschheit ausmacht. Gewadt it nicht nur heute von grolder
Aktuditét, sondern war und it fUr die Geschichte der Weltbevolkerung insgesamt relevant. In
der Philosophie hat man sich eingehend mit den Fragen beschéftigt, woher Gewat sammt, ob
und wenn ja unter welchen Bedingungen Gewalt ds legitim betrachtet werden kann und wer
Se audiben sollte. Der Ursprung der Gewalt und auch der Macht wurde u.a. bel Luther, der
den Menschen dlein aus der Gnade Gottes rechtfertigte, auf die gdttliche Ordnung

® Das deutsche Wort Gewalt leitet sich urspriinglich aus der indogermanischen Wurzel val ab und bedeutet:
Verflgungsfahigkeit haben. Erst im Mittelalter prégte sich unter rémischem Recht der semantische Schwerpunkt der
Gewalttétigkeit heraus. Siehe hierzu: Ritter, J., Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 3, S. 580ff.
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zurtickgefihrt. Gemd? Luthers Zwe-Reiche-Lehre i der Gewdt eine wdtliche und eine
geidtliche Komponente inhérent. Ergtere zeigt sich in Form des Schwertes, wéahrend |etztere
gch im Wort manifestiert. Nach Luther fehlt der geistlichen Gewdlt, die dlein im Predigtamt
besteht, jedoch der Aspekt der Herrschaft. Das aus Luthers Theorien hervorgehende
chrigliche Vergéandnis von Gewalt und Macht |&sst sch auf die berihmte Stelle im Brief des

Paulus an die Romer zuriickfiihren, wo es heild:

Jedermann soll den Ubergeordneten Gewalten untertan sein. Denn es gibt keine Gewalt aul3er

von Gott und die bestehenden sind von Gott eingerichtet.”

Obwohl die Thematik der gattlichen Gewadt den philosophischen Diskurs Uber einen langen
Zdtraum hinweg® bestimmte, so gewann jedoch die Frage nach der Legitimitét der Gewdt
zunehmend an Bedeutung, der u.a H. Grotius, Kant und M. Weber® nachgegangen sind. Fir
den Begrinder der Staets- und Volkerrechtdehre Grotius muss Gewalt nicht unbedingt ein
Mitted sein, um Unrecht zu tun, da seiner Auffassung nach jeder Mensch Uber einen Raum
ggener Gewdt veflgt. Laut Grotius exidieren dred Formen von Gewdt, die dch

folgendermal3en kategoriseren lassen:

1) Gewadlt ds Eigenschaft des freilen Menschen
2) Unrechtmddge Gewadlt, welche auf die Rechtsspdhre eines anderen Menschen Ubergreift
3) Legitimierte Gewdlt, welche den Angriff eines anderen abwehrt

Auch ba Kant gdlt Gewat durchaus keinen rein negativ geprégten Begriff dar. Vidmehr
betont Kant sogar, Gewdt sa en fur die Errichtung ener Rechtsordnung erforderliches
Phanomen. Um das Recht fur ale zu begriinden, bedarf es nach Kant der Gewadlt, dase sich
Uber die Macht der beschrankten personlichen Interessen erhebt. Gewalt muss in dem
Kontext nicht mit physischer Zerst6rung einhergehen, sondern die latente Gewadt reicht gemal
Kant beraits dazu aus, den Rechtszustand herbe zuftihren.

"Zitiert aus: Ritter, J., Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 3, S. 587. Auch die folgenden Ausfiihrungen
lehnen sich an die aus dem Historischen Worterbuch der Philosophie gewonnenen Erkenntnisse zum Begriff
Gewalt an.

&/om 13. bis zum Beginn des 16. Jahrhunderts beschéftigten sich Philosophen besonders mit dem Phénomen der
gottlichen Gewalt und Allmacht.

\Weber ist zwar Sozialwissenschaftler, seine Definitionen von Gewalt sind jedoch auch in den Sprachschatz der
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Im Gegensatz zu Kant betont Fichte, ebenso wie auch andere Revolutionsschriftsteler, das
Recht des Volkes auf Gewdlt; diese wird hier mit dem Souveranitétsgedanken verknUpft. Laut
Fichte beruht die Legitimitét der Staatsgewdt auf der Funktion, die Blrger vor jeglicher
Gewdteinwirkung zu schitzen. Kommen die Regierenden diesr Pflicht, die ihnen das
souverdne Volk Ubertragen hat, entweder durch Unterlassung des Schutzes oder sdbsttétig
vertbte Gewdt nicht nach, kann die Bevolkerung von dem Recht Gebrauch machen, Gewat
auszuitiben. Weber hingegen betont das Politische des Gewatbegriffes und kondatiert, der
Staat habe das Monopol legitimer physischer Gewdtsamkelt. Er erlautert, dem Staat stehe das
Mittel der Gewadlttéatigkeit sets zur Verfiigung, er miisse es jedoch nicht regeméig einsetzen.
Nach Weber bedeutet staetliche Gewadt gleichzeitig Hort und Garant der Freiheit, da sie den
Burgern die Scherheit gewahrt, innerhalb derer e sch entfaten konnen.

In den Sozidwissenschaften zeigen sich ebenfalls verschiedene Ansdtze, die das Phdnomen der
Gewadlt zu beschreiben versucht haben, wobei man sich u.a darum bemuht hat, im Fahrwasser
von Higorismus und Evolutionismus die Entwicklung der Gewalttétigkeit aufzuzeigen. Dabel
gdt es insbesondere festzustdlen, ob im Gegensatz zu vorangegangenen Jahrhunderten eine
Zunahme von Gewalt in der Gegenwart beobachtet werden kann. So exigtieren seit dem 18.
Jahrhundert Stadienmodelle, welche die Intengtdt der Gewdt auf die jewellige
Entwicklungsstufe der Menschheit beziehen, so dass eine hohe Gewadltberdtschaft as en
Charakterigikum der Barbarel und eine geringe Gewdltprésenz ds Merkma der modernen
Zivilisation gdten. Diese Hypothese gilt heutzutage a's weitgehend Uberholt, da in empirischen
Forschungen keine derartige Tendenz festgestellt werden konnte®. Statt dessen sind andere
Modelle in den Vordergrund geriickt, die zumindest tellweise mit den in den Medien
aufgearbeiteten internationden Gewdlttaten im Zusammenhang sehen. Denn durch die
Massenmedien werden die Zuschauer und Leser mit Meldungen Uber Gewalttaten Uberflutet,
die taglich auf der gesamten Wdt daitfinden und sch an Grausamket und Brutditét
gegensatig zu Ubertreffen scheinen.

Die offentliche Diskusson der Gewadlt geht in der Wissenschaft meist mit der Forschung nach

Philosophie Ubergegangen.
5iehe hierzu: Sieferle, R. P., Kulturen der Gewalt. Ritualisierung und Symbolisierung von Gewalt in der Geschichte.
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den Ursachen einher, welche die Tater zu dieser Art der Handlung veranlasst haben. Wenn
eine sozide Gruppe dso gegen ein dadtliches Regime protestiert, schert Se sich nicht nur
internationde Aufmerksamkeit, sondern bewirkt gleichzeitig, dass man die Griinde fur ihre
Handlungsweise offenlegt und eine Lésung des Konflikts angtrebt. Somit knnen Gewadlttéter,
die baspidsweise ihrer Frudration Uber sozide Missstande in einem Staat freien Lauf lassen,
fir eine gewisse Zet den politischen Diskurs mitbestimmen. Die hier bereits erkennbare
Trennlinie  zwischen  birgerlicher  und dadtlicher Gewdt ha in der dteren
Soziadgeschichtsschreibung dazu gefihrt, dass herrschaftliche Gewat as Represson und
Gewalt aus dem Volk as sozider Protest bewertet wurde. Diese Sichtweise flhrte in den 70er
Jahren zu dem Versuch, eine Struktur hinter den scheinbar arbitrér aufflammenden Unruhen
aus den unteren Klassen zu erkennen. Gewat wurde as moral economy, ds Ergebnis
bestimmter sozider Mechanismen gesehen, die laut soziologischen Studien auf dem Bruch mit
der vertrauten Vergangenheit baseren und durch Gewadlttaten kompensert werden. Opfer
ssen med die ds Gewinner der kapitadigtisch orientierten Gesdllschaft eingestuften ethnischen
oder rdligidsen Gruppen wie z.B. die Chinesen, Juden oder besser gestdllten Klassen, etwa
Spekulanten. Der Ansatz erschent jedoch insofern schief, as gerade das Kriterium der
mangdnden Vetrauthat mit der Vegangenhat dlen en fragwirdiges Motiv fir
Gewdtekdaion dargelt. Stichhdtiger wére hier eventudl das Argument, die Lage fur die
unteren Schichten habe sch im Vergleich zu friheren Zeten dramatisch verschlechtert und zu
grol¥er Verarmung gefuihrt; dies resultiere wiederum in Wut und Neild auf die finanzidl gut
Stuierten Gesdlschaftsmitglieder. Eine solche These wére empirisch zu belegen, da Proteste
und Gewadltakte saitens der einfachen Bevolkerung besonders haufig in Zeiten wirtschaftlicher
Krisen auftreten, die oft in akuter Not und Lebensmittelknappheit gipfeln.

Ein weterer Ansatz zur Klarung des Terminus Gewadlt ist von Gatung versucht worden, der
den Beyriff der "drukturdlen Gewat" geprégt hat. Nach Gadtung kann jegliche Art der
Verhinderung von menschlichen Entfatungsmdglichketen berdts ads Gewdt betrachtet

werden:

Gewalt liegt dann vor, wenn Menschen so beeinflusst werden, dass ihre aktuelle somatische und
geistige Verwirklichung geringer ist ds ihre potentielle Verwirklichung [...] Gewalt ist das, was
den Abstand zwischen dem Potentiellen und dem Aktuellen vergrof3ert oder die Verringerung
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des Abstands erschwert.

Diese Betrachtungswveise fihrt durch die Eingufung von Gewdt as dlgegenwértiger Gefahr
erdens zu dem Verlust der Aussagekraft des Begriffes und zweitens zu einer Verharmlosung
offener Gewadlttétigkeit, die lediglich as Resktion auf schon vorhandene srukiurdle Gewalt
interpretiert wird. Durch das breite Spektrum, das von diesem Ansatz bedient wird, mangelt es
ihm an Prézison und Spidraum fir die etwaige Unterscheidung zwischen verschiedenen
Formen der Gewadlt. Ein @nlicher Kritikpunkt 1&sst sich auf die Sicht anwenden, die folgendes
Zitat veranschaulicht:

Als Minimakonsens in der offentlichen (politischen) Diskusson und in den enzelnen
Wissenschaftsdisziplinen 18% sich ein Gewatterminismus herausfiltern, der die zielgerichtete,
direkt physische Schadigung von Menschen durch Menschen erfald [...]. Stellt man auf das
Gewaltverstdndnis in der Bevolkerung ab, wird Uberwiegend auch noch der korperliche Angriff
auf Sachen einbezogen®

Obwohl hier bereits der physische Aspekt der Gewat angesprochen wird, der zumindest
enen Tel dear Gewdtandyse abdeckt, sollte die Definition sdbst ds Minimakonsens einen
Schritt weiter gehen, d.h. nicht dlein die physsche, sondern auch die psychische Sete
bertickschtigen. Denn unter Gewathandlungen falt neben den direkten Angriffen auf ene
Person oder Gruppe auch der Bereich der psychischen und kognitiven Einengung. Aus diesem
Grund weig die Definition des Ethnologen Orywa auf den "doppeten” Kern des

Gewadltproblems hin:

Gewalt bedeutet grundsétzlich die Anwendung eines physischen oder psychischen Zwangs
gegen Subjekte oder Objekte. Sie ist somit eine auf das Subjekt oder ein Objekt bezogene

Handlung im Sinne eines Mittels zum Zweck der Durchsetzung von Interessen.*

2.2. Politische Gewalt
Von dieser Definition ausgehend scheint es moglich zu sein, den Begriff der politischen Gewadt

"n; Galtung, J., Srukturelle Gewalt. Beitrage zur Friedens- und Konfliktforschung, S. 9.

2Schwind, H. D., "Politische Gewalt und Repression: Ergebnisse von Bevolkerungsumfragen”. In:  Ursachen,
Préavention und Kontrolle von Gewalt, Bd. 4, S. 36.

n: Eckert, R. (ed.), Wiederkehr des Volksgeistes? Ethniztét, Konflikt und politische Bewaltigung, S. 83.
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Zu umrelen, der zusitzlich zu der vorherigen Definition eine politische Komponente
einbeziehen muss. Dabe sollte eine akteurorientierte Unterscheidung zwischen den beiden
hauptséchlichen Gruppen, die politische Gewalt ausiiben, getroffen werden. Als erge Instanz
lassen sch die jewealligen Machthaber in einem Staat erkennen, die mittels exekutiver Organe
wie der Armee, der Polizel etc. Uber ein Netzwerk der soziden Kontrolle und der
Sanktionierung verfigen. Die hohen Staatsfunktiondre haben somit die Macht inne,
wahrgenommene politische Feinde zwecks der Durchsetzung eines bestimmten politischen
Zids in physischer und/oder psychischer Hinscht direkt oder indirekt zu schédigen. Unter die
direkte physische Schadigung falen dle durch Ubergriffe herbeigefiinrten Verletzungen
einschlieldich der Folter und des Todes. Psychische Zwange, die durch Manipulation,
Drohungen und Erpressung erzidt werden, konnen ebenfals dem Begriff der politischen
Gewadt zugeordnet werden. Die zweite Gruppe, die politische Gewadlt ausiibt, ist schwieriger
Zu umreilen ds die bereits genannte, da Se keinen eindeutig feststehenden Personenkrels
bezeichnet. Insofern it sogar schon der Terminus "Gruppe” an sich, dessen Konnotetion en
Mindestmald an Gemeinsamkeit voraussetzt, ohne welteres Attribut nicht ohne Einschrénkung
zutreffend. Um  anzuzeigen, dass unter der Gruppe nicht notwendigeweise ene
Interessensgemeinschaft, sondern oft eine lose, nicht nach festgdegten Merkmden zu
bestimmende Menge zu vergehen i, werde ich im folgenden den Begriff der amorphen in
Abgrenzung zur homogenen Gruppe verwenden. Da die Herkunft der amorphen Gruppen
ebenso dark variiet wie die Motive und Zide, die se mit politisch motivierter Gewalt
verfolgen, falt es schwer, se in ihrer Gesamtheit zu erfassen. Obwohl die Akteure amorpher
Gruppen dementsprechend ein Konglomerat aus verschiedenen Bevolkerungsschichten und
Interessen bilden, spiden die Mitl&ufer eine zentrde Rolle, da se zu der Eskdation der Gewadt
massv beitragen. Aus diesem Grund kann hier lediglich der Versuch unternommen werden,
die auftretenden strukturellen Formen der Gewdt sowie die etwaigen zu Grunde liegenden
Intentionen in groben Ziigen darzulegen.

Zu den haufigsten Arten der von amorphen Gruppen ausgelibten Gewdt zéhlen Aufsténde,
Befraiungskdmpfe und Burgerkriege. Die vidfdtigen Ursachen fir derartige Gewdtausbriiche
umfassen die Unzufriedenheit mit bestehenden soziden und politischen Systemen, das
Aufenanderpradlen zweier oder mehrerer rdigioser Gemeinschaften melst aus mangelnder
gegensaitiger Toleranz sowie Neld oder Hass gegentiber subjektiv wahrgenommen besser
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stuierten Volksgruppen. Jedoch muss hier darauf hingewiesen werden, dass insbesondere das
Phanomen des Vanddismus nicht nur auf die genannten Moative zurlickzufiihren ist, sondern
haufig auch das Resultat der Kombination aus Uberschielfender Aggresson und
Massendynamik dargelt, die dch en Ventil sucht. Vanddismus kann in manchen Fdlen
politischen Ursprungs sain, wie in Indonesien im Jahre 1999 anhand der Proteste gegen den
ehemdigen Présdenten Habibie, die in Strrallenschlachten und Zerstérungswut gipfelten,
deutlich wurde. Dennoch stdlt der Vanddismus ein Randgebiet der politischen Gewalt dar,
well ihm die intentionae, srategische Planung, die der politischen Gewalt eigen i, fehlt. Eine
weltere Ausformung von Gewadlt, die spezidl fir den slidogtasatischen Raum zutrifft, ist der
sogenannte Amoklauf. Besonders in der Phase des Unabhangigkeitskampfes zwischen 1942
und 1950 sowie in spéteren politischen Konfliktstuationen wie z.B. in der Gerakan 30 S,
aber auch der era reformasi*® haufte sch diese Art der Gewdt. Das Wort Amok, das
indonesischen Ursprungs i, bezeichnet einen Handlungstypus, in dem der Betreffende saine
Aggressonen ungehemmt und ohne Beechtung der daraus resultierenden Konsegquenzen
audebt. Das Phénomen kann "angeckend” sein und sch somit auf kollektive Handlungen
erdrecken. Be der Untersuchung der Ursachen fir deratige Aktionen kommen
Wissenscheftler zu einer kulturspezifischen Erklé&rung. Amok wird mit dem Streben der
Indoneser nach maoglichs  konfliktarmer  Interektion  erklat, die wiederum zu
Sdbstbeherrschung und zu einer Unterdriickung der Aggressionen fuihrt, die sch aufstauen und
schliellich wie bei einem Uberlaufventil brechen. Der Amoklauf tritt meist in besonders
schwierigen Lagen auf, die mit Hilfe von Diskusson oder Kompromissen subjektiv as
unlésbar empfunden werden. Von diesem Blickwinkd aus betrachtet hat der Amok seine
elgene Logik und Dynamik, da er in ein soziales Muster eingeschrieben werden kann, das sich
in extremen Situationen immer wiederholt. Ebenso wie Vanddismus bildet Amok jedoch en
Randgebiet im Feld der politischen Gewadlt, da er zwar immer nach enem dhnlichen Schema
ablauft, aber nicht im voraus bewusst geplant wird - ein wesentliches Merkma politischer
Gewdt. Allerdings gdlt Amok zu Zdten der intenen Spannungen ene haufige
Begleiterscheinung in Indonesien dar und soll deshdb auch in der spédteren Diskusson der

¥Mit der Gerakan 30 S (Bewegung des 30. September 1965) bezeichnet man den Putschversuch der Kommunisten
unter General Untung, der den Austand blutig niederschlug. Durch den versuchten Coup d Etat kam der ehemalige
General Suharto an die Regierung.

*Die Mai-Unruhen von 1998 fanden im Kontext der sogenannten Reformationséra statt.
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literarischen Werke nicht ausgeklammert werden.*

In Anbetracht dieser Vortberlegungen ist folgende Definition politischer Gewalt von de Silva
dswatgehend zutreffend einzustufen:

| define political violence as a process where the deliberate use and/or the threat of force is
carried out, with an intention to cause death and/or injury, and/or destruction of person(s),
property and interests, by organized groups or members of such entities, to their perceived

politica enemies. V'

De Slvas Ansaiz weist jedoch meiner Meinung nach die Schwéche auf, dass er zwischen den
unterschiedlichen Formen und Akteuren der Gewadt nicht unterscheidet. In seinem Aufsaiz
erklat er zwar die Bedeutung der physischen und psychischen Gewalt, wendet sie jedoch
nicht auf seine Definition an. Denn mit der Ausiibung und Drohung von Gewadlt, die de Silva
anspricht, sind beispielsweise Phanomene der psychischen Gewalt wie etwa der Manipulation
noch nicht abgedeckt. Dies wére aber auch insofern von Bedeutung, as psychische Gewalt
auch die fir die Betroffenen zentrden Bereiche der Angst sowie der Einschiichterung umfasst.
In Anlehnung an die bisher vorgestdllten Uberlegungen zu dem Begriff der politischen Gewalt
machte ich folgende Definition vorschlagen:

Politische Gewdlt igt erstens eine von von den jeweiligen Machthabern intentional verursachte,
meist durch der Regierung zur Verfligung stehenden Ingtitutionen wie dem Militér, der Polize,
der Justiz und den Medien ausgeiibte physische oder psychische Verletzung Einzelner oder
Gruppen, die den Ziden und Ideologien des Regimes nicht ensprechen und/oder sich ihnen
widersetzen. Politische Gewat kann zweitens als Resktion von amorphen Gruppen oder
Interessensgemeinschaften auf  subjektiv. wahrgenommene soziale Misssténde und/oder

Ungerechtigkeit erfolgen.

Fir beide hier genannten Gruppen, die Mitglieder der amorphen Gruppe wie z.B.
Aufgandische und Anhdnger einer Protestbewegung und die Herrschenden, spidt die

8Amok wird nicht ausschlielich negativ gesehen. Die Bewertung des Amoklaufs basiert auf der Frage, ob er fir die
richtigen Zwecke eingesetzt wird. So kann beispielsweise Bima im wayang auch fir die gute Seite Amok laufen.
Amok entspricht am ehesten dem deutschen Wort "wiiten".

/g.: de Silva, Purnaka L, "Studying Political Violence and its Cultural Constructions”. In: Folk 36: 1994, S. 74-76.
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Differenzierung zwischen legitimer und illegitimer politischer Gewdt glechemal(en ene
wichtige Rolle. Die jewellige Entscheidung dartiber, wann und ob Gewdt as gerechtfertigte
Aktion bewertet wird, ist arbitrér, Stuationsgebunden und héngt aul3erdem von dem jeweiligen
Standpunkt der Betelligten ab. Dementsprechend begriinden Widerstandskdmpfer ihre
Gewdthandlungen generdl mit der ihnen obliegenden Pflicht, einen dem Zugtand des Chaos
anhemfalenden Stast vor ener noch eklatanteren Verschlechterung der Situation zu
bewahren. Da se sch sdbs Uberspitzt formuliert ds Retter in ener unhdtbaren Lage
empfinden, kdnnen se ihre Attacken gegen das Regime mit dem Argument rechtfertigen, sch
und das Volk gegen Ungerechtigkeit verteidigen zu missen. Se empfinden politische Gewadlt
ds notwendig, da der Staat ihrer Meinung nach seine Hauptaufgabe im Bereich des
Offentlichen Rechtes, der Wahrung der Gerechtigkeit durch Gesetzgebung, Rechtsprechung
und Verwdtung nicht mehr eflllt”® An dieser Siele sollte zusitzlich darauf hingewiesen
werden, dass geltendes Recht nicht notwendigerweise von dlen am Staat beteiligten Gruppen
as legitim akzeptiert wird. Bespide aus Indonesen liefern der Gegensatz zwischen dem
geltenden Recht und der syariah®® bzw. den Menschenrechten. Als ein historisches Beispie
aus der niederlandischen Kolonidzet kann das damds geltende Recht genannt werden, das
die Kolonidherren wirtschaftlich begingtigte. Es wurde von viden Indonesern ds Unrecht
empfunden.®

Die Herschenden hingegen legitimieren politische Gewalt, indem se das Volk von ihrer
angeblichen Notwendigkeit bespidsvese mit Hilfe von Reigion oder Ideologien zu
Uberzeugen versuchen; dabel werden Propaganda und Redegewandthet a's Hilfamittel genuitzt,
um die Massen zu erreichen. Ebenfdls werden religitse (oder auch ideologisch orientierte)
Ingtitutionen und Fihrer eingebunden und in den Dienst des Machterhdts gestdlt. Auf der
anderen Seite konnen palitische Flhrungspersonen aus den Rethen der rdigitsen Apparate
hervorgenen und verfligen in diesem Fdl Uber besonders grole Legitimitd durch die

BGerechtigkeit wird seit der Antike als Tugend des Einzelnen und als Norm der Gesellschaft aufgefasst. In der
christlichen Ethik z&hlt sie zu den Kardinalstugenden. Man unterscheidet die Rechte und Pflichten der Einzelnen
untereinander (ustitia commutativa), eine ihre Rechte und Pflichten gegeniiber der Gemeinschaft festlegende
Gerechtigkeit (udtitia distributiva) sowie die gesetzlich bindenden Rechte und Pflichten der Einzelnen der
Gemeinschaft gegentber (iustitia legalis). Vgl: Neues Grof3es Volkslexikon, Bd. 4, S. 201.

199 amisches Recht

“Nach 1930 wurde von den Niederlandern z.B. ein Zwangsanbau-System (Cultuursteelsel) eingefiihrt, das die
Kultivierung von Waren verlangte, fir die es in Europa einen besonders groen Markt gab. Ein grof3er Teil der
Landbevdlkerung geriet dadurch in Verschuldung und wurde vor allem nach Missernten enteignet.
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Unterstlitzung der Gléaubigen. Waterhin waren und snd religiése Einrichtungen wie die
katholische Kirche des Mitteldters gegebenenfdls direkte Tellhaber an der Macht und Ubten

bzw. Uben as solche Gewdt aus.

Der Einsatz derartiger politischer Gewdt hingegen dient den Regierenden haufig ds Mitte zur
Durchsstzung, Verteidigung und Wahrung bestimmter, auch egenniitziger politischer
Interessen, die sch tellweise aus der Wahl der Opfer sowie der Art der Gewatausiibung
ableiten lassen. Als ein wesentliches Motiv fir die Austibung von palitischer Gewdt gilt héufig
der beflrchtete oder sogar in naher Zukunft absehbare Machtverlust der jewelligen
Staatsoberhaupter.

Wenn ene Regierung ihre Macht einblil, gdlt se jedoch mas nicht die enzige fir die
zunehmende Gewadt verantwortliche Instanz dar. Haufig snd auch andere Gruppen, die bereits
eine starke Machtposition im Staat bekleiden, daran interessiert, die Schwéche der Regierung
zu offenbaren. Als ein Beispid dafir kann die gezidte, exakt geplante Zerstérung christlicher
Kirchen im gesamten indonesischen Archipe am 24.12.2000 angefihrt werden. Die Gewat
gegen die chridliche Minderheit™ it insofern ds organigert einzustufen, da zeitgleich Anschldge
auf insgesamt 24 Kirchen Indonesiens in mehr a's zehn Provinzen veriibt wurden. Die Bomben
wurden as Pakete verschickt und hauptséchlich in den vor den Kirchen parkenden Autos
deponiert. Bel den Attentaten starben 20 Menschen, 96 wurden schwer verletzt.? Als
Drahtzieher vermutet man die gewdtbereiten Fraktionen der Idamorganisation Darul Idlam,
der Abu Jendd und Abu Haris, die mit dem indonesischen Militér zusammenarbeiten.”

Im weiteren Verlauf der Arbeit soll neben den unterschiedlichen Motiven fir die Ausiibung
politischer Gewadt auch der Themenkomplex der 6konomischen Gewalt behandelt werden.
Okonomische und politische Gewat gehen oft Hand in Hand. Im Gegensatz zu politischer
Gewdt geht okonomische Gewalt jedoch meist von Interessensgemeinschaften wie etwa
Konzernen aus und richtet Sch haufig gegen Individuen, die das wirtschaftliche Wachstum
nach Auffassung der Firmen beeintréchtigen. Die okonomische Gewat kann dsch auf

2n Indonesien lebt prozentual der grofite Anteil an Muslimen (90 Prozent). Christen bilden lediglich eine kleine
Minderheit von ca. finf Prozent. Vgl. Elger, R. (ed.), Kleines Isam-Lexikon, S. 131.

2\/gl. hierzu Kompas, 24.12.2000, 02.01.2001, 09.01.2001.

23Vg|. hierzu: Arnez, M., "Toleranz oder Radikalisierung. Der Einfluss muslimischer Organisationen in Indonesien”.
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Mitarbeiter des elgenen Betriebs beziehen, die bespidsweise unlautere Praktiken des
betreffenden Unternehmens aufzudecken versuchen. Se wendet sch aber auch gegen
aulenstehende Personenkreise, welche etwa den Planen des Konzerns im Hinblick auf
Entwicklung und Expanson im Wege zu stehen scheinen. Konfliktherde entstehen in dem
Kontext u.a durch Stretigketen um Bedtz-, und Nutzungsrechte eines bestimmten
Teritoriums. In diessem Fal wird die 6konomische Macht der finanziel stérkeren Partel
gegentiber der schwécheren ausgenutzt, so dass letztere durch die von dem 6konomisch im
Vortell stehenden Unternehmen eingesetzten Ressourcen gewatsam verdrangt wird. Als en
Beasoid hiefir kann im Kontext Indonesens die erzwungene Trangmigration™ genannt

werden.

Auch im Kontext von Korruption stellt diese Form der Gewalt einen entscheldenden Faktor
dar. Denn mit Hilfe Uberlegener Wirtschaftsmacht konnen Korruptionsskandde zunéchst
gedeckt werden: die Mitarbeiter und andere "Mitwissende" werden beispielseise von eéinem
Konzern bestochen, um Stillschweigen zu bewahren. Die auf der 6konomischen Macht
baserende Gewadt offenbart sch dann meist erst in dem Moment, wenn ein Mitarbeiter den
Entschluss fasgt, gch nicht oder nicht mehr korrumpieren zu lassen. In dem Fal wird saine
finanzidle Abhéngigket von der Firma ausgenutzt: ds Strategien, den "Abtrinnigen” gefligig zu
machen, snd etwa die Konfrontation des Mitarbaters mit besonders diffizilen Problemen,
Rufmord oder die Drohung mit Arbetdosgkdt zu nennen. Auf die Reflexion der
Okonomischen Gewdlt in der indonesischen Literatur soll pezidl in dem Kapitd zu Korruption

und Transmigration néher eingegangen werden.

2.3. Macht, Machtlegitimation und Machtmissbrauch in Indonesien

2.3.1. Semantik
Nach dem hier vorgestellten kurzen Uberblick tber dlgemeine, wedtlich orientierte

Definitionen und Implikationen von Gewdt s0ll nun spezidl auf die Ausormung von Gewalt,
politischer Gewdt und Macht in Indonesen eingegangen werden. Auf diese Weise soll eine

eurozentristische Schiwese so wet wie madglich vermieden werden. Als snnvoller

in: Sudostasien, Mérz 2002, S. 55.
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Ausgangspunkt bietet 9ch zunéchst @n Blick auf die Semantik des Begriffs "Gewdt" im
Indonesischen an. Denn im Kontrast zur deutschen Sprache, die zwar as Konnotation der
Gewalt die Aspekte der Harte sowie der Macht kennt®, werden der Gewalt im Indonesischen
zwel verschiedene Worter mit unterschiedlicher  Schwerpunktsetzung eingeréumt. In der
Bahasa Indonesia (BI)® existieren zwei Ubersetzungsmoglichkeiten fir das deutsche Wort
Gewadlt, wobel die erste Entsprechung (kekerasan) den physischen, die zweite (kekuasaan)
den psychischen Aspekt betont.” Kekerasan entspricht im Deutschen der Harte, der Gewalt,
des Zwanges und der Strenge, wahrend kekuasaan sich auf Gewat im Sinne von Macht,
Autoritdt und Legitimitét bezieht. So wirde man "jemandem etwas antun” mit 'memperkeras
seseorang” und "richterliche Gewdt" mit "kekuasaan hakim" Ubersetzen. Als sekundére
Bedeutung fir kekuasaan wird in manchen Worterblichern auch "Féhigkeit" oder
"Beféhigung” angegeben.”® Wahrend kekerasan zusizlich ene &sthetische Komponente
beinhatet, da das Adjektiv keras auch ds "grob, grobschlachtig” verwendet wird und damit
dets eine unewinschte Gegeshdtung bezeichnet, fehlt kekuasaan diese negative
Konnotation. Im javanischen Sprachgebrauch wird der Macht eine sogar noch grolere
Bedeutung beigemessen ds es im Indonesischen der Fdl ist. Denn hier fallen die Bedeutungen
von "Macht innehaben” und "Gewat ausiiben” in einem Wort zusammen. Das javanische Verb
"nguwasani" liefert somit drel Ubersetzungsmoglichkeiten, die sich gleichzeitig auf Gewalt und
Macht beziehen. In deutscher Sprache kann das Wort mit "beherrschen™, "bestimmen tber”
und "in der Gewdt haben" wiedergegeben werden. Im Kamus Besar kommen noch
zusitzliche Aspekte wie etwa Charisma hinzu. Der Begriff kekuasaan hat somit im Kontrast
2u kekerasan die Konnotationen der legitimen Gewdtausibung, der Befugnis und des

Vermogens von Gewadtausiibung.

Die offenschtliche Zusammengehorigkeit der beiden Begriffe wirft die Frage auf, ob ihre
Interrdlation sch nur in der Semantik, oder auch in der Vorgelung der indonesischen
GesdIschaft abzeichnet und auf welche Weise se gegebenenfalls perzipiert bzw. bewertet

#V/gl. hierzu Kap. 6

Vgl hierzu auch Infothek 2001. Universal Lexikon, Stichwort Gewalt.

%Die Indonesische National sprache

?l\/g.: Hilgers-Hesse, Indonesisch-Deutsches Worterbuch, Kamus Besar

28Vgl.: Tim Penyusun Kamus Pusat Pembinaan dan Pengembangan Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia Kontemporer,
Kamus Besar

#\/gl.: Pigeaud, Javaans-Neder|ands Woor denbook
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wird. In diessm Zusammenhang bietet es dch im weteren Verlauf der Arbet an, die
Konnotationen und eventuele Bedeutungsverschiebungen speziedl von kekuasaan in der
ausgewahlten Literatur zu untersuchen.

2.3.2. Der Machtbegriff
Fir en tiferes Veargtdndnis von Macht ist es notwendig, den Machtbegriff zundchst im

dlgemeinen und anschliel}end angewendet auf indonessche Verhdtnisse zu beleuchten.
Grundsiizlich soll in dieser Arbeit keine scharfe Trennlinie zwischen westlichen und 6stlichen
Definitionen von Macht gezogen werden. An dieser Stelleist aber darauf hinzuweisen, dass es
mit Ausnahme des Javaners Atmojo m.E. nur westliche Theoretiker gibt, die sch mit dem
"indonesischen” Vergtéandnis von Macht befasst haben. Atmojo sdbst, wie die meisten
Gdtlichen Theoretiker, ist ebenfals mit der zu der Problematik im Westen verfassten Literatur
vertraut und bezieht sch auch haufig auf se. Im folgenden soll dementsprechend von den
bestehenden Modellen ausgegangen werden, die im Laufe der Arbeit mit Hilfe der literarischen
Gestatungen zu tberprifen und gegebenenfals zu modifizieren Snd.

Be ndherem Hinsehen fdlt auf, dass westliche Begriffsbestimmungen, wie Se bespidsweise
Max Weber vorgenommen hat, sich hauptséchlich insofern von Gstlichen unterscheiden, ds se
generdl weter und damit auch dlgemener gefast snd. Folglich kénnen de durch
charakteristische Merkmde, die einzedne Regionen auszeichnen, ergdnzt oder erweltert
werden. So schlief?en sch m.E. die Machtbegriffe von Max Weber, Aji Atmojo, Karl D.
Jackson oder O.G. Anderson nicht aus, sondern letztere liefern eine zusiizliche Perspektive,
welche auf der Darstellung der Besonderheiten Indonesiens® hingchtlich der Vorgelung von
Macht basert. Da die Implikationen von Macht somit ba oOdlichen Definitionen fir die

*Die Definitionen gehen von javanischen Konzeptionen aus; andere Ethnien werden weitgehend ausgeklammert. Da
Javaner in der Politik, den Medien, der Verwaltung und im Militdr dominant waren und somit die moderne
indonesisch-politische Kultur und die politische Wirklichkeit des modernen Indonesiens mitbestimmt haben, kann
davon ausgegangen werden, dass ihre Konzeptionen von Macht auch den modernen Diskurs beeinflusst haben.
Dennoch ist es m.E. durchaus mdglich, diese Konzeptionen auf den gesamten indonesischen Archipel
anzuwenden, da zwischen den Inseln in der Vergangenheit wie auch in der Gegenwart ein reger kultureller
Austausch stattgefunden hat. Damit soll die Existenz unterschiedlicher kultureller Varianten, die sich nicht zuletzt
in der jeweiligen Sprache, der traditionellen Kleidung und der materiellen Kultur sowie der gesellschaftlichen
Organisation ausdriicken, nicht angezweifelt werden. Dennoch ist anzunehmen, dass die grundlegenden Elemente
des von Wissenschaftlern generell als speziell javanisch herausgestellten Machtbegriffs wie das Streben nach
Harmonie und das Ziel, die groftmogliche Nahe zu Gott zu erreichen, sich mit der Vorstellung vieler indonesischer
Regionen decken. Deshalb werde ich im weiteren Verlauf der Arbeit nicht von einem speziell javanischen, sondern
indonesi schen Machtbegriff ausgehen.
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indonessche Kultur spezifiziet werden, wird die Arbet dch vorwiegend auf solche
Begriffsbestimmungen stiitzen, ohne jedoch westliche Konzepte von Macht auszuklammern.®
Bevor die verschiedenen Definitionen diskutiet werden, sollen hier enige dementare

Charakterigtika von Macht kurz vorgestel It werden.

Zunéchgt ig die vollgandige Abhangigkeit der inditutionellen und gesatzlichen Macht von der
Unterstiitzung des Volkes bemerkenswert. Entzieht die Bevolkerung eines beliebigen Staates
den palitischen Inditutionen, die Manifestationen und Materidisationen von Macht sind, ihre
Unterstiitzung und Beflrwortung, gehen Sein den Prozess des Vefdls Uber.* Dies gilt heute®
fur die Staatsform der Demokratie und Monarchie gleichermal3en, da beide ihre Legitimitét®
aus dem Volkswillen ableiten. Wenn man davon spricht, dass "jemand die Macht innehat”, ist
damit folglich nicht impliziert, derjenige kdnne seine Macht vallsténdig dlein ausiiben. Vidmehr
bedeutet dies, dass er von einer bestimmten Anzahl von Menschen dazu erméchtigt wurde,
Handlungen in ihrem Namen auszuftihren. Sobdd die Gruppe sch dazu entschliefd,
auseinanderzugehen oder auf andere Weise zerfdlt, schwindet auch die Macht des Einzelnen.
Macht bedarf keiner Rechtfertigung, da se dlen menschlichen Gemeinschaften immer schon
inhérent is. Jedoch i es notwendig, Se zu legitimieren. Macht kann ds en Ph&nomen
betrachtet werden, das dets auftritt, wenn mehrere Menschen zusammentreffen und
interagieren. Sie legitimiert Sch durch ihren in der Vergangenheit liegenden Ursprung, der mit
der Griindung der Gruppe zusammenfdlt, und nicht etwa durch in der Zukunft liegende Zidle,
die ene Gruppe gemensam andrebt. Machtanspriiche legitimieren sich folglich durch Berufung
auf die Vergangenhet, wahrend die Mittel mit Hilfe enes in der Zukunft liegenden Zwecks
gerechtfertigt werden.*® Wenn Staatsménner die Legitimitét ihrer Macht verlieren, zieht dies

#10bwohl sich sowohl Jacksons als auch Andersons Machtbegriff weitgehend auf Java beschrankt, wére es denkbar,
ihn zumindest teilweise auf ganz Indonesien und sogar mit Einschrénkungen auf andere slidostasi atische Regionen
wie Thalland anzuwenden, da sie erstens dhnliche kosmologische Konzeptionen im Zusammenhang mit
Indisierung und zweitens ein vergleichbares birokratisches Staatssystem aufweisen wie der indonesische Archipel.

#y/gl. Arendt, H., Macht und Gewalt, S. 36ff.

*In der Zeit des Absolutismus (17. und 18. Jahrhundert) war der Wille des Volkes unbedeutend. Der Absolutismus
leitete seine Legitimation von Gottes Willen (von "Gottes Gnaden") ab und Ubte den Untertanen gegenuber
unbeschrénkte Macht aus. Der Gedanke der Legitimation durch eine transzendentale Kraft ist auch in Indonesien
bekannt.

¥An dieser Stelle soll auf den Unterschied zwischen "Legalitat" (d.h. die Regdl, dass dle hoheitlichen Handlungen sich
aus Gesetzen begriinden missen) und "Legitimitéat" hingewiesen werden. Laut Bahrdt ist Legitimation durch
Legalitat zwar fur den modernen Rechtsstaat charakteristisch, wird aber trotzdem nicht unbedingt fir ausreichend
gehalten. So stuft man beispiel sweise Gesetze alsiillegitim ein, wenn sie der Verfassung widersprechen oder ihrem
eigentlichen Zid zuwiderlaufen. Siehe hierzu auch: Bahrdt, H.P., Schiiisselbegriffe der Soziologie, S. 168.

®Vgl. Arendt, H., Macht und Gewalt, S. 50ff.
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héaufig politische Gewdt saitens der Bevdlkerung nach sch, dain diesem Fal ihre Erwartungen
nicht erflllt wurden und somit Frudration die logische Konsequenz ist. Machtverlust im Staat
fuhrt auch auf Seiten der Regierung héufig zur Ausiibung von Gewadt, so ds konne diese die
verlorene Macht ersetzen. Gewdt in diesem Zusammenhang wird demzufolge sichtbar, sobald
Macht geféhrdet ist, und Uberlésst man se ihren Gesatzméigkeiten, so bewirkt Gewalt den
Riickgang oder das Verschwinden von Macht.** In einer sehr weit abgesteckten Definition
versucht Bahrdt, in Anlehnung an Max Weber, das seiner Meinung nach der Macht zu Grunde
liegende Prinzip zu beschreiben:

[...] Macht bedeutet jede Chance, innerhab einer soziadlen Beziehung den eigenen Willen auch
gegen Widerstreben durchzusetzen, gleichviel worauf diese Chance beruht [...]. Alle denkbaren
Quditéten und ale denkbaren Konstellationen konnen jemand in die Lage versetzen, seinen

Willen in einer gegebenen Situation durchzusetzen.®

Max Weber betont hier dso den amorphen Charakter von Macht, da er weder eine
bestimmte Gruppe von Akteuren festlegt noch ene spezifische Form der Macht benennt. So
snd mit seiner Definition sowohl palitische, Gkonomische und gesdlschaftliche Macht ds auch
Marktmacht und die exklusive Verfligung Uber Produktionsmittel abgedeckt. Auch dtaatliche
Macht kann sich dementsprechend in den verschiedenen genannten Bereichen manifestieren.

Weber kondatiert weiterhin, wenn Macht sich zu Herrschaft akkumuliere und verdichte,
versuche se sch generd| auch, meistens durch Autoritét, zu legitimieren. Betrachtet man nun
die Legitimitdt von Herrschaft, d.h. die Rechtfertigung des Stastes durch sachliche bzw.
inhatliche Werte und Grundséize, gelt man klare Unterschiede zwischen westlichen und
Odtlichen Kulturen fest, die sich bereits ansatzweise an Jacksons Beschreibung der Macht in

Indonesien ablesen |&asst:

Power in Indonesia traditionally has been more persona than public, more symbolic than

utilitarian, more reserved than purposeful, and above al more a matter of status and prestige

®Gewalt gegen Minoritéten ist hierbei nicht in Betracht gezogen. Minoritéten, dazu zéhlen auch Regimegegner in
Zeiten der Stabilitét, stehen auRerhalb des Staatsverbands, so dass Ubergriffe gegen sie haufig von der Bevolkerung
und vom Staat gleichermal3en toleriert werden. In Zeiten des Machtverfalls hingegen wird Gewalt von den
verschiedensten Akteuren ausgelibt, die das Machtvakuum fir ihre eigenen Ziele auszunutzen versuchen.

/gl Bahrdt, H.P., Schiiisselbegriffe der Soziologie, S. 163.
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than of programs and activity.*

2.3.3. Machtlegitimationen im interkulturellen Vergleich
Die haufigste Form der Macht in Gstlichen wie auch in westlichen Gesdllschaften ist persond,;

d.h. die Macht, die ein Staatsoberhaupt innehat, verdichtet sich, wenn die Bevdlkerung an
digenige Person glaubt. Dieser Glaube nimmt dlerdings in den beiden verschiedenen Kulturen
unterschiedliche Gegtdt an. Ohne in tiefere politikwissenscheftliche Ebenen vordringen zu
wollen, soll hier ds Beispid fur Einbul?e von Macht aufgrund verlorener Glaubwirdigkeit der
letzte Machtwechsdl in Deutschland angefiihrt werden®. Der derzeitige Kanzler Schroder hat
wahrend des Wahlkampfes die Machtibertragung auf ihn zu legitimieren versucht, indem er
dch sdbst ds den Mann darstdlte, der insbesondere dem Mittelstand und den sozid
Bedirftigen zu mehr Wohlstand verhelfen sowie die notwendige Steuerreform durchsetzen
werde. Er legitimierte seine Funktion ds zukinftiges "Staatsoberhaupt” letztlich durch die
Berufung auf die traditiondl sozide Funktion der SPD. Ein wesentlicher Prozentsatz der
Bevdlkerung entschied sich zusétzlich fr Schroder, daihr die Regierung unter dem vorherigen
Kanzler Kohl weniger kompetent zu sein schien, akute wirtschaftliche Probleme zu [6sen.
Schroder legitimierte seine Macht zu Beginn seines Amtes dso auch durch die Abgrenzung
gegen das vorherige Regime, das saine Glaubwirdigkeit, notwendige Reformen anzugehen,
und damit den Respekt eingeblid hatte. Der vorherige Kanzler hat somit seine eigene
Kredibilitédt und infolge seine Macht, die ohne Respekt nicht erhalten bleiben kann, unterhohlt.

Im Kontrast zu der heutigen Vorstdlung von Macht in Deutschland wurde ein Herrscher in
Indonesien dadurch gekennzeichnet, dass die Bevilkerung daran glaubte, er s von Gott
ausrwahit und stiinde daher der gattlichen Instanz néher ds durchschnittliche Menschen.
Sowohl Sukarno as auch Suharto wurden as Herrscher anfanglich nicht in Frage gestdllt, da
die Indonesier im dlgemeinen der Auffassung waren, dass ausschliefdich eine Person das Amt
des Présdenten bekleiden konne, die aufgrund ihrer hierarchischen Stellung innerhab des

Kosmos zu der ihr angemessenen Postion gefunden habe. Denn der Kosmos wird laut

#\/gl. Jackson, K. D., Political Power and Communicationsin Indonesia, S. 42.

*An dieser Stelle wird Deutschiand hauptsachlich deshalb als Beispiel herangezogen, da mir Uber das deutsche
politische System naturgemal? mehr Informationen zur Verfligung stehen. Die hier gemachten Angaben erheben
keinen Anspruch auf Vollstandigkeit, sondern sie dienen vielmehr der groben Abgrenzung gegen die Form der
Machtlegitimation in Indonesien.
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indonesscher Vorgelung ds einendes, hierarchisches Ordnungsprinzip betrachtet, das dle
schtbaren wie auch unschtbaren Gegebenheiten des Universums wie die gesamte Natur, den

Himmel und die Gotter umfasst. Der Kosmosist folgendermal3en strukturiert:

Tertib hidup dan kosmos dilihat sebagai hierarki spiritua yang dimula dari binatang-binatang
terendah dan kondisi-kondis materiil kasar, melintasi hierarki sosia, masuk ke wilayah kekuatan-

kekuatan yang sangat tidak kasatmata dan naik ke wilayah kebenaran dan hakikat kosmos. ©

Die Ordnung des L ebens und des Kosmos wird as spirituelle Hierarchie angesehen, die mit den
niedrigsten Tieren und den Vorgaben der groben Materie beginnt, Uber die sozide Hierarchie in
den Bereich der unsichtbaren Méachte eintritt und in die Ebene der kosmischen Wahrheit und

Essenz aufsteigt.

De Bewes des Gattlichen lasst sch dementsprechend anhand der sichtbaren und
unschtbaren Wesen fhren, die jeweils den ihnen bestimmten Platz (empan papan) innerhab
des Kosmos einnehmen missen, um den Weg zu Gott zu finden. Das hichge Zid der
Indonesier besteht laut Atmojo darin, die intendvste Nahe zu Gott zu suchen bzw. sich wieder
mit ihm zu verenigen. Demzufolge miisse sich der Mensch so verhdten, dass die Diganz zu
Gott dch dets veringere. Also gehdrt es zu den Pflichten des Menschen, die gdttliche
Ordnung zu respektieren, indem auch er an dem ihm zugewiesenen Ort  verwellt. Er kann den
Weg zu Gott nur finden, wenn e sich von sainen negativ behafteten Charaktermerkmaden
disanziert und et dessen die von der indonesschen Gesdlscheft ds erstrebenswverte
Verhdtensweisen bewerteten Facetten betont wie z.B. Sdbstdisziplin und das Vollbringen
guter Taten. Sobad sich ein Mensch entweder nicht an dem ihm angemessenen Platz befindet
oder er sch nicht mehr dazu bereit erklart, das kosmische Gefilige as gegebenen Umstand
hinzunehmen und aus ihm ausbricht, kommt es laut indonesischer Vorgtdlung zu Verwirrung
und Chaos innerhalb der Einheat. Aber nicht nur snd samtliche Lebewesen und Gatter in den
Kosmos eingebunden, sondern ebenfdls Kréfte wie die Macht. Diese gilt ds Masse, von der
nur endlich vid im Kosmos exigiert und die automatisch den Weg zu den zu ihr gehérigen
Personen findet. Im Gegensatiz zu westlichen Konzeptionen von Macht wird diese gemédl
Anderson, Suseno und Atmojo ds eine numinose, mysische Energie gesehen, die den

40VgI. Atmojo, A., Prinsip Demokrasi dalam Khasanah Pemikiran Jawa Klasik, S.24.
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Herrscher durchfliefd. Macht stellt gemdal? der Aussage dieser Wissenschaftler eine Kraft dar,
deren im Universum vorkommende Menge immer kongtant ist. Auch der Kosmos selbst wird
as gleichbleibend betrachtet; d.h., er dehnt sich in der Vorstellung der Indonesier weder aus
noch schrumpft er. Macht kann nicht erzwungen werden, da Menschen se ds gottliches
Geschenk erhdten, das de auf ihrem Lebensweg beglatet. Da nur eine begrenzte Menge an
Macht zur Verfiigung steht, die sich dementsprechend schndll verbraucht, kénnen naturgemal3
nur vergleichbar wenige Menschen Macht innehaben - die restliche Menschheit ist sozusagen
"machtlos’. Auch wenn die Macht ein gottliches Geschenk darstdllt, muss der Mensch sich fur
die Akkumulation und Bewahrung der Macht sdbst ensetzen, indem er ein wirdiges
Verhdten an den Tag legt, das man mit dem aus priyayi-Kreisert* sammenden Begriff halus®
bezeichnen kann. Benedict Anderson hat diese wesentliche Voraussetzung fir die
Akkumulation von Macht treffend dargestelIt:

The quality that the priyayi® have traditionaly stressed as distinguishing them from the rest of
the population isthat of being halus. The meaning of thisterm [...] isto a certain extent covered
by the idea of smoothness, the quality of not being disturbed, spotted, uneven, or discolored.
Smoothness of spirit means self-control, smoothness of appearance means beauty and elegance,
smoothness of behavior means politeness and sengtivity [...]. Since being kasar is the natural
state of man, in which his energies, thoughts, and behavior lack al control and concentration, no
effort is required to achieve it. Being halus, on the other hand, requires congtant effort and
control to reach a reduction of the spectrum of human feeling and thought to a single smooth

"white" radiance of concentrated energy. “

Da Macht in Indonesien as ein Phdnomen angesehen wird, das eine Person von Natur aus
innehat, gilt es ds Zeichen der Ohnmacht, uferlose Energie fr das Erreichen eines bestimmiten
Zides zu verwenden. Der Herrscher sollte deshalb zumindest den Schein aufrecht halten, sich
fur die Durchsetzung seiner Ideen nicht besonders verausgaben zu missen. Laut Anderson
wirft der javanische Machtbegriff die Frage nach der Legitimitét der Macht eines Herrschers
nicht auf. Er behauptet, vom javanischen Standpunkt aus gebe es keine Unterscheidung

“Als priyayi bezeichnet man Indonesier, die wahrend des niederléndischen Koloniaregimes zur Oberschicht gehdrten
und fur die Regierung, meistensim Bereich der Administration, arbeiteten.

“?"Halus’ wird mit "kultiviert, geschliffen, fein (fir Benehmen)" Uibersetzt.

“Die Kursivsetzungen in diesem Zitat sind im Origina nicht enthalten, sondern hier aus stilistischen Griinden
eingefugt.
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zwischen legitimer und illegitimer Macht:

To the Javanese way of thinking it would be meaningless to claim the right to rule on the basis of
differential sources of power - for example, to say that power based on wedlth is legitimate,
whereas power based on guns is illegitimate. Power is neither legitimate nor illegitimate. Power

is.45

Eine dhnliche Menung vertritt der Wissenschaftler Magnis-Suseno, wie anhand folgenden
Zitats deutlich wird:

Im javanischen Versténdnis steht der Herrscher grundsétzlich Uber dem Gesetz. Er ist selbst die
Quelle dler Legditét. Es gibt keine aul3er ihm befindlichen Mal3stébe, an denen sein Verhdten
gemessen werden konnte [...]. Ebenso liegt die Forderung nach demokratischer Legitimation
vallig aul3erhalb einer javanischen Perspektive. Der Herrscher hat seine Macht nicht vom Volk
erhdten, er fihlt sich daher keineswegs gehaten, sich vom Volk beauftragen zu lassen oder ihm
gegenuber seine Handlungen zu verantworten, so wie dieses selbst auch nicht auf den Gedanken

kaéme, eine solche Forderung vorzubringen.®

Die Legtimitst enes Herschers manifesiet sch laut Suseno nicht in mordischer,
demokratischer und legder Rechtfertigung seiner Macht, sondern se zeigt Sch dlein darin, ob
den Herrscher die kosmische Kraft durchstrdmt, von ihm aus in Land hineinfliefd und damit
Wohlgand sowie Wohlergehen im Reich und seinen Untertanen bewirkt. Wenn der
Wohlstand nachlésst, ist dies ein Zeichen dafir, dass die kosmische Energie des Herrschers
nachgelassen hat. Deshab haben sowohl Sukarno wie auch Suharto Wert darauf gelegt, zu
betonen, dass es den Blrgern unter ihrem Regime gut ging. Beide Préasidenten haben zu
diesem Zweck in ihre Reden auch entsprechende Begriffe aus dem wayang eingeflochten. So
hat besonders Sukarno auf den Terminus, der Sch am Anfang des wayang findet, [oh jinawi

gemah ripah kerta tata tur raharja”’, in seinen grol2en Reden angespiet. Im welteren

44VgI. Anderson, Benedict O.G., Language and Power. Exploring Political Culturesin Indonesia, S. 50ff.

45VgI. Anderson, Benedict O.G., Language and Power. Exploring Political Culturesin Indonesia, S. 23.

M agnis-Suseno, F., Neue Schwingen fiir Garuda. Indonesien zwischen Tradition und Moderne, S. 162.

“"Die einzelnen javanischen Worter deuten alle auf den guten Zustand und den Wohlstand hin, in dem sich der Staat
befindet. Loh jinawi und gemah ripah / aripah bedeuten gleichermal3en "iberfliel}end von Milch und Honig", kerta
tata kann mit "guter Ordnung" und "tur raharja" etwa mit "Strahl von Wohlstand" Ubersetzt werden. Vgl. Pigeaud,
Th., Javaans-Nederlands Woordenboek
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Verlauf der Arbet soll Uberprift werden, inwiewelt die genannten Aspekte des javanischen
Machtbegriffs nach Andersonund Suseno fir die ausgewahlte Literatur zutrifft.

Als das politische Verhdten der Herrschenden und Beherrschten prégende kulturelle
Faktoren, die zum Teal auf den feudden indonesschen Machtbegriff zurlickgehen, sind das
Patron-Klienten Verhdtnis, die daraus resultierende Passvitét der Bevdlkerung, Streben nach
Harmonie im Gemeinwesen und ein von Symbolen gestiitzter personder Herrschaftsbegriff zu

erwahnen.

Zwischen Staatsoberhaupt und Bevolkerung besteht ein unausgesprochenes Patron-Klienten
Verhdtnis, durch welches das Staatsoberhaupt verpflichtet ist, der Bevolkerung Sicherheit und
Schutz zukommen zu lassen, wohingegen die Rolle des Volkes darin besteht, den
Staatsoberhduptern Respekt zu  zollen und ihren Befehlen moglichst  bedingungdos
nachzukommen. Diese Beziehung zwischen Patron und Klient und die ihr inhérente Verteilung
von Pflichten bildet en grundlegendes Element der indonesschen Gesdlschaft. Sie hat
beli spiel sweise wahrend des Suharto-Regimes zu einer regelrechten Passivitét der Bevolkerung
gefiihrt, die 9ch in der scheinbaren Beflrwortung der Regierung manifestierte und sch laut
Mangunkusumo zu einer "Jasagermentditét” entwickete:

Latah. Itulah kondis psikologis bangsa Indonesa. Bangsa yang gemar ikut-ikutan, menjiplak,
membebek dan membeo [...]. Setelah Suharto lengser, gerakan reformasi masih terus bergulir,
jiwa latah dan pembebek semakin kuat. Semua orang, termasuk bekas pejabat dan pimpinan
militer dan operator politik Suharto yang dulu begitu setia dan tunduk, ramai-ramai membuat
"pabrik sabun" untuk membersihkan diri.*

Imitation.* Das ist die psychologische Beschaffenheit des indonesischen Volkes. Ein Volk, das
mit Vorliebe mit dem Strom schwimmt, kopiert, naché&fft und nachplappert [...]. Nachdem
Suharto untergegangen war, schritt die Bewegung der Reformierung immer noch voran;

Imitatorer™ und Papageien nahmen an Einfluss zu. Alle Menschen, inklusive der enemdigen

48Vgl. Mangunkusumo, D., Tradisi Kekerasan Palitik di Indonesia. S. 5-6.

“ atah ist eine Geisteskrankheit, die sich darin &ufert, dass die kranke Person etwas, das sie sieht, nachahmt. Die
Kritik Mangunkusumos verschérft sich also mit der Benutzung des Wortes latah: der "Nachahmer" wird ds
geisteskrank eingestuft.

®wortlich: Die Seele der Imitation
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Funktiondre, der militérischen Fuhrer und der politischen Unternehmer Suhartos, die friher so
treu waren und sich verbeugt hatten, errichteten schnellstens eine " Seifenfabrik™, um sich rein zu

waschen.

Das hier von Mangunkusumo ds typisch indonesisches Verhdten beschriebene Muster der
kritiklosen Befurwortung erfolgversprechender Stromungen und Menschen sowie der damit
einhergehenden Anfdligkeit fir abrupte kollektive Meanungsdnderungen fuld auf mehreren
Faktoren. Die Duldung der Uber 32 Jahre andauernden diktatorischen Regierung Suhartos
kann zunéchst auf den Wunsch der Indonesier zuriickgefiihrt werden, die Harmonie in der
GexdIschaft nicht zu gefédhrden. Suharto konnte sich an der Macht hdten, da er der
Bevolkerung trotz der weitrelchenden Menschenrechtsverletzungert* noch bis zum Beginn der
Wirtschaftskrise  1997/1998 den Eindruck vermittelte, seine Pflicht innerhdb des
Verhdtnisses zwischen Patron und Klient, die Gewéhrleistung von Sicherheit, zu erflllen.

Im weiteren Verlauf sollen nun digienigen Epochen der neueren indonesischen Geschichte, die
auch hingchtlich der ausgewahlten Literatur betrachtet werden, auf die Relevanz der oben
genannten Facetten des indonesischen Machtbegyriffs Uberprift werden. Im Gegensatz zu den
Ausfuihrungen von Anderson und Magnis-Suseno ist davon auszugehen, dass Legitimation von
Macht und Glaubwrdigkeit eines Herrschers nach westlichem Modéell auch in Indonesien eine
wesentliche Rolle spiden.

Die Relevanz der Legitimaion von Macht in Indonesen zaeigt sch u.a auch anhand der
bewussten Ausnutzung von Symbolen wie etwa durch Sukarno. Ein Beispid fir die Bedeutung
von Symbolen im Zusammenhang mit personder Macht sdlen die Naturkatastrophen im
Ogten und die verheerenden Wadbrande in Kaimantan, sowie der definitive Ausbruch der
Wirtschaftskrise kurz vor dem Sturz Suhartos dar. Naturkatastrophen galten in Indonesien
dets ds Anzeichen daftr, der Herrscher stehe kurz vor dem Machtverlust. Denn man glaubte,
das Chaos in der Natur zeige an, dass dem Herrscher die Legitimation durch die héchste

Gottheit entzogen worden sai, well er Verfehlungen begangen habe.

*!Diese manifestierten sich u.a. in der massiven Beschneidung der Meinungs- Presse und Versammlungsfreiheit sowie
der umfangreichen Zensur literarischer Werke, die as Angriff auf die Regierung ausgelegt wurden.
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Zu sainem Amtsantritt hatte der damaige Présdent seine Macht mit dem Versprechen an die
Bevdlkerung legitimiert, die durch die Misswirtschaft Sukarnos verursachte Inflation zu
bekdmpfen und das Wirtschaftswachtum intensiv zu fordern. Suharto legitimierte saine Macht
aso anfanglich, 8hnlich wie bereits bai Schréder beschrieben, durch die Abgrenzung gegen die
Politik saines Vorgangers. Uber lange Zeit hinweg schien sich Suhartos Zid umsetzen zu
lassen: durch die Unterstiitzung der sogenannten Berkeley-Mafia® florierte die Okonomie des
Archipds wahrend der 70er und 80er Jahre, so dass sich Suhartos Macht festigen konnte.
Ers im Verlauf der 90er Jahre zeigte Sich, wie sehr die angeblichen 6konomischen Erfolge auf
Pumpwirtschaft der sogenannten Industrienationen basierten. Den asiatischen Landern wurde
das notwendige Geld gewahrt, um einen nationden Aufschwung zu férdern, und man gab
Milliardenbetrége dafir aus, um den Bau interndtionder Firmen zu finanzieren. Die
Wachsumszahlen schndlten dann auch tatsichlich in die Hohe, wie prognodtiziert, jedoch
dand kein echter Gegenwert hinter ihnen. Der grolte Tel des Geldes fir den Aufbau
(pembangunan)® wurde aus dem Audand, vorwiegend vom internationden Wahrungsfond
IWF, gdiehen, und die Regierung zahite die Schulden auch spéter nicht zuriick, obwohl das
Vermogen der Familie Suharto fast ebenso umfangreich war wie das "Rettungspaket” des
IWF*. Aul}er dem IWF unterstitzen auch internationde Banken Grofjprojekte wie
beispidsweise die Umdedlungsprogramme, die von der Regierung der orde baru angeregt
wurden. Die Weltbank lieh dem indonesischen Staet fur dieses Projekt dlein bis zum Jehre
1984 insggesamt 600 Millionen Dolla® und musste 1998 fedgedlen, dass samtliche

Invedtitionen Snnlos waren.

Neben dem offengchtlichen Versagen Suhartos, eine gesunde oOkonomische Lage in
Indonesien zu etablieren, bilde der Diktator die Legitimitét seiner Macht aus einem zweiten
Grund ein, der m.E. den grofdten Unterschied zwischen der deutschen und der indonesischen
Form der Machtlegitimation bildet. Wahrend die Férderung des Wirtschaftswachstums ein auf
die rea fassbaren, schtbaren Bedirfnisse der Bevolkerung ausgerichtetes Zid Suhartos

%2Suharto konsultierte umgehend nach seinem Amtsantritt ein Team von Wirtschaftsexperten, vorwiegend in den
USA, Berkeley, ausgebildet (auch Indonesier), dieihnin alen wichtigen 6konomischen Fragen beraten sollten.
%3Aus dem Begriff pembangunan leitete Suharto den Slogan pembangunanisme ab, der als ein zentraler Aspekt fr die

Legitimation seiner Macht angesehen wird. Das Schlagwort vereinigt die Begriffe des Aufbaus, der
wirtschaftlichen Entwicklung und der Sicherheit in sich, welche Suharto as seine "Kernziele" formulierte.
*Chomsky, N., War against People, S. 72.
*Columbijn, F., Global and Local Perspectives on Indonesia’s Environmental Problems and the Role of NGOs. In:
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darsdlte, lag die zwete Form der Machtlegitimation eher im mystischen Bereich. Im Sinne
dieses Machtbegriffes ware der Ausbruch der Wirtschaftskrise s ein Scheres Zeichen zu
deuten, dass Suharto sein ihm von Gott mitgegebenes intuitiv-meagisches Wissen, das ihm
sogar ermoglichen kann, schwierige, an Sch miteinander unvereinbare Elemente miteinander zu
verweben, verloren hat. Die Ursache fur Katastrophen wie der 6konomischen Krise von
1997/1998 wird in der indonesschen Kultur mest im Fehlverhdten des jeweligen
Herrschenden gesehen, der dadurch den Zorn Gottes auf sich gezogen hat.™

Da die Fahigket zur Manipulation von Symbolen in Indonesien ds definitives Charakteristikum
fur die grof3e Macht einer Person gewertet wird, hat sch nicht nur Suharto, sondern auch
Sukarno wahrend der orde lama™ darum bemiht, seine Macht auf diese Wese zu
legitimieren. Im Gegensatz zu Suhato hétte er zu Beginn seiner Amtszet zwar nicht die
Moglichkeit, 9ch gegen enen indonesischen Vorganger abzuheben, wohl aber gegen das
niederlandische und japanische Kolonidregime. Die Differenzierung zwischen den fremden
Méchten, die den Archipd jahrhundertdlang ausgenutzt hatten, verstérkte aber vermutlich
Sukarnos Machtpostion, die er mit dem Versprechen an die Indonesier legitimierte, den
revolutiond&ren Geist der Unabhangigkeit sowie den daraus resultierenden Einheitsgedanken
aufrechtzuerhaten. Sukarnos Eigenschaft, wéhrend seiner Regierungsphase besonders viele
Ideologien zu entwerfen, die Stets verschiedende Stromungen wie Nationdismus, Rdigion und
Kommunismus™® in eine Einhat zu pressen versuchten, wurde zunéchst von der Bevolkerung

prinzipiel begrild und anerkannt, da sch hier seine natirliche Macht widerspiegelte. Die

Bijdragen Nr. 154, 1998. S. 317.

*Diese Sichtweise ist auch dem europaischen Denken nicht fremd, wie sich u.a. am dizabethanischen Zeitalter anhand
der englischen Literatur ablesen lasst. Dort wurden Naturkatastrophen ebenfalls auf das Fehlverhalten der Kénige
zuriickgefhrt, wie z.B. in Macbeth, wo die Natur durch die Machtgier Macbeths auf den Kopf gestellt ist und
man nicht mehr zwischen Schein und Sein unterscheiden kann. Der Zusammenhang zwischen Natur und Mensch
wird in Indonesien u.a. anhand der javanischen Kaenderberechnung deutlich. So ist Watugunung der Name eines
Menschen, der fir einen wuku (eines der 30 siebentégigen Zyklen des javanischen Kaenders), steht. Mittels der
Berechnung der Tage des Kaenders kann eine Voraussage fiir das Leben der Menschen getroffen werden, die in
diesem Kalenderzyklus geboren sind. Aber diese Voraussage betrifft nicht nur einzelne Personen, sondern sie
erstreckt sich auch auf natlirliche Phanomene wie etwa Zeiten des Friedens und der Gewalt, des Regens etc, die
ebenfalls anhand des wuku berechnet werden kdnnen. Laut der Geschichte des wuku gibt es aulRer Watugunung
noch 29 weitere Menschen, die den einzelnen Zyklen zugeordnet werden. Laut Hardjowirogo wird jeder der
Menschen des wuku von einem Gott as sein Kind angesehen. Die Menschen des wuku selbst gelten jedoch
ebenfalls as géttlich. Die jeweiligen wuku I6sen sich jeweils an jedem Sonntag ab. Vgl. hierzu: Hardjowirogo,
Sgjarah Wayang Purwa, S. 43.

*'Die Periode der orde lama (ate Ordnung) beginnt mit dem Unabhangigkeitskampf 1945 und endet mit der
Machtibergabe an General Suharto am 11.03.1966.

*Dieses politische Konzept wurde unter dem Namen NASAKOM (Nasionalisme, Agama, Kommunisme -
Nationalismus, Religion, Kommunismus) zusammengefasst.
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muiheose Verknipfung grundsétzlich differierender Elemente kann ds en Tall charismatischer
Macht angesehen werden, die m.E. 6dliche und wedliche Kulturen  voneinander
unterscheiden. So wie das Phdnomen der Macht an sch, die nur durch die Unterstiitzung
anderer Menschen zustande kommen kann, it auch charismatische Macht weniger en
Merkma, das dem Herrscher selbst eigen igt, sondern viedmehr eine Eigenschaft, die dem
Staatsoberhaupt von seinen Untertanen beigemessen wird® Der Présdent gilt ds
symbolisches Zentrum des Staates, dem man besondere Kréfte zuweist und an dessen Néhe
zu Gott von Natur aus kein Zweifd besteht. Sukarno bespidsweise hat den Glauben des
Volkes an diese Kréfte (bewusst oder unbewusst) auch insofern befriedigt, ds er Sets einen
nur mit seiner Person assoziierten Gegengtand, einen Stab, mit sich trug, dem ein magischer
Charakter nachgesagt wurde. Der Gegenstand war ein Artefakt, das ihn sichtbar von anderen
Menschen unterschied und ihn alein optisch schon a's besondere Person kennzeichnete.

Sukarno gereichte es scherlich weiterhin zum Vortell, dass man ihn innerhab der Bevdlkerung
dsratu adil (gerechter Herrscher) und damit als Erloser von der verhassten Fremdherrschaft
ansah. Die Idee des ratu adil geht auf den Konig Djgabga zurtick, dem Prophezeiungen
zugeschrieben wurden. Er hatte vorhergesagt, die "Seefahrer”, gedeutet ds die Niederlander,
wirden durch die plétzliche Ankunft eines ratu adil vertrieben, der zunéchst &mlich s,
spéter jedoch mit der Unterstiitzung Gottes ale seine Feinde vernichten werde® Laut Dahm
gnd in der Prophezdung sowohl idamische Traditionen as auch hinduisische und
buddhigische Vorgdlungen enthdten, die fir die javanische Kultur typisch snd. Allein im
Jahre 1924 werden vier Indonesier genannt, die versuchten, mit Hilfe ihrer meigt kleinen
Anhéngerschar ein neues Reich zu griinden. Trotz ihrer angeblichen magischen Kréfte war ihr
Bestreben nicht von Erfolg gekront - simtliche Anhdnger der vermeintlichen ratu adil,
inklusive des Erl6sers selbst, wurden bel den Relchsgriindungsversuchen getétet. Insbesondere
Zu Zeten, in denen sch die politische Stuation in Indonesen zum Nachteil der Einhemischen
entwickete, flammte ihr Glaube an einen ErlGser, der ein bliihendes Reich griinden werde,
wieder auf. Die Prophezeiung, die besagte, der ratu adil werde seinem Volk Steuerfreiheit
und algemeinen Wohlstand bescheren, enthidt jedoch gleichzeitig den Hinwels, dieses Reich

%Zur naheren Erlauterung charismatischer Herrschaft siehe auch: Anderson, Benedict O.G., Language and Power.
Exploring Political Culturesin Indonesia, S. 74-93.
%%/gl. Dahm, B., Sukarnos Kampf um Indonesiens Unabhangigkeit, S. 10.
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der Harmonie werde seinerseits auch wieder von einer Ara der Selbstsucht abgel6st. Nach
dem darken Zulauf, den die idamische Vereinigung Sarekat Islam ® von 1912 bis 1918
erlebte, well man nicht zuletzt in deren Vorsitzenden Tjokroaminoto enen ratu adil sah, mal3
man der Prophezeiung Djgabgas erst wieder mit dem Erscheinen des Vorsitzenden der
Partai Nasional Indonesia (Nationdistische Partel Indonesiens, PNI) Sukarno, Bedeutung
bei.”” Aufgrund seines Charismas und der souverdnen Beherrschung von Artefakten mit
angeblich magischem Charakter sah sch das Volk darin bestétigt, einen wahren ratu adil
gefunden zu haben.

Sowohl Sukarno as auch Suharto wurde es vor dlem zum Verhdngnis, dass se nicht mehr
dazu in der Lage waren, die Okonomie des Archipels zu stabilisieren. Sie waren zu sehr daran
interessert, ihre Pogtion fur personliche und partikulare Interessen, vorwiegend zur Sicherung
und Mehrung ihres Erfolges und ihrer Macht auszunutzen. Zu Beginn der beiden Regimes
zeichnet sch jewells eine Periode von einigen Jahren ab, in denen die Présidenten den Schein
aufrechterhdten konnten, sich fir das Wohlergehen des Volkes einzusetzen, ohne politische
Gewdlt auszuliben.® Anschlief3end aber missrauchten se immer héaufiger ihre Machtstellung
und schadeten damit der kulturellen sowie der 6konomischen Entwicklung des Staates.

2.3.4. Unterschiedliche Erfahrungen von Macht und Gewalt in der Geschichte
Nachdem nunmehr das Machtmodell, die anhand der verschiedenen Regimes illudtrierten

Charakteridtika bzw. Legitimationen von Macht und die mit ihrem Missbrauch einhergehenden
Formen der politischen Gewadt vorgestellt wurden, kann nun eine Periodiserung anhand der
wichtigen Erfahrungen von Macht und Gewdlt in der indonesschen Geschichte von 1945 bis

®IDer Organisation Sarekat |slam sollen bis zum Jahre 1919 ca. zwei Millionen Mitglieder angehort haben. Obgleich
nominell eine islamische Gruppierung, spielte der Islam eine eher untergeordnete Rolle. Die Sarekat Islam war die
bisher gréfite ratu-adil-Organisation in Indonesien.

%2vgl. Dahm, B., Sukarnos Kampf um Indonesiens Unabhangigkeit, S. 15.

®Hier ist anzumerken, dass die "gewaltlose" Politik Sukarnos deutlich langer angehalten hat als bei seinem Nachfolger.
Sukarno setzte erst politische Gewalt ein, as er das Parlament im Jahre 1959 aufgel 6ste, wahrend Suharto lediglich
flr einen Zeitraum von ca. drei Jahren nach seiner Machtiibernahme eine entspannte Situation im Staat schaffte.
Als Taufiq Ismail in einem Interview am 07.08.2000 mit der Verfasserin den Machtwechsel kommentiert,
konstatiert er folglich:
"1966 fiel Sukarno, und die Zeitungen konnten wieder erscheinen. Aber drei Jahre danach wiederholte sich die
Situation mit groRerer Harte, weil Pak Harto ein Militérprasident war und deshalb vom Militér unterstitzt
wurde."
("1966 Sukarno tumbang, dan surat kabar bisa terbit lagi. Tetapi tiga tahun lalu situasi berulang lagi dengan
lebih keras karena Pak Harto adalah presiden militer dan karena itu dia didukung oleh militer.")
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zur Gegenwart erfolgen, bevor auf diesem Hintergrund der Bezug zur indonesischen Literatur
hergestd|t wird.

Waéhrend des Unabhangigkeitskampfes wurde Gewadt ads en legitimes Mittd zur
Sdbstverteidigung betrachtet. Dies wird speziell in der bekannten Schlacht der Revolution von
Surabaya deutlich.® Flihrungspersonen der Nahdlatul Ulama® sowie der Masyumi® hetten die
Vertadigung des Vaterlandes ds heligen Krieg erklat und somit einen grolien Tel der
Bevdlkerung mobilisert, um gegen die Alliierten zu kémpfen. Obwohl vide Indoneser sarben
und en grol¥er Tell der Waffen verloren war, nahmen der Glaube an die Notwendigkeit der
Revolution sowie das Einheitsgeftihl der Indonesier noch deutlich zu. Sukarno fungierte zu der
Zat ds Symbol der Einheit schlechthin: man war davon tiberzeugt, nur er sai dazu in der Lage,
den Seeg der Unabhéangigkeit letztlich zu erringen. Als sch dieser Glaube an Sukarno mit der
Erlangung der Souveranitét letztlich ds gerechtfertigt herausstdlte, konnte der Présdent seine
Position deutlich festigen, da er seine Macht fir die gesamte Bevolkerung sichtbar offenbart
hatte.

Im Jahre 1948 begann in Wegtjava die revolutiondre Bewegung Darul Isam, welche ds
erster Widerstand gegen den Einheitsstaat gewertet werden kann. Der Darul Islam wurde
von dem javanischen Mystiker Kartosuwirjo angefihrt und verfolgte die Absicht, enen
Idamgtaat (Negara Islam Indonesia) zu erichten. Diesr solite auf idamischem Recht
beruhen und von kyai® verwdtet werden. Die Regierung sah sich nicht dazu in der Lage, den
Darul 1dam zu beenden und musste ihn demgema? zunéchgt hinnehmen. Obwohl es noch
andere Zentren der Bewegung wie Aceh und Sulawes gab, stand Westjava hauptsachlich
unter ihrem Einfluss. Der Darul Isam ging in der Redité mit Gewdlttaten wie Pltinderungen,
Morden etc. enher, die sch grundséizlich nicht von terroristischen Aktionen unterscheiden
lielen. Der Grund fir die Legitimation der verlbten Gewalt it im wesentlichen in der Person

Das Zitat wurde dem Interview mit Taufiq Ismail am 07.08.2000 (Jakarta) entnommen.

64Vg|. hierzu auch die Idrus Reportage Surabaya

®Die NU ist eine islamische Partei, die 1926 gegriindet wurde. Mit etwa 40 Millionen Anhangern gilt sie heute as
grofte idamische Vereinigung Indonesiens. Sie reprasentiert die traditionalistische Sichtweise des Iam (kaum
tua).

%%Eine modernistische islamische Partei, die bis 1960 existierte. Sie wurde durch Sukarno verboten, der ihr zur Last
legte, in der revolutiondren Regierung PRRI (Pemerintah Revolusioner Republik Indonesia, Revolutionare
Regierung der Republik Indonesien) in Sumatra engagiert gewesen zu sein.

%|slamische Gelehrte
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Kartosuwirjos zu sehen. Denn pardle zu Sukarno erhielt auch Kartosuwirjo, der sich selbst
as Fuhrer des Idamdtaates ausrief, wegen seines Charismas vied Unterstiitzung von Seiten des
Volkes IThm gdang es, an das Zusammengehtrigkeits und Einhetsgefiihl mudimischer
Indonesier zu appdlieren, indem er Se dazu aufforderte, die Wichtigkelt des idamischen
Glaubens durch saine feste Verankerung im Staat zu untermauern. Da die Macht des Darul
Isam dso stark von der Person Kartosuwirjos abhing, endete die Bewegung erst im Jahre
1962 zeitgleich mit seiner Exekution. ®

Das Jahr 1948 erwies sch ebenfdls insofern ds bedeutsam fur die Zukunft Indonesiens, ds
nicht nur der Idam seine Macht verstérkte, sondern auch der Kommunismus bestrebt war,
sch wieder in Indonesien zu etablieren.® Der PKI-Fuhrer der 20er Jahre Musso kehrte nun
pl6tzlich aus dem Exil zurlick und errichtete ein neues PKI-Biro. Musso vertrat in Verkennung
der indonesischen Stuation die Linie des Stainismus, nach der es nur eine enzige Partel geben
konne, die sch aus der Arbeterklasse zusammensetzen solle. Er rief die Arbeter zu
Demondtrationen auf und veranlasste Sie dazu, die Felder der Landbesitzer zu besetzen. Am
18. September nahmen die PKI-Anhdnger strategische Positionen in der Gegend um Madiun
en, toteten Offiziere, die ds Anhéanger Sukarnos gaten und meldeten Uber das Radio, se
wirden die Regierung nunmehr ersetzen. Am 19. September forderte der Prasident die
Bevolkerung seinersats dazu auf, ihn und Hatta zu untersititzen und sch nicht fur die Saite
Mussos zu entscheiden. Musso unterschétzte die Wirkung Sukarnos auf die Offentlichkeit, die
sch nach seiner Rede wieder auf die Seite des Présidenten stellte. Musso entschloss sich, bis
zum Ende zu kampfen und wurde schliefdich von Regierungstruppen getétet. Nach
Schédtzungen starben etwa 8000 Menschen be der Madiun-Affae™ De misdungene
Putschversuch spidte ene wichtige Rolle fir das Verhdtnis zwischen den verschiedenen
Mé&chten im Staat, da die Kommunisten fortan ds Verder an der Revolution betrachtet
wurden. Sie machten sich somit das Militdr zum Feind, das fir sich in Anspruch nahm, die
Unabhéngigkeit durch ihren Einsatz ermdglicht zu haben.

% n Sulawesi wurde der Darul Islam erst mit der Exekution Muzakars, des regionaen Fihrers in Sulawesi, im Jahre
1967 beendet.

®*Der Kommunismus hatte bereits in den 20er Jahren an Macht gewonnen, die indonesische kommunistische Partei
PKI (Partai Komunis Indonesia) wurde jedoch im Jahre 1926 von den Niederléndern zerstort.

"vgl. Ricklefs, M.C., A History of Modern Indonesiasince c. 1300, S. 229.
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Ab Mitte der S50er Jahre, in denen sich abzeichnete, dass der Versuch einer Demokrétie
(1950-1957) zum Scheitern verurteilt war, erfuhr die Bevolkerung erstmds politische Gewalt
satens der Regierung.™ Die Repression der Regierung setzte sich in der anschlief¥enden Zeit
der Gelenkten Demokratie (1957-1965)" fort. Diese Phase war durch den Versuch Sukarnos
gekennzeichnet, saine um die Macht konkurrierenden Gegner mit Hate zu bekampfen.
Besondere Angst hatte Sukarno davor, die durch General Nasution gefiihrte Armee, die
zunehmend nicht nur militdrische, sondern auch 6konomische, adminigrative und politische
Macht besal3, kdnne ihn zu stiirzen beabsichtigen. Die ranghtchsten Generdle wie z.B. |bnu
Sutowo Ubernahmen haufig Schltissapoditionen in der Industrie oder Se bekleideten zentrde
Pogten im Verwaltungsapparat. Sukarno entschied sich daher dazu, die Feinde der Armee, die
in diesr Zeit wieder an Einfluss gewinnende PKI, zu unterstiitzen. Er fihrte 1959 die
Verfassung von 1945 wieder ein, die urspriinglich nur als Ubergangsverfassung fungieren
sollte, die jedoch bis zur Regierungszeit der derzetigen Préasidentin Megawati Sukarnopuitri in
Kreft blieb. Der Grund fir den Entschluss bestand darin, dass diese Verfassung ihm ds
Présdenten mehr Macht zusprach. Sukarno présentierte im August 1959 die Ideologie der
Gelenkten Demokratie, die er als Manipol-USDEK ™ bezeichnete. Mit der Einfiihrung dieses
Manifests nahmen die repressven Mittd Sukarnos zu und wurden fir enen Grof¥ell der
Indonesier direkt spirbar. Die Inditutionen, die Medien etc. wurden beispiesweise dazu
aufgefordert, diese ldeologie ds Staatsgrundiage zu akzeptieren und Se in ihren Statuten
niederzulegen. Einige Redakteure, die sch weigerten, die Manipol-USDEK  anzuerkennen,
verloren ihre Stellung, und ihre Zetungen wurden verboten. Eine Gruppe von Schriftstelern,
welche 1963 das Kulturmanifest Manikebu griindete, um eine Entideologisierung in Politik und
Kultur zu erreichen, wurde bereits im Jahre 1964 von Sukarno mit der Begriindung aufgel 6L,
es kdnne nur eine gulltige 1deol ogie geben.

™Hiervon war u.a der Schriftsteller Mochtar Lubis betroffen, der dem damaligen AuBenminister Roeslan Abdulgani
vorgeworfen hatte, in einen Korruptionsskandal verwickelt gewesen zu sein. Lubis wurde fir diese Aussage
insgesamt fur neun Jahre inhaftiert bzw. unter Hausarrest gestellt. Vgl. Ricklefs, M.C., A History of Modern
Indonesia, S. 253. Zum Thema politischer Gewalt Mitte der 50er Jahre vergleiche auch Kap. 5.

?Die Gelenkte Demokratie (Oemokrasi Terpimpin) wurde von Sukarno ins Leben gerufen. Die Grindung der
Gelenkten Demokratie basierte urspriinglich auf der Idee Sukarnos, eine Regierungsform zu finden, die dem
nationalen Charakter angemessen erscheine. Es sollte sich um ein Kabinett handeln, in denen die grof3en Parteien,
inklusive der PKI, nicht von politischen Parteien, sondern von einem Nationalrat funktionaler Gruppen
(Religions-, Arbeits-, Regional-, und Jugendgemeinschaften) beraten werden sollten. Man hat diese Phase des
Sukarno-Regimes auch haufig als diktatorisch bezeichnet, da der Préasident sich selbst gréfRere Macht einréumte,
Parteien wie z.B. die Masyumi verbannte und die Zensur verschérfte.

73ManipoI-USDEK war ein politisches Manifest, das die Elemente der Verfassung von 1945, einer indonesischen
Form des Sozialismus, der Demokratie, der Okonomie sowie der Identitét enthielt.
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Die zunehmende Represson und die mit dem wirtschaftlichen Niedergang enhergehende
soziale Ungerechtigkeit Mitte der 60er Jahre wurde vom Volk as Verrat Sukarnos an den
Prinzipien der Stastsphilosophie Pancasila™ gewertet. Da Sukarno nicht zugeben mochte, dass
es ihm nunmehr unmdglich war, die verschiedenen politischen Strdmungen Indonesiens in
harmonischen Einklang miteinander zu bringen, trat er trotz der Sich rapide verschlechternden
okonomischen Lage nicht zurtick. Seine offenschtliche Schwéche fihrte dazu, dass die PKI,
welche bis 1965 einen rapiden Angtieg der Mitgliederzahlen verzeichnen konnte, in der Nacht
des 30. September 1965 einen Putschversuch unternahm, der letztlich von General Suharto
niedergeschlagen wurde. Die Feindschaft zwischen der PKI und dem Militér, die Sukarno
nicht einddmmen konnte, hatte sich zu diesem Zeitpunkt so sehr verfedtigt, dass die Armee die
Gelegenhait umgehend wahrnahm, die PKI zu vernichten. Die vom Militér ausgefiihrten
Massenexekutionen der Kommunisten schiichterten die Bevolkerung en und verbreiteten
Entsstzen, Angs und Undcherhet. Vide Indoneser beteligten sch daraufhin an den
Vefolgungen der Kommunigen, um nicht sdbst in den Verdacht zu geraten, Se zu
unterstiitzen.”

Nachdem Suharto sein Amt a's Président angetreten hatte, liefl3 er die PK1 umgehend verbieten
und veranlasste héaufig willkurliche Inhaftierungen vermentlicher Anhdnger des Kommunismus,
denen kein ordnungsgemdder Prozess gemacht wurde. Aus diessm Grund liegt laut
Schétzungen der Menschenrechtsorganisation Amnesty Internationd die Zahl der politischen
Gefangenen im Jahre 1977 noch zwischen 55000 und 100000. Vide von ihnen lief3 Suharto
in den folgenden Jahrzehnten ohne Gerichtsverhandlung ermorden, um gegeniber der
Offentlichkeit sdne uneingeschrankte Macht unter Beweis zu ddlen. Diese radikde
Bek&mpfung derjenigen, die er subjektiv ds Feinde wahrnahm, setzte Suharto wahrend seiner
gesamten Regierungszeit fort. Seine Legitimation rihrte nicht, wie elwa be Sukarno, von
charismatischer Ausstrahlung, sondern basierte auf seinem Erfolg in den ersten Jahren seines
Amtsantritts, der sich vorwiegend aus der graduellen Stabiliserung der wirtschaftlichen Lage

“Die Staatsphilosophie Pancasila besteht aus den finf "Saulen": Glaube an einen einzigen Gott, gerechte und
zivilisierte Menschlichkeit, Einheit Indonesiens, Demokratie, geleitet durch die Weisheit gemeinsamer Beratung
und soziale Gerechtigkeit fiir das gesamte indonesische Volk.

Eine nahere Erlauterung der Ereignisse des 30. September 1965 und ihre Bedeutung fir die indonesische Literatur
findet sichim 4. Kapitel.

"Ricklefs, M.C., A History of Modern Indonesia since 1300, S. 297.
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Indonesiens ergab. Suhartos Macht beruhte auf den ersten 6konomischen Erfolgen, auf der
Unterstitzung durch das Milité&r und seiner Fahigkeit, unerwinschte Kréfte im Staat zu
eliminieren oder e, wie im Falle der Funktionére und Beamten, von sich abhéngig zu machen.
Er beschrénkte schlielich die erlaubte Anzahl von Parteien, die neben der funktionden
Gruppe und Regierungspartel Golkar exidieren durften, auf zwel: aus den nicht-idamischen
Pateien wurde 1973 die PDI (Partai Demokrasi Indonesia, Demokratische Partei
Indonesiens) geformt, die idamischen Parteen fasste man in der PPP (Partai Persatuan
Pembangunan, Verenigte Entwicklungspartel) zusammen. De facto hatte bel den Wahlen
keine andere Partel aul3er Golkar die redistische Chance auf einen Seg, da bespidswveise
jeder Regierungsangestellte Golkar beitreten musste, um seinen Beruf nicht zu verlieren. Auch
die Frauen der Funktiondre waren dazu gezwungen, in eine Organisation, die Dharma
Wanita, einzutreten, und wurden dazu aufgefordert, fur die Sicherung der Kariere ihres
Mannes Sorge zu tragen. Die Podtion diessr Frauen letete dch prinzipiel von der
hierarchischen Stufe ab, auf der sich der Ehemann befand: war e éin Minigter, wurde sie
automatisch zur Vorgtzenden eines Bereichs ernannt, war seine Karriere noch nicht so weit
fortgeschritten, musste auch de sch mit einer unbedeutenden Rolle zufriedengeben.” Das
Interesse des Staates lag darin, die Frauen mit derartigen Kontrollmechanismen davon
abzuhaten, ihr Leben nach den egenen Vorgtdlungen zu gestaten und beispidsweise sdbst
Karriere zu machen. Die hierarchische Ordnung und Kontrolle der orde baru Uber die
Bevilkerung war somit perfekt: die Regierung Uberwachte die Staatsdiener, die ihre Frauen
kontrollierten, die wiederum ihre Manner und Kinder im Auge behidten. Suharto nehm somit
auch auf das Privatleben der Staatsdiener Einfluss. Im Hinblick auf den Bereich der Medien
und der Literatur nahmen die repressven Mal3nahmen im Laufe der Amtszeit Suhartos eher
noch zu. In den Zaitungen war jegliche Form von Kritik, die gegen das Regime gerichtet war,
untersagt, und den Printmedien, die sch nicht an dieses Verbot hidten, wurde die Lizenz
entzogen wiees z.B. be Tempo, Detik und Editor im Jahre 1994 der Fall war.

Im Jehre 1997/1998 kam es zu der vidleicht dramatischsten Gewaltwelle in der indonesischen
Geschichte. Die Ursache fUr das Phénomen lag in der wirtschaftlichen Krise, in der dch der
indonesische Archipd zu der Zeit befand. Seit Mitte Juli hatte die indonesische Rupie ca. an
70 Prozent ihres Wertes verloren. Gleichzeitig explodierten die Preise fir Nahrungsmittd wie

""Surayakusuma, J. I, Fantasizing the Feminine, S. 99ff.
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Res, Nudeln, Frichte, Milch, Eier, tempe™ und tahu™. Auch die Zahl der Arbeitdosen stieg
zu dieser Zeit an: wahrend Ende des Jahres 1997 etwa eine halbe Million Menschen entlassen
wurde, waren es im Frihjahr 1998 schon Uber 1,3 Millionen. Die Wirtschaftskrise,
umgangssprachlich auch ds krismon (krisis moneter, Finanzkrise) bezeichnet, ging mit ener
Krise innerhalb der indonesschen Gesdischaft einher. Dies l&sst sch anhand der
Bezeichnungen krismor (krisis moral, Morakrise) und krisper (krisis kepercayaan,
Glaubenskrise™®) und schlieldich kristal (krisis total, totae Krise) ablesen, die von der
Bevdlkerung im Verlauf der Wirtschaftskrise gepragt wurden.®

Aufgrund der aus der Inflation resultierenden mangelinden Zahlungsféhigket stirmte die
Bevdlkerung die Supermérkte und steckte chinesische Lebensmittelketten und Autos in Brand.
Ihre Wut, die Sich in der tiber 30 Jahre andauernden Regierungszeit Suhartos angestaut hatte,
richtete Sch vor dlem gegen die chinessche Minderheit, da diese ds finanziell besonders gut
Stuiert eingestuft wird. Die Aggression gegen die Chinesen basierte zudem auch darauf, dass
Suharto die ethnische Minderheit in der Wirtscheft favoriserter grof3e chinessche

Konglomerate waren von ihm gefordert worden.

Die gleichzeitigen Proteste tausender Studenten gegen das Regime dienten hauptséchlich dazu,
Suharto zum Rucktritt zu veranlassen. Das Militér, die wichtigste Stiitze Suhartos vom Beginn
seiner Amtszeit an, schlug die Proteste gewdtsam nieder; mehrere Studenten starben bel den
Ubergriffen. Die Armee schien zusehends zu einer selbststandigen Macht zu werden, wie sich
auch in den Jahren von 1998 bis 2000 zeigte, as Ogtimor, Aceh und Irian Jaya®
Besirebungen unternahmen, sch von Indonesien unabhédngig zu machen. Ogttimor hat zwar
gegeniiber den beiden anderen Regionen letztlich seine Souveranitét erlangt, ist aber nach den
Kampfen mit pro-indonesischen Milizen, welche die Unabhéngigket der Region mit Hilfe von
Einschiichterung, Vergewdtigung der Frauen und Lynchjudtiz zu verhindern versucht hatten,
verarmt und wird noch viele Jahre an den Folgen der Gewadlt leiden.

"Nahrungsmittel aus fermentierten Sojabohnen

Tofu

®Das Wort krisis kepercayaan ist hier nicht im religidsen, sondern im politischen Kontext zu verstehen. Es kann auch
mit "Vertrauenskrise" Ubersetzt werden.

81vgl. zu den Begriffen krismon, krismor, krisper und kristal sowie der Inflation: Dijk, Kees van, A Country in
Despair. Indonesia between 1997 and 2000, S. 114.

Die jetzige Bezeichnung ist wieder West Papua.
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2.3.5. Machtmissbrauch und politische Gewalt in der indonesischen Literatur
Nach dem vorgestellten Uberblick tiber verschiedene Erfahrungen und Phasen der politischen

Gewatanwendung in Indonesien gilt es nunmehr zu untersuchen, ob und wenn ja, inwieweit die
zu Beginn des Kapites vorgestelten theoretischen Begriffe sch in den zu anadysierenden
Themenkreisen widerspiegeln und wie dem Zusammenspie von Macht und Gewalt aus der
Sicht der Literaten in den fiktionden Werken Rechnung getragen wird. Da die diversen
Formen von Macht und Gewalt Sch gegensaitig bedingen und as Phénomene meist zusammen
auftreten, sollen anschlief3end neben konkreter politischer Gewadlt die angrenzenden und dann
nicht zu trennenden Bereiche der dkonomischen und gesdlscheftlichen Gewdt gedtreift
werden, diein der Literatur ebenfalsim Kontext mit Machtmissbrauch auftreten.

Die Anayse wird insofern erschwert, as die vorliegende Primérliteratur grofdenteils akut von
Saetlicher Zensur bedroht wurde und die Autoren dementsprechend auf eine Verschllisselung
politischer Kritik angewiesen waren. Somit haben dch vide Schriftaeler mehr oder weniger
subtiler Anspielungen und Symbole bedient, um auf sozid-poalitische Misssténde hinzuweisen,
die zu interpretieren und den enzenen politischen Stuationen zuzuordnen snd. Hier ig
ebenfals anzumerken, dass nicht dle Anspidungen verstanden werden konnen, da se
besonders diffizl sain missen, um der Zensur zu entgehen. Auch ene holistische®
Herangehensweise an die Texte ist hier insofern nur bedingt rediserbar, da die Leserrezeption
auf dem Hintergrund des europdschen Kultukreses erfolgt und folglich nicht ganzlich
vorurtaldre sein kann.® Schlieldich igt die Schwierigket aufzuzeigen, dass sch manche
Anspielungen auf Phénomene beziehen, die recht kurzlebig sein kénnen wie etwa die Vorliebe
fir ene bestimmte Farbe der Kleidung etc. Deratige Phénomene wurden teilweise nicht

schriftlich erwdhnt, sondern nur mindlich Uberliefert.

Anhand der ausgewahiten Primérliteratur [&sst Sch bereits kondatieren, dass die eine oder
andere handelnde Figur nicht ds en Bespid fir das in dem Machtmoddl as ided
beschriebenem Umgang mit Macht gelten kann. Macht wird in der indonesischen Literatur

8Ganzheitlich, vorurteilsfrei (Begriff aus der Ethnologie)
8\/on ethischer Seite ergibt sich zudem die Frage, ob es berechtigt ist, ales zu entschliisseln und damit kiinftigen
Zensoren Hilfestellung zu leisten.
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tendenziell im Negativum dargestdlt, d.h. es wird ds en Phanomen betrachtet, das von den
Akteuren fir ihre eigenen Zwecke missbraucht wird® Das Zentrum der nachfolgenden
Untersuchung bilden demgemd? die Fragen, weche Interessen die Figuren mit dem
Missbrauch ihrer Macht verfolgen, wie Sch die aus ihrem Verhdten resultierenden Folgen auf
die Bevilkerung auswirken und welchen Standpunkt die jewelligen Autoren vertreten.
Weaiterhin igt es von Bedeutung, die Semantik der Begriffe kekuasaan und kekerasan, die
Dargellung von personder Macht und Herrschaft sowie die Relevanz des indonesischen
Machtbegriffes zu untersuchen. Zudem ist meine Hypothese zu prifen, dass indonessche
Autoren im Zusammenhang mit dem Thema politischer Gewdt haufig literarische Werke
verfasst haben, die sich mit der Rolle des Volkes d's Opfer beschéftigen.®

3. Der Unabhangigkeitskampf

3.1. Die Angkatan 45

Mit dem Begriff der Angkatan 45 (Generation 45) bezeichnet man zunéchg im
gedlIschaftspolitischen Zusammenhang digenigen Indonesier, die Ssch mehr oder weniger
intengv fir den Unabhéngigkeitskampf eingesatzt haben. Im literarhistorischen Kontext falen
unter die Gruppe der Angkatan 45 auch die Schriftsteller dieser Generation, die laut Tesuw®
zwischen 1915 und 1939 geboren waren und in den Jahren von 1942 bis 1949 ihre ersten
literarischen Werke der Offentlichkeit présentierten.® Zu den bekanntesten Autoren der
Angkatan 45 gehtren Chairil Anwar, Idrus, Pramoedya Ananta Toer, Achdiat Kerta
Mihardjaund Mochtar Lubis. Die Angkatan 45 |6ste die ihr vorangegangene Generation der
Poedjangga Baru® ab, die mit der Griindung der gleichnamigen Literaturzeitschrift im Jahre
1933 enhergegangen war. Diese Zeitschrift sowie ihre ersten Redakteure wie Sutan Takdir

®Dies ist eine erkennbare Tendenz in der Literatur. Damit soll nicht negiert werden, dass in den literarischen Werken
nicht auch charismatische Personlichkeiten vorkommen, die as Vorbilder fir "wahre Macht" gelten kénnen. Siehe
hierzu meine Ausfiihrungen zu Hardo in Perburuan.

8 Ein ursachlicher Zusammenhang, weshalb viele Autoren den Opfern naher stehen, besteht z.B. sicherlich darin, dass

sie und ihre Familien nicht an der Macht teilhaben.

8/gl. Teeuw, A., Modern Indonesian Literature I, S. 122ff.

M. Heinschke weist darauf hin, dass die literarische angkatan nicht eindeutig definiert werden kénne, da sie erstens
unterschiedliche Ubersetzungen wie Gruppe, Generation und Bewegung umfasse und zweitens etwa Uneinigkeit
dariiber bestehe, aufgrund welcher Merkmale eine literarische Generation sich von der anderen unterscheiden solle.
Vgl.: Heinschke, M., Angkatan 45, S. 45ff.

#Neue Schreibweise: Pujangga Baru



45

Aligahbana und Armijn Pane, wurden von den Anhangern der Angkatan 45 mehr oder
weniger heftig kritisert. Man warf ihnen eine zu darke Orientierung an niederlandischer
Literatur vor, die Se vorwiegend im koloniden Schulunterricht kennengdernt haiten. Die
Poedjangga Baru, die insgesamt neun Jahre lang exidierte, hatte an sch den Anspruch
gestdlt, ene neue indonessche Literatur zu entwerfen. Dieses Zid konnte jedoch
hauptsachlich deshadb nicht uneingeschrénkt in die Reditdt umgesetzt werden, da die
Mitglieder der Poedjangga Baru in der Situation des von der Fremdherrschaft bestimmten
Indonesen verhaftet waren und ihr Wissen ebenfdls benghe ausschliefdich  auf
niederlandischen Qudlen beruhte®. Die Angkatan 45 grenzte folglich ihre eigenen Zide gegen
die ihrer Vorganger &b: ihre Vertreter podulieten ene revolutiondre Veranderung
indonesscher Literatur, welche zunéchst auf der durch die Unabhdngigkeit Indonesens
gewonnenen Identitdd und der Nationalsprache Bahasa Indonesa fulen sollte. Die
Schriftaeler versuchten, diese Zide mittels ihrer Werke und neuer literarésthetischer
Konzeptionert™ zu erreichen. So kommentiert Achdiat K. Mihardja

Particularly in the fields of art and letters, the name Generation of “45 leads to the thought that
this generation was one for which the road of art and letters was aimed at fulfilling that which
was latent in the August 17, 1945, proclamation. Thus that generation knew two definite facts:
first, that its goas were those of the independence proclamation, and second that the tool for

bringing its goals to fulfillment were those of art and |etters.*

Ein grol}er Antell der Autoren hatte sSch aktiv an dem Kampf gegen die Kolonidméchte
beteiligt und empfand die gewonnene Unabhangigkeit um so mehr as Befreiungschiag. Der
Enthusasmus fir die neu gewonnene Freihet des indonesschen Staates fid aus dem Grund
besonders intensv aus, da das jgpanische Regime mit besonderer Harte und Gewalt regiert
hatte. Zudem hatten die Japaner ab 1943 versucht, das indonesische Volk fur ihre Interessen
zu mohiliseren, die vor dlem darin bestanden, den Weltkrieg gegen die Alliierten zu gewinnen.

OHier ist speziell der Einfluss der Generation der sogenannten Tachtigers auf die Autoren der Pujangga Baru zu
nennen. Diese pragten die niederlandische Literatur in den 1880er Jahren. Die Tachtigers grenzten sich gegen die
stark von religiésen Inhalten durchdrungene Literatur der vorhergehenden Schriftstellergeneration ab und betonten
den Wert der Schonheit in ihren Werken. Die Werke des indonesischen Autors Tatengkeng lassen die
Beeinflussung durch die Tachtigers besonders stark erkennen.

*ISiehe hierzu: Heinschke, M., Angkatan 45. S. 89ff.

%y/gl. Raffel, B., The Development of Modern Indonesian Poetry, S. 238.
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Gruppen zur Verteldigung des japanischen Regimes wie z.B. Heiho®, Peta* und Sainendan®
wurden ins Leben gerufen, die Sch vor dlem durch ihre drikte Disziplin auszeichneten. Auch
ene frewillige Feuerwehr und Hilfgpolize wurde gegrindet.® In Helho erhidten junge
Indoneser diesdbe Aushildung wie jgpanische Soldaten. Die milit&rische Ausrichtung der
Organisationen trug scherlich entscheidend zu dem Selbstbewusstsain der Indonesier bel, sich
mittels eigener Kraft gegen ein Regime zur Wehr setzen zu kdnnen.”” Dies kann ds en
wesentlicher Faktor gesehen werden, der dem indonesischen Volk dazu verhalf, die Besatzer
schliefdich zu verdréngen. Aulerdem war die Lebensquditét der Indonesier unter dem
japanischen Kolonidstaat rapide gesunken, wodurch die Mativation, ein moglichst rasches
Ende der Fremdherrschaft zu erzielen, noch verstérkt wurde. Der revolutiondre Geist, den
Sukarno nach der Souveranitét Indonesiens noch wéahrend sainer gesamten Regierungszeit
aufrechtzuerndten versuchte, griindete sch besonders auf dem Wunsch nach enem
einhatlichen Staat. Nach der Kapitulation der Japaner, die das vorher 350 Jahre lang
unbesiegbar scheinende niederléndische Regime zur widerstanddosen Kapitulation veranlasst
hatten, fuhlte sch das indonessche Volk jedem Angriff gegen ihren Staet gewachsen. Die
Menschen hatten zweimal festgestellt, dass auch eine Uberméchtig wirkende Fremdherrschaft
Niederlagen hinnehmen muss. Jedoch Ubte die bedigungdose Kapitulation der Niederlénder
einen weit starkeren psychischen Effekt auf die Indonesier aus, den man ds regdrechten
Schock beschreiben kann. Die legendare Stérke der Niederlander, die jedem ersten
Anzeichen enes ndionden Esprit efolgreich entgegengetreten waren und von deren
Uberlegenheit der grolde Teil der Indonesier tberzeugt war, I6ste sich nun erschreckend
schndl in en Nichts auf. Sdmtliche Prinzipien, fr die das niederl&ndische Regime bekannt war,

*Heiho (Hilfstruppen) wurde Mitte 1943 als Teil der japanischen Armee gegriindet. Gegen Ende des Krieges waren
ca. 25.000 Jugendliche in Heiho organisiert.

% peta (Pembela Tanah Air, Verteidigung des Vaterlandes) wurde am 07. September 1943 durch einen Vorschlag des
Indonesiers Mangkoepradja ins Leben gerufen. Die Griindung von Peta basierte auf dem Wunsch der Japaner,
mehr Indonesier militarisch auszubilden und fir den Krieg einsetzen zu kénnen. Im Gegensatz zu anderen
Organisationen wie Heiho wurden in Peta fast ausschliefdlich Indonesier trainiert. So konnte sich ein Gefiihl der
Solidaritét untereinander heraushilden, das durch das neue Machtgefiihl, mit Waffen besser umgehen zu kénnen,
gestarkt wurde.

% Ssinendan war eine para-militarische Jugendorganisation, die im April 1943 fir Jugendliche zwischen 14 und 25
Jahren errichtet wurde. Sie war hauptsachlich in urbanen Bereichen tétig.

*Diese Organisation wurde Keibodan genannt. In ihr fanden sich junge Manner von 25 bis 35 Jahren zusammen. Nach
dem Ende des Krieges konzentrierten sich ca. 60 Prozent der insgesamt zwei Millionen Indonesier, die sich in
japanischen militarischen Gruppen engagierten, in Keibodan. Vgl. hierzu: Ricklefs, M.C., A History of Modern
Indonesia since c. 1300, S. 204ff.

“Dieser Effekt war von einigen japanischen Generden auch gewilinscht. Diese hielten eine stérkere physische und
geistige Involvierung der Indonesier in den pazifischen Krieg fir notwendig, um die Wahrscheinlichkeit zu
erhdhen, den Krieg gegen die Alliierten zu gewinnen.
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wie Ordnung, birokratische Effektivitdt und Genauigkelt, die dem Volk enersaits auch en
Gefuhl der Sicherheit vermittelt hatten, wurden durch neue von den Japanern festgeegte
Richtlinien ersetzt. Nachdem die indonesische Bevolkerung ihre Souverdnitét erreicht hatte,
war se sch nunmehr auch Uber die Verwundbarkeit der Fremadherrschaft bewusst, wodurch
sch der Glaube an die eigenen Kréfte vom psychologischen Standpunkt aus betrachtet
betréchtlich verfestigte. Der letztendliche Sieg gegen die niederlandische Besatzungsmacht im
Jahre 1949 kann sicherlich auf das durch die historischen Ereignisse bedingte neue Vertrauen
in die eigene Starke, die vor dlem durch die Idee der Einheait und des Zusammenhadlts zustande
kam, zurtckgeftihrt werden. Das Gefuihl, im Gegensatz zu der relativen Machtlosgkelt in den
Zeiten der Kolonidméchte nun die Macht zu besitzen, Einfluss auf Entscheidungen nehmen zu
konnen, die fir die Zukunft des Staates relevant sein wirden, fuhrte auch in intellektuellen
Kreisen zu ener spirbaren Aufbruchgtimmung. Diese ging zeitgleich mit der Bemiihung um
eine voll¢andige Disanzierung von der koloniden Vergangenheit einher, wobe besonderer
Wert auf enen innovativen Neubeginn gelegt wurde. Dies zeigt sch u.a anhand einer Rede
des Schriftstellers Asrul Sani:

Aku mesti membuat segala-segala yang kuperlukan. Karena aku tidak ada menerima barang
sesuatu yang dapat kupakai di sni. Tidak ada peninggdan yang hendak kuengkari atau
kutidakkan. Segalanya mengena hidup yang lain [...]. Yang ada idah titik-mula. Dan titik ini
terdapat di antara berakhirnya zaman lama yang tak sampa padaku dan permulaan dari

pendirian sebuah rumah baru yang harus kudirikan dengan tenaga sendiri.®®

Ich schaffe sicherlich alles, was ich brauche. Denn ich habe tberhaupt nichts erhalten, das ich
hier verwenden kann. Es gibt kein Erbe, das ich ablehne oder verleugne. Alles bezieht sich auf
ein anderes Leben [...]. Vorhanden ist nur ein Anfangspunkt. Dieser Punkt befindet sich
zwischen dem Ende der Vergangenheit, die nicht mehr bis zu mir reicht, und dem Beginn des

Aufbaus eines neuen Hauses, das ich aus eigener Kraft errichten muss.

Die neue naionde Identitét, das Aufatmen, das nach der Proklamation der Unabhangigkeit
durch ganz Indonesien ging, und die damit zusammenhéngende enthusiagtische Beflirwortung
sowie die Beratschaft zur Vertedigung des jungen indonesischen Stastes manifestierte sich
auch in der Literatur der Autoren. Diese setzte Sch zwischen 1945 und 1949 in vidfdtiger
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Weise mit dem Unabhangigkeitskampf auseinander. Eines der wesentlichsten Bestreben dieser
Zeit lag darin, die durch die Einheit des indonesischen Staates neu gewonnene Macht, deren
Sabilitét im Kampf gegen die Kolonidméchte auf die Probe gestdllt wurde, fest in der
GesdlIschaft zu verankern.

Einige Schriftddler haben die gewdtsame Lodésung von der Kolonidmacht kritisch
betrachtet, wéhrend andere se eher romantiserend dargestellt haben. Sicherlich exidtieren
meines Wissens keine Autoren, welche die Souveranité in ihren Werken nicht ds Befreilung
erlebt hétten, aber dennoch zeichnen sich eklatante Unterschiede in der jewelligen Darstellung
der verschiedenen Phasen des Befreiungskampfes ab. Einerseits wird die ausgelibte Gewalt
gegen die Kolonidherren von viden Literaten wie auch von der Mehrzahl der Blrger
gutgeheil}en, gerechtfertigt und sogar biswellen heroisert. Anderersats betraten auch
Schriftaeler wie Idrus die literarische Buihne, welche die politischen Ereignisse mit Hilfe eines

direkten, ja sogar in einem bisweilen zur Ubertreibung neigenden Realismus darlegten.*

Im erden Fdl legitimierte man die gezidte, von indonesscher Sdte ausgehende politische
Gewdt im dlgemenen mit dem kollektiven Zid, die Unabhdngigkeit mittels der
Sdbstverteidigung gegen die Fremdherrschaft aufrechterhdten zu missen. Gewadt wurde in
diessm Fdl ds Mittd zu einem hoheren Zweck interpretiert und demzufolge héufig pogtiv
bewertet. Somit gat auch der Tod indonesscher Guerillakdmpfer in  bewaffneten
Ausa nandersetzungen mit den Kolonidherren auf dem Schlachtfeld in besonderem M ds
heldenhaft. Pramoedya Ananta Toers Romane, die sich mit der Unabhéngigketsbewegung
befassen, tendieren haufig dazu, den Kampf der Guerilleros zu heroiseren. Dies zeigt Sch auch
in sinem Roman Perburuan (Die Jagd)'®, obwohl hier die Frage den Schwerpunkt bildet,
wie die Jgpaner Sch Einhemische zu Nutze machten, um politische Gewadt moglichgt effektiv
ausiiben zu konnen. Insbesondere konzentriert sch Pramoedya auf die Darstellung von Verrat
und Kollaboration as nahdiegende Resktion auf offene Gewalt.

%\/gl. Sani, A., "Sobekan dari: Orang Tak Berasal". In: Sasat 11/80, 12.09.48, S. 8ff.

®Siehe hierzu: Kapitel 3.3.

1%Der Roman, der bereits in die deutsche Sprache Ubersetzt wurde, heifdt dort "Die Flucht". Die wértliche und die
m.E. fir den Inhalt des Romans auch passendere Ubersetzung ist jedoch "die Jagd".
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3.2. Verrat alsein Motor politischer Gewalt in Perburuan

Perhaps there are some who are surprised, why for me literature is so closely tied to politics. |
will not rgect that fact. In my view each person living in society, let done in a nation, is dways
tied to politics|...]

Palitics itself can not be limited in its meaning to a party system. It is every aspect of that which
involves power, and as long as society exists, power aso exists, no matter the manner of its
existence, dirty or clean. And it can be said that literature that "rejects’ politics in redity is
brought into being by those writers who are dready established in the lap of the Power "in
effect.” **

Pramoedya Ananta Toer, der ds en bedeutender Schriftsteller Indonesiens gilt, bezeichnet
sch in sainen Memoiren sdbgt ds Kampfer fir Freihat, Nationaismus und Menschlichket.
Saine Erzéhlungen waren aufgrund seiner Zugehdrigkeit zu Lekra®, die in der Mehrzahl seiner
Werke zum Ausdruck kommt, bis zum Jehre 1999 in seinem Heimatland verboten. Die
schonungd ose Offenlegung der politischen Strukturen im historischen Verlauf hat  ihm auf der
anderen Saite internationaden Ruhm eingetragen, der sch nicht zuletzt daran ablesen |asst, dass

seine Romane in 24 Sprachen Ubersetzt worden sind.

Trotz dieser prinzipiellen Beflrwortung der Romane Pramoedyas hat seine Prosa héufig einen
daken Widerwillen be Literaturkritikern und Lesern  glechermaen  hervorgerufen.
Inshesondere wird Pram, wie er meist genannt wird, vorgeworfen, seine Charaktere zu stark
zu typiseren und ihnen somit kein Leben enzuhauchen. Dies ig insofern erstaunlich, ds seine
Romane und Kurzgeschichten starke autobiographische Ziige aufweisen. Denn Typiserung ist
eher eine Folge davon, dass Gestdten zu Typen dilisert werden und der Darstedllung einer
Ideologie dienen.

Der Autor geht in den hier zu andyserenden Werken von autobiographischen Erlebnissen aus,
die er in seinen Werken im Sinne einer bestimmten Sicht dtilisert. Er gewichtet die moglichst
resle Widerspiegelung der gesdllschaftlichen und politischen Gegebenheiten stérker ds die
Dagdlung der Entwicklung der individudlen Charaktere. In den meigen seiner Werke

Ol oer, P.A., "Literature, Censorship and the State: To What Extent is a Novel Dangerous?" In: Suara Independen,
no. 04/1, September 1995.

1% ekra (Lembaga Kebudayaan Rakyat, Kulturinstitution des Volkes) war eine links-orientierte literarische und
kulturelle Organisation bis Mitte der 60er Jahre, die selbst wieder Macht gegeniiber anders denkenden Autoren
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Uberwiegen demzufolge auf Koden der Glaubhaftigkeit der Figuren eindeutig die flat
characters'® gegentiber den round characters®. Der Lesar gewinnt folglich in enigen
Werken Pramoedyas® den Eindruck, dass die Charaktere dem Autor enersaits ds
Instrument dazu dienen, die Handlung voranzutreiben. Die Figuren werden anderersaits
zugleich - den Forderungen des Konzeptes des sozidigtischen Redlismus entsprechend - ds
Typen in einem Spid gesdlschaftlicher Kréfte gesehen.  Zudem ordnet der Schriftatdler die
literarischen Figuren nicht selten entweder in die Kategorien des Verursachers oder Spidbals
der Ungerechtigkat, Unmenschlichkeit und Grausamkeit politisch motivierter Gewdt en, wie
im Anschluss gezeigt werden soll. Daraus resultiert bisweilen eine Verklarung und Idedliserung

der "edlen” Charaktere, die Sich wiederum in riihrseligen Passagen manifestiert.

Trotz dieser Kritikpunkte durchzieht Pramoedyas Werke eine bemerkenswerte emotionale
Intengtét, die auf der Intention des Schriftstelers basiert, die Interessenskonflikte zwischen
den Problemen der Sdbdfindung des enzdnen Bilrgers in den Wirren des
Unabhangigkeitskampfes und den Machenschaften der Regierenden zu behandeln. Obwohl
Pramoedya meistens Partel fur die unterdriickte Seite der Einhe@mischen ergraft und die
Eragnise folglich vorwiegend aus ihrer Scht dargdlt, ig ihm insofern keine reine
Schwarzwe@mdere vorzuwerfen, ds er palitische Gewadlt nicht nur bei den Koloniaherren,
sondern auch in den Rethen der Indonesier feststellt und ebenso verurtellt. Da Pramoedyas
Werke garke autobiographische Zige tragen, soll in den folgenden Interpretationen auf
etwage Pardlden zwischen dem Leben des Schriftedlers und seinen fiktionden Figuren
aufmerksam gemacht werden, wenn se der Erhdlung des Problems dienen. Seine Romane
Perburuan (Die Jagd, 1950) und Keluarga Gerilya (Die Patisanenfamilie, 1950) liefern
besonders wichtige Anhatspunkte im Zusammenhang mit der Darstellung politischer Gewalt,

0 dass Seim Anschluss zu diskutieren Snd.

missbrauchte.

Flat characters sind in dem Sinne "flach", d's sie lediglich ein wesentliches Charaktermerkmal aufweisen. Sie passen
dementsprechend in ein Schemawie z.B. "der Geizige", "der Pedant” etc.

1%Round characters sind den flachen Charakteren entgegengesetzt. Ihre Personlichkeit entwickelt sich im Verlauf der
Erzahlung, so dass sich eine Veranderung bzw. ein Lernprozess deutlich abzeichnet. In Pramoedyas Werken kann
Minke, die Hauptfigur der Buru-Tetralogie, ebenso zu dieser Kategorie gerechnet werden wie Bakir, der korrupte
Funktionér in Korupsi (Korruption), der seinen eigenen Charakter durch seine Fehlentscheidung kennenlernt und
erst zum Schluss des Romans erkennt, welche Werte ihm wirklich etwas im Leben bedeuten.

In Keluarga Gerilya (Die Partisanenfamilie) beispielsweise mangelt es der Hauptfigur durch die iberaus starke,
einseitige Hervorhebung ihrer Heldenhaftigkeit seitens des Autors an Glaubwiirdigkeit. Ebenso erscheint die
Bitterkeit und Grausamkeit Aminahs, der Mutter des Helden, Ubertrieben und stilisiert zu sein.

103,

105,
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Pramoedya Ananta Toers Roman Perburuan, der die Endphase der japanischen
Besatzungszeit in Indonesien thematisert, erzéhlt die Geschichte dreier ehemdliger Offiziere der
japanischen Armee. Die jungen Manner Dipo, Karmin und Hardo geraten in einen inneren
Konflikt zwischen Loydité dem jgpanischen Staat gegeniiber und ihrem Wunsch nach der
Unabhéngigket Indonesiens. Toer zeigt die Japaner ds aullerst harte, brutale Koloniaherren,
die sch ihre Machtstdlung im wesentlichen durch die Einschiichterung der Indonesier schern,
denen Se berets ba geringsten Vergehen die Todesstrafe androhen. Eines der zentralen
Themen des Romans ist die Schilderung der Entstehung, der Ursachen und der Folgen des
Verats an mehreren Figuren, der geradezu den Boden fur politische Gewalt bereitet. Der
Erzéhler geht bel der Beschreibung der Verrdter besonders intensv auf die bewussten und
unbewussten persinlichen Motive der Verleumder en und zeigt die Konsequenzen, die ihr
jewelliges Verhdten nach sch zient.

Die Hauptfigur des Romans i Mas Hardo, ein ehemaiger Soldat, der durch den Verrat
seines Freundes Karmin nunmehr as Feind der japanischen Koloniaherren gilt und aus diesem
Grund Uberdl ggagt wird. Hardo gelingt es jedoch immer wieder, seinen Haschern zu
entrinnen; er is durch seine permanente Hucht mittlerweile zum Bettler geworden und muss
sch in den Bergen, in Hohlen oder Reisfeldern verstecken. Er gibt sich lediglich eénma dem
Burgermeister eines kleinen Dorfes zu erkennen, dem Vaer sainer Verlobten Ningsh, um zu
erfahren, wo sch die junge Frau zur Zeit aufhdt. Als der lurah'® von Kaiwangan ihn mit auf
den erden Blick rationd scheinenden Argumenten zu Uberreden versucht, ihn nach Hause zu
begleiten, lehnt Hardo ab, da er die Neigung des Mannes zu Verrat und Heuchele bereits
kennt. Der lurah appedliert listig an Hardos V erantwortungshewusstsein und an sein Gewissen,
indem er ihm mangelndes Mitgefihl mit seiner Familie vorwirft, die schon sat Jahren auf ihn
wartet. Hardo |&sst Sch jedoch trotzdem nicht beirren, da ihm angetragen wurde, dass der
lurah, der nach wie vor in den Diengten der Japaner steht, schon einma eine Suchaktion
gegen Hardo gdletet hat, die dlerdings ergebnidos verlief. Im weiteren Gesprach mit dem
lurah erfdhrt Hardo trotz seiner hartndckigen Nachforschungen nichts Uber den Verblelb
sene Verlobten Ningsh. Vidmehr gelt 9ch saine Unterhdtung mit dem Dorfoberhaupt fir
ihn bald as aulerst geféhrlich heraus, da der Mann die Jgpaner auch diesma wieder von
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Hardos Aufenthdtsort in Kenntnis gesatzt hat, um ihn verhaften zu lassen.

Der lurah, dessen Charakter von Feigheit, Unehrlichkeit und Hinterlist gekennzeichnet i,
bleibt wahrend des gesamten Romans namenlos - ein wichtiges Indiz dafir, dass er dem
Schriftadler hauptsichlich ds Stilmittd  dient, den Prototyp des Informanten enes
Kolonidregimes as Trager der Charakterisika "des Verrdters an sch” vorzugtelen. Dem
lurah dienen insgesamt drei Motive ds Anlass fur die bedingungdose Unterwirfigkeit dem
Regime gegenuiber sowie fir den Verrat an Hardo. Die eng miteinander verwobenen Motive

Zeugen neben der Feighat hauptsichlich von dem Egoismus und der Inhumanitét des lurah:

1) dierede Angst vor der Bestrafung durch das Koloniaregime

2) das Streben nach und die Erhatung von materieler Sicherheit sowie

mdglichst grof¥em finanzielen Wohistand

3) die Furcht, die mit der Position ds lurah verbundenen Annehmlichkeiten
sowie seinen Status verlieren zu kdnnen oder diese gezwungenermal3en

aufgeben zu missen.

Der lurah beflrchtet, durch sein Schweigen Uber den Aufenthdtsort Hardos mit der hértesten
Sanktionierung der kempeitai’ rechnen zu missen, namlich dem Tod durch das
Samuraischwert. Dies wird insbesondere anhand seines folgenden Monologes deutlich, den er
hdlt, ds er sch unbeobachtet fuhlt:

Setigp waktu orang bisa mengadu pada Nippon - lurah Kaiwangan punya hubungan dengan
shodanco'® Hardo. Dan agpa kemudian? Kemudian ini aku dipenggal Nippon. Hmmmm, sudah
baik sekali diajadi kéré.'®

Jederzeit kénnen mich die Leute bei den Japanern anschwérzen - Der lurah von Kaliwangan
hat Kontakt zum shodanco™ Hardo. Und was dann? Dann schlagen mir die Japaner den Kopf

ab. Hm, nur gut, dass er inzwischen zum Bettler geworden it.

1%8B irgermeister / Dorfoberhaupt

Japanische Militéarpolizei

Die Kursivsetzung wurde von der Verfasserin nachtréglich eingefiigt.

1%ygl. Toer, P.A., Perburuan, ed. 1, S. 17.

19 K ommandant eines shodan, eines japanischen Zuges in einer Infanterieeinheit.

107
108,
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Durch die rein feige und egoistische Handlungsweise des lurah wird jedoch letztlich das
Gegenteil der Intentionen des Mannes bewirkt: seine Beflrchtungen treffen trotz oder besser
gesagt genau wegen seines Verrats en. |hn selbst schlagen jgpanische Soldaten zusammen, da
man seiner Geschichte Uber das Treffen mit Hardo keinen Glauben schenkt. Seine Tochter
hingegen, die e vor dem in seinen Augen widerlichen, heruntergekommenen Bettler Hardo zu
schiitzen besbsichtigt, wird sogar in letzter Konsequenz von den Japanern ermordet, da der
lurah sogar an Ningsh Verat gelibt hat. Denn ds er von einem sidokan** verhort und
zusammengeschlagen wird, gibt er aus Angd, weltere Hiebe eingecken zu missen, saine
Tochter as die Hauptkontaktperson Hardos an und ruiniert damit auch ihr Leben. Als der
Leser am Ende des Romans dem lurah zum letzten Md begegnet, seht e sich mit enem
gebrochenen Mann konfrontiert, dessen Traume und Lebensinhdte auf einen Schlag hinfdlig
geworden snd. Durch das Ende der japanischen Kolonidherrschaft wird er voraussichtlich
seine gescherte Postion aufgeben miissen, und er hat durch eigene Schuld seine Tochter
verloren, die von der Kugd eines Amok laufenden japanischen Offiziers todlich getroffen
wurde. Mit diesem Ausgang der Geschichte fir den lurah verknipft der Autor offendichtlich
die Lehre, dass die Taten des Veraers auf ihn sebst zurtckfdlen und ihn in letzter
Konsequenz sogar zerstéren, da er einer ungerechten Gesdlschaft dient, in der es fur die
einfache Bevdlkerung keine Sicherhet gibt. Zudem wird die verréterische "Leistung” des lurah
keineswegs honoriert, obwohl das jgpanische System die Verleumder offendichtlich ds en
Mittel benutzte, um politischen Druck auf die indonessche Bevolkerung ausiiben zu koénnen.
Vidmehr betrachtet en Regime Denunzianten generdl ausschlieldich as Ingrument fir seine
Zwecke, und aus Sorge, selbst Opfer der Intrigen zu werden, entledigt sch der Staat ihrer
meist wieder, sobald kein konkreter Nutzen mehr von ihnen zu ewarten ist. Aus diesem
Grund beschlief3en die jgpanischen Militérs, den lurah umgehend von der kempeitai kdpfen
2u lassen, fdls der Versuch misdingt, Hardo mit der Hilfe des Dorfoberhauptes dingfest zu
machen und ihn festzunehmen. Somit werden Verréter seitens der Machthaber sets nur ds
notwendige, auf Zeit geduldete Ubdl eingestuft.

Menschen wie der hier skizziete lurah, der Verdter und Kollaborateur zugleich ig,

unterstiitzen die grundiegenden Strukturen eines Kolonidregimes insofern, as de sich der
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Macht der Regierung beugen und ihr bereitwillig Informationen Uber vermeintliche Staatsfeinde
zukommen lassen. Ohne ene grof¥e Anzahl an Verrdern wie dem lurah auf der Seite der
Einheimischen wirde einem Unterdriickungssystem wie dem japanischen, das die Angst des
Volkes vor den dem Staat zur Verfligung sehenden grausamen Sanktionen in ihre
Kakulationen mit einbezieht, die Grundlage entzogen.

Ein anderes Motiv fir Vera wird anhand des shodanco Karmin vorgestdlt, der die
Herrschaft des jgpanischen Regimes nicht mehr anzuerkennen bereit war und sich daher dazu
entschloss, gemeinsam mit sainen beiden Freunden fUr die Unabhdngigkeit Indonesiens zu
kampfen. Als seine Verlobte unverhofft stirbt, betrachtet er plétzlich jede Form des Kampfes
as gnnlos, bricht sein Versprechen und gefahrdet damit das Leben seiner Kameraden, die,
ebenso wie die anderen bekannten Unabhéangigkeatskdmpfer, als Staatsfeinde ggagt werden.
Somit geht er sainen Freunden nunmehr ds Feind gegentiber und wird mit der Ausnahme
Hardos, der Karmins Schwéche noch verteidigt, von ihnen nicht nur verachtet, sondern
erbittert gehasst. Hardo nimmt Karmin in Schutz, weil er ihn fur enen grundsétzlich ehrlichen
und treuen Kameraden hdlt, der nur aufgrund der Liebe zu der Verlobten und seiner
enttduschten Hoffnungen seinem Leben keinen Sinn mehr abgewinnen konnte und daher einen
einmaligen Fehler begangen hat. Hardo betont in seiner Verteidigung Karmins immer wieder,
dass er die Folgen, die seine Taten fur Dipo und Hardo nach sich ziehen wirden, sicherlich
nicht abgesehen, geschweige denn Se intentiond gesteuert habe. Hardos Meinung geht aus
folgendem Gespréch mit Dipo klar hervor:

Dan betul juga, sebelum kita jalankan aks, dia telah berkhianat. Kita kegagaan. Tapi, engkau
haruslah ingat, Dipo: dia berkhianat dengan tiada sadarnya.'**

Und es stimmt auch, dass er uns schon verraten hatte, bevor wir etwas unternehmen konnten.
Wir scheiterten. Aber du musst daran denken, Dipo: er hat uns verraten, ohne sich dessen

bewusst zu sain.

Anhand der Figur Karmins lassen sch drel verschiedene Aspekte ableten, die fir Pramoedya
Ananta Toers Vergandnis von Mechanismen der politischen Gewat und mit ihr verbundenem

11 Japanischer Offiziersrang
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menschlichem Verhdten reevant Snd. Ergstens fuhrt der Schriftsteller dem Leser vor, dass
diese Form der Gewalt nicht nur intentiona durch bewusste Planung, sondern auch durch
Fehlentsche dungen wirksam werden kann, die ihrersaits eine von der agierenden Person nicht
bedachte K ettenreaktion aud ésen. Denn wegen Karmins Verrat und seiner hohen Pogtion im
japanischen Militér hat er Sch schlieldich selbst in die prekédre Lage gebracht, seine eigenen
indonesischen Freunde den Japanern audiefern zu miissen, und it damit ein Rédchen in der
Maschinerie der politischen Gewat. Er wird erpressbar, da e sein eigenes Leben riskiert,
wenn er Hardo nicht gefangennimmt und ihn dem Militér audiefert.

Die Intention der Besazer, die de mit der von Kamin initiierten Inhaftierung und
anchliel¥enden Hinrichtung des Kopfes der Unabhangigkeitsbewegung Hardo verfolgen,
besteht darin, der indonesischen Bevolkerung ihre ungebrochene Macht unmissversténdlich
nahe zu bringen. Hardos Tod soll vor dlem ds Abschreckungsmal3nahme dienen und das
kolonidiserte Volk davon abhaten, sich ebenfdls im Unabhéngigkeitskampf zu engagieren.

Zweitens demongtriert Pramoedya die Dynamik politischer Gewdt, wenn er zeigt, wie Karmin
unter ganzlich anderen Vorzeichen noch enma in das Geschehen involviert wird. Die
aufgestaute Wut der indones schen Bevolkerung gegen das verhasste jgpanische Regime sucht
gch im Anschluss an dessen Kapitulation ein Ventil. Die Aggresson der Einheimischen trifft
Kamin mit voller Intengté, wel e ds Verde verufen i und damit infolge von
Massendynamik und mit ihr verbundenem Blutrausch zusammen mit anderen Verleumdern

ohne weitere Umschweife umgebracht werden soll:

Komisaris polis, wedana, shodanco Karmin - semua pengkhianat rakyat. Serahkan padaku, bung
Hardo! Pak Hardo.....Serahkan! Kami butuh dagingnya.'™

Der Polizeéikommissar, der Didriktsvorsteher, shodanco™ Karmin - dales Volksverréter.

Uberlass sie mir, bung Hardo! Pak Hardo......Gib sie her! Wir wollen Blut sehen!

Die hier vorgesdlite heftige Resktion des aufgebrachten Volkes auf den Verat Karmins

M2yg). Toer, P.A., Perburuan, ed. 1, S, 123.

3y/gl. Toer, P.A., Perburuan, ed. 1, S, 197.
14K ursivsetzung von der Verfasserin
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eklat dch aus dem Wunsch der Menge, ihren gebdlten Zorn an enem gedigneten
Sindenbock fir das von den Japanern begangene Unrecht auszulassen. Die von den Japanern
ausgelibte Brutditét wird hier dso wiederum mit roher Gewat beantwortet, die nunmehr kaum
noch aufhaten ist. Vor alem Dipo mochte sch an erster Stelle an Karmin réchen und |&sst Sich
es im letzten Moment von Hardo davon abbringen, seinem ehemaigen Verbindeten den
Kopf abzuschlagen. Karmin gelingt es nur aus dem Grund noch, der witenden
Menschenmasse lebend zu entkommen, da er seine Schuld offen vor ihr eingesteht und seine
Offizierskledung vor ihren Augen ablegt. Durch seine entwaffnende Ehrlichkeit verlieren die
Leute das Interesse an ihrem Opfer und entfernen gch. Die offenkundige Reue Karmins
bestétigt Hardo in seiner nach wie vor guten Meinung von seinem Freund, o dass dessen
Verat nicht mehr zwischen ihnen steht. Wenn sich auch die Gagter in dem Punkt scheiden
madgen, inwieweit das von Pramoedya kongtruierte Ende as redistisch erscheint, o ist jedoch
die Intention des Schriftaelers, die e mit dem Handlungsstrang Karmin verfolgt, rdativ
eindeutig. Der shodanco hat aus seinen Fehlern gelernt und seine Menschlichkeit unter Bewels
gestdlt, indem er sch darum bemihte, Hardos Verlobte vor den jgpanischen Militars zu
schiitzen. Im Gegensatz zu dem lurah, der in Sdbsmitleid verharrt und unverdndert die ihm
widerfahrende Ungerechtigkeit beklagt, befindet Karmin sch wieder auf dem richtigen Weg.

Aus diesen Uberlegungen l&sst sich drittens ein Appell des Schriftddlers an den Leser
ablaten, der auf sainer idedtypischen Auffassung von menschlichem Verhdten untereinander
basiert. Mit dem Negativbeispid des lurah sowie der auf Schwéache beruhenden "Verirrung®
Karmins beabsichtigt Pramoedya, jedem Individuum die Notwendigkeit vor Augen zu fihren,
sch anderen Menschen gegentber verantwortungsbewusst zu verhdten, um den
Zusammenhdt innerhdb der Gemeanschaft zu sarken. Da in diesem Kontext Sdbatdisziplin
eine entscheidende Rolle spidt, prangert der Autor solche rein von unbeherrschten Emotionen
gelenkten Verhatensweisen an, wie Se z.B. von dem lurah und der aul3er Kontrolle geratenen
Menge an den Tag gelegt werden. Wahrend der lurah seiner Schwéache, der Feigheit,
nachgibt, well e saine schier Uberméchtige Angst vor den jgpanischen Militérs nicht zu
kontrollieren vermag, ist die Menge dem blinden Blutrausch verfdlen und entbehrt somit in der
Konsequenz ebenso jeglicher Humanitét wie der [urah.
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De Protagonis des Romans Hardo hingegen efillt die genannten Anforderungen
Pramoedyas und fungiert daher as prototypisches Beispid fir die Eigenschaften der
Sdbstbeherrschung, Verlésdichkeit, Menschlichkeit und des Verantwortungsbewusstsens, die
von dem Autor ds erstrebenswerte Tugenden hingestellt werden. Hardo ist ein Mann, der
sogar dazu beret igt, fir sain Zid, die Unabhéngigkelt Indonesens zu erreichen, sein Leben zu
opfern. Die positive Bewertung seines Charakters saitens des Schriftstellers manifestiert schin
einer regelrechten Heroiserung Hardos, die dem Leser zwar etwas Ubertrieben erscheinen
mag, aber dennoch fir die beabsichtigte Aussage des Romans von Bedeutung ist. Hardo fuhrt
mit beinahe unnatiirlich anmutender psychischer Stérke aus Uberzeugung ein Leben in Askese
und nimmt lediglich Nahrungamittel zu Sch, die er direkt aus der Natur beziehen kann wie z.B.
Frichte, Beeren oder selbst ggagte Tiere. Sait Karmin Verrat an Dipo und ihm begangen hat,
lehnt er jegliche Art von Genussmitteln ab und plant erst, diese Gewohnheten zu andern,
sobad Karmin sich ba ihm fir sainen Fehltritt entschuldigt hat. Gerade seine Standfestigkeit
jedoch bewirkt auch, dass sich die politische Gewat des japanischen Militérs so gezidlt gegen
seine Person richtet: die Kombination aus seiner Kraft, andere Menschen zu Uiberzeugen und
seinem Geschick, den Militéreinhaiten immer wieder zu entflienen, machen ihn zu @nem
besonders gefirchteten politischen Gegner. Nicht nur Hardo sdbst befindet sch dlerdings
bestandig in Lebensgefahr, sondern sobad er mit anderen Menschen Kontakt aufnimmt,
miissen auch diese mit harten Sanktionen rechnen. So bringt Hardo, der seinen Vater einmal
kurz besucht, ohne sich jedoch as dessen Sohn zu erkennen zu geben (er hatte ihn vorher
jahrdang nicht mehr gesehen), auch ihn in die Bredouille. Das Vater-Sohn Verhdtnis welst
eklatante Ahnlichkeiten zu der Beziehung Pramoedyas und seinem Vater auf. In dem Roman
wird dem Vater Hardos die Rolle eines aternden wedana™ zugewiesen, der aus Trauer um
sane vergorbene Frau im Verlauf seines Lebens dem Glicksspid verfdlen igt, wahrend
Pramoedyas Vater, wie bereits erwahnt, nach Aufgabe seines relativ hohen gesdlschaftlichen

Ranges zum Bettler wurde.

Auch in der Erzéhlung stehen sich die beiden Manner eher fremd gegenliber, und es herrscht
mangelndes Vergdndnis fireinander. Hardo verachtet seinen Vater daflr, dass er, datt sein
Leben mit snnvollem Inhdt zu flllen, der Spidsucht front, sch folglich in Abhangigkeit
begeben hat und auf diese Weise versucht, die Reditdt zu vergessen. Seine Uberzeugung, mit

15 Djstriktoberhaupt
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Hilfe des Glicksspiels "fra" zu sein, wird von Hardo heftig kritisert, wie aus dem folgenden
Didog klar hervorgeht:

"Dan kemudian aku jadi penjudi. Ya - itulah sebabnya aku jadi penjudi, kawan! Daam berjudi
kudapati kebebasan penuh. Kebebasan dari gangguan otakku sendiri, dari kenangan pada
isteriku, dari anakku......" kata penjudi itu menerangkan. Sipertama tertawa tajam. "Y a, kau jadi
bebas. Tapi kemudian engkau diikat mati pada kaki meja judi. Bukankah begitu, kawan?"*®

"Und dann bin ich dem Glicksspid verfdlen. Ja, das war der Grund, warum ich zum Spider
wurde, mein Freund. Im Glicksspiel finde ich vollsténdige Freiheit. Befreiung von der
Belastigung meines eigenen Gehirns, von der Erinnerung an meine Frau, an mein Kind....." sagt
der Spieler erkldrend. Der Bettler lachte spitz. "Ja, du bist frei geworden. Aber anschlief3end
wurdest Du unauflsbar an die Beine des Spieltisches geknotet. Ist es nicht so?

Das Treffen mit seinem Vater kann ds der einzige erkennbare Fehler Hardos wahrend der
gesamten Geschichte angesehen werden. Denn durch den Verat des lurah spiren die
Japaner sainen Vater tatséchlich auf und beabsichtigen, ihn solange einzusperren, bis er ihnen
verrd, wo Hardo sich zur Zet aufhdt. Mit seinem Besuch ist der sdbstigewéhlite Bettler
erpresshar geworden und hat sowohl das Leben seines Vaters a's auch sein eigenes gefahrdet.
Insgesamt erflillt Hardo jedoch die Funktion, dem Leser ein Musterbeispiel fir den Kampf um
Gerechtigkeit, nationde Einheit und das Wohl des gesamten Volkes zu liefern. Auch der
Umgang mit dem Konflikt zwischen seinem ehemdigen Freund Karmin, Dipo und ihm sebst
gporicht fir seinen edlen Charakter, da er hier ebenfdls versucht, Karmin gerecht zu werden
und nicht etwa den Wunsch hegt, ihn umzubringen, sondern ihn wieder auf die nationdistische
Saite zu Ziehen. Hardo zeichnet Sch speziell bel diesen Beschrelbungen, die ihn inmitten seiner
Freunde zeigen, durch charismatische Flhrungsquditdten aus. Seine Fahigkeit, die Meinung
anderer mittels seines Charisma und sainer Intelligenz zu beainflussen, rettet u.a Karmin das
Leben. Denn Hardos Verteidigung Karmins i gegen Ende des Romans ausschlaggebend
dafir, dass Dipo den gemeinsamen ehemdigen Freund nicht totet. Hardo deht ds
Guerillakampfer fir das indonesische Valk.

Die Dargtellung des charismatischen Hardo erinnert an das Moativ des Arjunawiwaha, der
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Sammlung von Stérke im Wald durch Askese. Hardo akkumuliert seine Macht ebenfalls durch
Askese, und sain Charakter zeichnet sich durch Besonnenheit und Ruhe aus. Pramoedya zeigt
den Helden des Romans ds Menschen, der im Sinne des indonesischen Machtbegriffs nach
Anderson wahre Macht innehat. Dies unterscheidet ihn von den Japanern, deren Macht as
illegitim eingestuft wird, da ba ihnen kekuasaan und kekerasan zusammenfdlen. lhre
Brutditét war bereits as ein Zeichen von Schwéache zu deuten, die schliefdich zu ihrem
Machtverlust fihrte. Pramoedya grenzt sch aber insofern gegen den indonesischen
Machtbegriff ab, ds er beschreibt, dass einige Mitglieder der Bevolkerung nachhdtig auf die
Zukunft Indonesiens eingewirkt haben. Das Volk befand sch lat seiner Beschrelbung
demnach nicht an der Peripherie der Politik. Durch seinen Einsatz wurden die aten Herrscher
verdrangt, die ihre Legitimitét eingebiil¥ hatten, und man riickte dem Zid der Freiheit ein Stiick
néher. Gemd3 Pramoedya konnte die Bevdlkerung einen wichtigen Tell zur Souveranitét
beitragen, und er stuft Se nicht, wie Anderson das Phanomen des Nationalismus zu erkléren
versucht, ds verlangerten Arm Sukarnos ein'’. Pramoedya sSieht es als Notwendigkeit fur das
Volk an, gegen en illegitimes Regime zu kdmpfen. Mit seiner Ablehnung der Passvité der
Bevdlkerung hebt er sich von den traditionellen indonesischen Vorstelungen zur Macht ab. Er
vertritt das westliche Konzept von Geschichte, das nicht zyklisch ist, sondern davon ausgeht,
dass grundlegende Reformen innerhadb enes Stastes mdglich und notwendig sind. In
Perburuan verwendet Pramoedya zwar den indonesi schen Machtbegriff, verknipft ihn jedoch
mit westlichen Vorgtdlungen.

Die Dargtdlung der Motive und Folgen von Vera sowie des Verhdtens der jgpanischen
Militarsin Perburuan liefert wichtige Einblicke in die Mechanismen politischer Gewdlt, die
nicht nur wahrend der japanischen Besatzungszeit, sondern auch darlber hinaus gdten. Im
Gegensatz zum niederlandischen Kolonidregime zeigen die japanischen Kolonidherren im
Umgang mit den Einhemischen weltaus mehr Brutditét. Obwohl die Niederlander biswellen
auch erbitterte Kéampfe gegen Telle der Bevdlkerung Indonesens gefiihrt hatten, ist das
Unterdriickungssystem der Japaner ds héarter zu bewerten. Als die Indonesier die wahre Natur

18y/gl. Toer, P.A., Perburuan, ed. 1, S. 70.
17A nderson beruft sich hier auf Sukarno, der den Einfluss des Volkes auf seine eigene Macht zuriickfihrte. Demnach
sai die durch die Bevolkerung vorangetriebene Revolution al's Konsequenz seines verlangerten Armes (indonesisch:
penyambung lidah rakyat, die Verlangerung der Zunge des Volkes) zu betrachten. Vgl. Anderson, Benedict O.G.,

Language and Power. Exploring Political Culturesin Indonesia, S. 62.
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der Jgpaner erkannten, die ge 1942 mit offenen Armen ds Befreder empfangen hatten,™®
wendeten Se sich von ihnen ab. Die Japaner verloren ihre Legitimation vorwiegend aufgrund
der Ausiibung offener Gewalt gegen unschuldige Einheimische. Denn Gewalt wird lediglich ds
legitim gesehen, wenn Se sich gegen Verbrecher richtet, nicht hingegen, wenn Unschuldige von
ihr betroffen sind.

Die Strategie des Verrats, die zu der Zeit Scherlich kein neues Phénomen darstellt,™® scheint
durch die aulfergewohnlich stark ausgeprégte politische Gewdt sdtens der Japaner im
Vergleich zu friher von den Einheimischen waltaus haufiger genutzt zu werden, um den harten
Sanktionen moglicherweise zu entkommen. Der Verrat it jedoch nicht etwa Ausdruck der
Loyditét fur die jgpanischen Besatzer, die ihre Legitimitét bereits eingebild haben, sondern er
kann vidmehr ds Strategie zum Uberleben und zum Machterhat angesehen werden. Das
dominante Thema des Veras und die At ssiner Verarbeitung in Perburuan legt die
Schlussfolgerung nahe, dass Pramoedya Heuchde und Verleumdung as eine sehr plausible
und gerechtfertigte Reaktion auf die Ausiibung roher, politisch motivierter Gewalt betrachtet.
Dies geht auch aus folgendem Interview mit dem Autor hervor, in dem er das Problem
zunéchgt dlgemein anspricht und anschliel3end fr die Gruppe der Intellektuellen konkretisert:

When a government is very oppressive, people have to be hypocritical to survive. Thisis dmost
universa [...]. Indonesian intellectuals cowered under Suharto's feet. They are supposed to be
the pioneers in the resistance against oppression. Why didn't they speak out? Perhaps because
of the long tradition of colonia paternalism. Indonesia is a country of yes men. Whatever those

in power ask, Indonesians find it too easy to smply be hypocritica and say yes.”®

Im Ruckblick auf die historische Entwicklung Indonesiens, ihrer Ursachen und der méglichen

8pje Indonesier hatten die Japaner zunichst freudig begriit, da sie sich erhofften, durch die Unterstiitzung ihres

asiatischen Brudervolkes bald in die Unabhangigkeit entlassen zu werden. Auch wirtschaftliche Griinde spielten
eine Rolle fir die zunéchst hohe Erwartungshaltung: zu Beginn der 30er Jahre eroberte Japan den indonesischen
Markt und bot viele Waren giinstiger an als vergleichsweise die Niederlander. Japan hatte demnzufolge einen guten
Ruf in der indonesi schen Bevdlkerung.

Die javanische Gesdllschaft war schon immer fir Intrigen, Rénke und Verrat bekannt. Diese Merkmale pragten sich
bereits in der Zeit der javanischen Firstentimer aus und lassen sich seitdem in der gesamten historischen
Entwicklung verfolgen. Dabei ist zu beachten, dass westliche Vorstellungen von Verrat sich durchaus von
javanischen unterscheiden. Beispielsweise bedeutet es m.E. fir Javaner noch keinen Verrat, einen Herrn zu

verlassen, der kein Charisma und damit auch keine L egitimation mehr hat.

20yg1.: Proffitt, S, "Escaping Indonesia’s Iron Fist in Fiction, But Not in Life. Interview with Pramoedya Ananta
Toer". in: Los Angeles Times, 06.06.1999.

119,
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Zukunft des Staates entwirft Pramoedya das Bild von einer jungen Generation, die Sich gegen
ein von Paternalismus, Heuchdei und Korruption gepragtes Regime wie dem der orde baru

zur Wehr setzen muss.

3.3. Enttauschte Hoffnungen. Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma von Idrus

Im Gegensaiz zu Pramoedya”, der hinter den von ihm beschriebenen Geschehnissen
gedIscheftliche Prozesse schtbar zu machen besbgchtigte, it Idrus der unmittelbare
Zeitgenosse, der Beobachter, der die Erscheinungen regidtriert und satirisch konsequent auf
ihre extremen Konsequenzen hin waterdenkt. Durch eine moglichst redistische sowie zur
satirischen Uberspitzung neigende Dargtellung versuchte Idrus, sich gegen die ssiner Meinung
nach in der Literatur beschriebenen "lauen Brisen der Vergangenheit”" abzugrenzen. Allerdings
brachte ihm dieser literarische Stil, der einer Schocktherapie glich, von viden Sdten
Unversténdnis und Zorn ein, da man seine Gesdllschaftskritik nicht sdten ds Verat an dem
gemeinsamen Idedl der Harmonie auffasste.122 Idrus Uberspitzte Weise der Beschreibung der
japanischen Kolonidzet sowie des anschlielfenden Unabhangigkeitskampfes zeugt von
sozider und politischer Kritik sowie einer eigengtdndigen, differenzierten Betrachtung von
politischer Gewdt bzw. von Macht. Der Umgang mit der politischen Gewadlt, die das Volk
durch die jgpanischen Kolonidherren erlebte, wird hier konkret auf den Machtbegyriff bezogen
und in Zusammenhang mit dem Vehdtnis zwischen gewdtsamer Herrschaft und der
Opferrolle des Volkes gestdlt.

Die Anthologie Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma (Von "Ave Maid' bis zu "Ein
anderer Weg nach Rom", 1948) besteht aus drei Telen, welche sch zdtlich von der
japanischen Besatzungszeit bis zum Ende des Unabhangigketskampfes erstrecken. Die
einzelnen Werke unterscheiden sich sowohl thematisch, forma ds auch silistisch voneinander.
In der Sammlung sind verschiedene Genres wie Kurzgeschichten, Reportagen, Skizzen und ein

2Ynter den drei Schriftstellern Pramoedya Ananta Toer, Idrus und Chairil Anwar verfasste Pram seine Werke

zeitlich am spétesten, so dass er nicht als reiner Beobachter des aktuellen Zeitgeschehens anzusehen ist.
Pramoedya und Idrus eint dennoch ihr jeweiliges Bemihen um Objektivitat: Pram versucht, Kréfte hinter dem
Geschehen sichtbar zu machen, wahrend Idrus den Rausch der Freiheit objektiv beobachtet.

122Idrus Schreibstil hatte trotzder anfanglichen Schockwirkung Einfluss auf die cerpen der 50er Jahre. Viele
indonesische Autoren von cerpen orientieren sich bis heute an seinem u.a. durch Steinbeck beeinflussten Stil.



62

Drama enthdten, wahrend die von Idrus gewahlten Themen eine grol3e Bandbreite aufweisen,
die von Liebesgeschichten bis hin zu redigischen sowie zum Zynismus tendierenden
Erzahlungen und Skizzen reichen. Der Rezipient gewinnt im Laufe der Lektire den Eindruck,
dass die im ersten Tell der Sammlung vorgefundenen Werke Idrus eher romantischer Natur
sind und en hohes Mal3 an Optimismus aufweisen, wahrend die Dichtungen der jgpanischen
Kolonidzet an Scharfe und Ironie gewinnen, bis Se in der dritten Sektion zunehmend zum
Zynigmus neigen. Dies kann vermutlich nicht zuletzt auf die persinliche Entwicklung des
Schriftstdlers zurtickgefiihrt werden, dessen Vorgdlungen, die er sch von einem freien
Indonesien gemacht hat, nach der Erlangung der Souveranitét nicht mehr hdtbar waren. Die
unterschiedlichen Sichtweisen Idrus zeichnen sSch enersaits in dem zweiten Stiick, dem
einzigen Drama der Anthologie, Kejahatan Membalas Dendam (Von dem Ubd der Rache),
und andererseits in der spateren Kurzgeschichte Kisah Sebuah Celana Pendek (Die
Geschichte ener kurzen Hose), der Skizze Jawa Baru (Neues Java) sowie der Reportage

Surabaya ab.

In dem Drama verfasst der junge Schriftsteler Ishak als Vertreter der Angkatan 45 saine
Stiicke mit der Absicht, sich mit Hilfe neuer Ideen in den Dienst des Vaterlandes zu stellen.
Das Motiv der Aufopferung fur die Souveranitét der Bevolkerung zieht sich durch das Drama:
Ishak schreibt néchtelang ununterbrochen an seinem neuen Roman, klat anschliel3end die
Reisbauern Uber die Notwendigket auf, das Getreide mit dem Volk zu tellen und freut sich
dartiber, dass seine Freundin Satilaweti sch durch ihren Beruf as Krankenschwester ebenfals
fur das Wohl des Volkes einsetzt.

Waéhrend dieses Drama durch Enthusasmus und einen optimistischen Blick in die Zukunft
charakterisert is, verdeutlicht Kisah Sebuah Celana Pendek die Enttduschung des
Schriftadlers Uber das unverdnderte Elend, in dem sch die Bevolkerung befindet. Die
positiven Neuerungen, die sich Idrus von der Zeit nach der Unabhéngigkeit versprochen hat,
and ausgeblieben. Die Bevdlkerung lebt immer noch weitgehend am Exisenzminimum - ihre
Lage ha dch im Veglech zum Beginn der jgoanischen Besatzungszeit eher noch
verschlechtert, wie Idrus anhand des Bildes der kurzen Hose verdeutlicht. Diese erhidlt der
Held der Erzéhlung Kusno von seinem Vater. Da dieses Geschenk den Etat seines Vaters

erheblich belastete, wird die Hose von Beginn der Erzéhlung an zu enem Symbol der



63

Hoffnung auf ein besseres Leben. Auch der Zeitpunkt, zu dem Kusno die Hose erhdt, spidt
eine wichtige Ralle: Idrus nennt den 07. Dezember 1941, dem Datum, an dem Japan die
amerikanische Pazifikflotte in Pearl Harbour Uberraschend angriff und zerstdrte. Der Autor
Setzt die Hose an dieser Stelle ds Symbal fir die Traume der Indonesier von der Hilfe Japans
und ihrer Unabhangigkeit ein. Denn die Indonesier waren zunéchst erfreut Uber den Seg der
Japaner, da de Japan ds Brudervolk betrachteten, von dem sie sich Unterstiitzung und mehr
Wohlstand, symbolisert durch die neue Hose, erhofften. Wie die Mehrheit der Bevolkerung
freut sch auch Kusno aufgrund seines mangenden Verstdndnisses® und Interesses fir
politische Zusammenhénge Uber die Ankunft der Japaner, ohne mogliche negative Folgen der
Besatzung in Erwégung zu ziehen:

Kusno tidak tahu arti demokras dan perkataan kemakmuran sangat menarik hatinya. la
sebenarnya ingat kepada celananya. Kemakmuran berarti baginya celana. Dan sebab itu

disambutnya tentara Jepang dengan peluk cium dan salaman tangan.™

Kusno kennt die Bedeutung der Demokratie nicht, und das Wort Wohlstand zieht ihn sehr an. In
Wahrheit denkt er an seine Hose. Mit Wohlstand und sozialem Aufstieg assoziiert er die Hose.

Und deshalb empfangt er die japanischen Soldaten mit Umarmungen, Kiissen und Handedruck.

Kusno ist davon Uberzeugt, wegen seines Geschenks eine gute Arbeltsstelle zu bekommen, da
e dch nunmehr ds degante Erscheinung empfindet. Idrus wahit in seiner Beschrelbung
bewusst eine weil¥e, kurze Hose, da die Besatzer generell solche Kleidung trugen, die von den
Einheimischen as Zeichen von gesdllschaftlichem Rang und Wohlstand angesehen wurde, den
Se auch andrebten. Die Hose steht in diesem Kontext zudem fur den Wunsch der Indonesier,
an der Macht der Besatzer zu partizipieren. Jedoch erflllt dch dieses Bestreben im Fdle
Kusnos nicht: die Hose beeindruckt die potentiellen Arbeitgeber Kusnos nicht, so dass dem
Jugendlichen eine hohere Stdlung verwéhrt bleibt und er mit einer Stelle as Bote vorlieb
nehmen muss. Mit seinem Gehalt lebt Kusno ebenso wie sain Vater, der ebenfdls as Bote
arbatet, in ewigem Hunger und Elend und kann es d9ch noch nicht eénma leigten, sainen

grofden Wunsch zu erfilllen: eine neue kurze Hose zu erwerben.

12Dieses resultierte vorwiegend aus der fehlenden Schulbildung. Ebenso wie die Mehrheit der Indonesier zu der Zeit

eroffnete sich fir Kusno nicht die Méglichkeit, zur Schule zu gehen.

24 drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 109.
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Von dem Glauben an die Notwendigkeit, sch fir die Freheit Indonesens aufopfern zu
miissen, ig in dieser Geschichte nichts mehr zu bemerken. Kusno ist sogar nicht einma an der
Souveranitét des Archipels interessiert, sondern sorgt sich lediglich um saine kurze Hose, die

dch beraits in bedenklichem Zustand befindet:

Dan seperti kebanyakan bangsa Indonesia hidup dengan pengharapan akan kemerdekaan, Kusno
hidup dengan pengharapan akan celana baru, terussmenerus berharap selama tiga setengah

tahun. Tapi seperti juga kemerdekaan itu, celanaitu pun tak terbayang.'®

Und wie die Mehrheit des indonesischen Volkes mit der Hoffnung auf die Unabhéangigkeit lebt,
lebt Kusno mit der Hoffnung auf eine neue Hose - unabldssig seit dreleinhalb Jahren hoffend.

Aber ebenso wie die Unabhangigkeit ist auch die Hose unerreichbar.

Die auffélige Pardldiserung des unefillten Traumes von Freiheit und Wohisand lasst
folgende Schlussfolgerungen zu. Der Wunsch, ein gewisses Mal3 an Wohlstand, symbolisert
durch das Bild der Hose, zu erlangen, blelbt nur eine Ideg, die zum Lebensnhat Kusnos
geworden ist. Der Jugendliche resigniert nach der anfanglich wenig erfolgreichen Arbeitssuche,
begniigt Sch mit der vagen Hoffnung auf eine bessere Zukunft, ohne weltere Angirengungen zu
unternehmen, dem eigenen Zid néher zu ricken. In demsalben Mal¥e wie Kusnos Hoffnung
auf mehr Lebensquditét aonimmt, wird auch die Hose briichiger und verliert schlieldich vallig
ihre Farbe und Form. Der Wunsch des Volkes nach Unabhéngigkeit kann sich aus demselben
Grund wie ba Kusno nicht erflllen: ds Voraussetzungen fir die Souverénitét des Staates
gdten laut Idrus zundchgt der freie, flexible Gast sowie der Wille der Bevdlkerung, durch
eilgene Aktivitd Veranderungen zu bewirken, wie es Idrus z.B. anhand des Schriftstelers
Ishak in Kegjahatan Membalas Dendam illudriert hat. In Kisah Sebuah Celana Pendek
welst die Hauptfigur, welche hier die durchschnittliche Bevolkerung représentiert, weder die
von dem Autor geforderte Flexibilitét noch Eigeninitiative auf. Aus diesem Grund Seht der
Schriftedler Kusno nicht etwa as rein unschuldiges, bemitleidenswvertes Opfer der
Machthaber an, sondern e weist darauf hin, dass der Jugendliche sdbgt fir seine misdiche
Lage mitverantworlich ig. Idrus stdlt eindeutig einen ursachlichen Zusammenhang zwischen

25 drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 109/110.
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der Opferrolle der Hauptfigur und Kusnos Opportunismus her. Mit der Kurzgeschichte Kisah
Sebuah Celana Pendek verfolgt Idrus folglich nicht nur die Intention, das Elend der
Bevolkerung zu beschreiben, sondern er kritisert auf¥rdem die Passvitéd und den
Opportunismus der Gesdlschaft. Obwohl der Autor die Gewat anprangert, welche die
Besatzer auf die Bevilkerung ausiibten, indem de die Indoneser so sehr ausbeuteten, dass
diese letztlich nur mit Mihe Uberleben konnten, sSeht er das tatenlose Abwarten der
Einhemischen auf enen ratu adil as einen Faktor an, der die politische Gewdt sark
begingtigt hat. Denn durch den unbedingten Glauben an einen fir Wohlstand sorgenden
"Erloser”, der in der Kurzgeschichte anhand der Figur Kusnos illugtriert wird, gebot man der
Gewadlt der jgpanischen Kolonidherren nicht schnell genug Einhdt. Idrus kritisert mit seiner
Erzéhlung das traditiondlle indonessche Vedéndnis von Geschichte, das mit dem
indonesischen Machtbegriff verknipft ist. Kusno, den der Schriftsteller as Beigpid anfuhrt,
duckt sch und versucht, sch mit den wechsanden Regierungen zu arrangieren, da er davon
ausgeht, dass schlechte Herrscher wieder von guten abgewechselt werden, das Volk jedoch
Sets seinen Platz behdlt.

Mit Kisah Sebuah Celana Pendek appdliert Idrus an den Rezipienten, sch nicht in san
vermeintliches Schicksa zu ergeben, sondern zu versuchen, es selbst zu beeinflussen. Trotz
dieser Kritik am Verhdten Kusnos, das représentativ fir die kleinen Leute steht, zeugt die
Kurzgeschichte auch von einem gewissen Mal3 an Verstdndnis fir ihn, da Idrus anhand des
Beigpiels der einsaitigen Perspektive Kusnos demondriert, dass er es nicht gelernt hat, seine
Lage in enen grolReren politischen Kontext zu gdellen. Dies resultiert aus der Politik der
Besaizer, die keinen Wert auf die Bildung der Indoneser legten, sondern se im Gegentell
regelrecht dumm hielten.

3.3.1. Die Opfer des japanischen Kolonialregimesin Jawa Baru

Der zweite Tell der Anthologie, zu dem auch die Skizze Jawa Baru gehdrt, ist insofern ds
Bindeglied zwischen der ersten und letzten Sektion zu betrachten, ds ihre Erzéhlungen weder
die Tendenz zur Romantik noch zum Zynismus teilen, sondern eher ds redigtische, tellweise
ironische, Uberspitzte Dargtellungen der jgpanischen Kolonidzeit einzustufen snd. Jawa Baru
kann as Bestandsaufnahme der Jahre 1944 und 1945 gewertet werden, in denen die
indonesische Bevidlkerung speziell unter der Politik der jgpanischen Besatzungsmacht zu leiden
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hatte. Da Jgpan langfristig plante, Ost- und Sldostasen in wirtschaftlicher Hinacht zu
dominieren, bemihte sich der Staat insbesondere um Kontrolle und Restrukturierung des
indonesschen Exports. Zudem wurde Indonesen mit Besatzungswéhrung Uberschwemmt,
wodurch ab 1943 steigende Inflationsraten bewirkt wurden. Durch diese schwierige politische
sowie auch wirtschaftliche Situation verdendete die Bevdlkerung zusehends, und es kam zu
regelrechtem Massengterben durch Hungersnéte. Idrus Dargedlung der politischen Gewalt
gegen die Indonesier kann as vehement und drastisch eingestuft werden, da der Autor en
schonungd os offenes, detailliertes Bild ihres Elends entwirft. Die Lage der Indonesier gestaltet
sch laut dem Schriftstdler ds so ertbarmungswiirdig, dass de nur in Kleidungsfetzen gehtillt
snd und sogar Hundefutter noch as schmackhaftes Essen empfinden. Im Vergleich zu dem
niederléndischen Kolonidregime duft Idrus die japanische Besatzungsmacht ds noch
grausamer fur die Einheimischen ein, da die Japaner Se ausbeuteten und obendrein ene

freundliche Miene aufsetzten. Die Klagen der Einwohner werden von Idrus folgendermalien

zusammengefass:

Orang Nippon itu sama sgja dengan Belanda, menghapuskan harta benda kita. Ya lebih lagi dari

orang Belanda, mereka memeras kita dengan muka manis."*®

Die Japaner sind ganz genau wie die Niederlander; sie nehmen uns unseren Besitz weg. Ja,

schlimmer noch ds die Niederlénder quetschen sie uns mit léchelnder Miene aus.

Idrus gliedert Jawa Baru in zwe Telle von etwa gleichem Umfang. Die erde Sektion besteht
aus Beispiden, welche die Grinde fir das Massengterben der Menschen skizzieren, wahrend
die zweite die Resktion der Jgpaner auf die Verdendung der indonesischen Bevodlkerung
verdeutlicht. Die Fédle, die in der ersten Hdfte der Erzahlung vorgestellt werden, durchzieht
das zentrde Motiv der Hunger leidenden Bevolkerung, die zu jeder Tat beret i, um Sch das
Grundnahrungamittel Reis kaufen zu kénnen.

Zunéchg wird von einem Jugendlichen berichtet, der vollstdndig ohne Kleidung unter einem
Baumgamm dtzt und Sch e be Einbruch der Dunkehat hervorwagt. Einige junge
Madchen, die ihn wahrnehmen, lachen Uber ihn - trotz der grofen Not wird dem Jungen

28 drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 79.
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weder Versténdnis entgegengebracht noch versucht man ihm wirklich zu helfen. Thm bleibt nur,
in der Nacht nach Hihnerkadavern und menschlichen Leichen zu suchen, von denen er sch
ene Zat lang erndhrt. Am Ende erféhrt der Leser durch den Erzdhler von dem Tod des
Jungen, der an dem Leichengift gestorben ist. Der zweite Fall thematisert die rgpide Zunahme
der Prodituierten in der japanischen Besatzungszeit. Immer mehr junge Frauen dréngen in
diesen Markt, obwohl sie sich dartiber bewusst sind, dass viele Prodtituierte bereits verhungert
snd, da der Erfolg in dieser Branche nur denkbar kurz wéahrt: Durch die grofie Konkurrenz
konnen sch nur ganz junge Madchen ihren Lebensunterhdt verdienen. Der dlwissende
Erzéhler kommentiert folglich:

Achirnya gadis-gadis ini pun mati juga, karena bunganya sudah layu, tak dihinggapi kumbang
|®i.127

Schliefdich sterben sogar auch diese Méadchen, well ihre Blite schon verwelkt ist und von
Hummeln nicht mehr aufgesucht wird.

Im dritten Beispid werden die Regionen Jakarta und Bantam gegenlbergestellt. In ersterer
herrscht Kaffeeknappheit, wahrend die Bauern in Bantam zwar sehr vid Kaffee bestzen,
jedoch trotzdem verhungern, dasie von Kaffee dlein nicht leben konnen.

Die dre genannten Beispidle werden durch den Topos "verkehrte Welt" miteinander
verbunden, um zu veranschaulichen, in wechem Mal3e dSch die Studion fir die
durchschnittliche Bevolkerung verschlechtert hat, as die Japaner die Macht Ubernahmen. Der
Junge, der sch nur in der Nacht aus seinem Versteck hervorwagt und Kadaver verspast,
verhdlt sch nicht mehr menschlich, sondern @ndt zunehmend einem Tier. Die Ursache fir
seinen Tod i nicht im Nahrungsmangd zu sehen, wie man es erwarten konnte, sondern im
Ubermddigen Verzehr von Leichen. Um das perverse Verhdten des Jungen zu verdeuitlichen,
fugt Idrus an dieser Stelle eine optisch schtbar gemachte Pause zwischen den letzten beiden

Wortern des Satzes en:

Anak muda ini pun kesudahannya mati juga, tidak karena kekurangan makan, tapi karena

27Epg,, S, 80.
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terlampau banyak makan ... bangkai.'*®

Am Ende starb der Jugendliche auch - nicht aus Nahrungsmangel, sondern weil er zuviele ...

L eichen gegessen hat.

Durch das Stilmittel der Pause wird das Wort Leichen besonders hervorgehoben und damit
ein Gefuhl des Ekds bem Rezipienten evoziert. Der Schriftateler sdlt hier dar, dass sich
Indonesien im Ausnahmezugtand eines nicht mehr ertraglichen Elends befindet. Das zweite
Beispid illudriert ebenfdls den Topos "verkehrte Wdt", indem es demondriert, dass die
dlgemein mit Proditution assoziierten Motivationen wie Egoismus und Gedgier keine
Gultigkeit mehr besitzen. Die Frauen prodtituieren sch lediglich, um ihre Familie noch so lange
wie mdglich versorgen zu konnen. Idrus verwendet hier erneut das Stilmittel der Pause, um auf
den Kontrast zwischen den Vorgtdlungen, die sich die Gesdllschaft von Progtitution macht,

und auf die in der Kolonidzet exigtierenden Beweggriinde der Frauen hinzudeuten:

Beribu-ribu anak-anak gadis melamarkan diri untuk menjadi perempuan jalang. Mereka ini

mencari uang, uang ... untuk pembeli beras, buat sanak saudara.'”®

Tausende Madchen konkurrieren darum, um Prostituierte zu werden. Diese wollen Geld, Geld ...

um fur die Verwandten Reis zu kaufen.

Auch in dem dritten Fal wird der genannte Topos wiederholt: der bisher durch den Kaffee
gewdhrlegete Wohlsand Bantams kehrt sch plétzlich ebenfals in grole Not um. Die
Konsequenz fur die Bauern unterscheidet Sich nicht von den ersten beiden Beispielen, in denen

die Einheimischen trotz ihrer jeweiligen Uberlebensstrategien am Ende Starben.

Im zweiten Tell der Skizze wird das aus den Fallen hervorgehende Elend mit dem politischen
Zid der Aushbeutung verknlpft, welches die japanischen Besatzer verfolgen. Idrus macht an
diesr Stelle die Japaner fUr die sch gets erhthende Sterberate der Einheimischen
verantwortlich. In einer Versammlung, an der sowohl Indonesier ds auch Japaner teilnehmen,

werden die wahren Interessen der Besatzer offenbar: se mochten die Ressourcen des

28 drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 80.
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Archipds ausbeuten und sch die Einhemischen gefligig machen, um de im Krieg gegen die
Alliierten einsetzen zu kénnen. Die von den Indonesiern gestellte Frage, wie man die Not der
Bevolkerung lindern kénne, 1&sst man zunéchst offen. Bel der néchsten Besprechung schlief3en
die Japaner das Thema mit dem Kommentar ab, die Uberlegung sei ohnehin sinnlos, und sie
wenden sch wieder den fir ge wichtigen Themen zu. Als einziges Zugesténdnis an die
Indoneser schicken de anschlie®end eine kleine Deegation durch Java, um néhere
Informationen zur Lebensquditét der Einhemischen zu erhdten. AnschlieRend wird en
Radiobericht gesendet, in dem ein Funktion& heuchlerisch den Stolz des jgpanischen Staates
auf die Leidensfahigkeit und Geduld der Indoneser verkiindet, den se trotz ihrer schwierigen
Lage an den Tag legten. De facto jedoch wagten es die Indonesier aus Angst vor den harten
Sanktionen der Japaner nicht, sich in der Offentlichkeit zu beklagen.

Obwohl Idrus hier ebenso wiein Kisah Sebuah Celana Pendek das Volk in der Opferrolle
beschreibt, unterscheidet sch seine Bewertung deutlich von der vorangegangenen. Der
Schriftaeler gelt die Besstizer ds Menschen dar, die jede Moglichket nutzen, um die
Einheimischen skrupellos auszubeuten. Er macht sie klar fr die vielen verhungerten Indonesier
verantwortlich, indem er erstens die Grausamkeit und Ungerechtigkeit Japans gegeniiber den
Einheimischen vor alem bel der Nahrungsmittelversorgung betont: wahrend ein Indonesier nur
1/5 Liter Reis pro Tag erhdten darf, ist es den Japanern gedtattet, 5 Liter Reis am Tag zu
verzehren. Zweitens beschreibt der  Schriftsteller mehrfach, wie die Besaizer den
lebensnotwendigen Rels mit FHugzeugen nach Japan transportieren, um ihre eigenen
Reisvorréte aufzustocken. Der auktoride Erzéhler gent anhand der unterschiedlichen
Vewendung von Sicken auf die Diskrepanz zwischen dem &mlichen Leben der
Einheimischen und dem Luxus der Japaner ein. Dabel verwendet er die rhetorische Figur des
Pardldismus:

Pemerintah perlu akan karung untuk membawa beras kenegeri Nippon, rakyat perlu akan karung

untuk penutup aurat.'*

Die Regierung bendtigt Sécke, um Reis nach Japan zu bringen, das Volk braucht Sécke, um

seine Scham zu bedecken.

30| drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 81.
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Obwohl sich anhand der verschiedenen Passagen ablesen 1&sst, dass der Erzéhler dem
japanischen Regime Heuchele und Ausbeutung unter dem Deckmantel der Freundlichkelt
vorwirft, weist er die Schuld fir die miserable Lage nicht nur den Kolonidherren, sondern
auch den Indonesern zu. Ergens seht e die mangdnde Solidaritét der Indoneser
untereinander as einen Faktor, der ihre Notlage eskaieren lasst. Dies wird insbesondere
anhand der Passage deutlich, in der die jungen Madchen den nackten Leichenesser verspotten
dait ihm ihre Hilfe anzubieten. Zweltens kritisert er, dass die Einhemischen es nicht wagen,
ihrem Unmut in der Offentlichkeit Luft zu machen.™ Damit prangert er einerseits konkret diein
dem indonesischen Machtbegriff dokumentierte Eigenschaft des Volkes an, aufgrund von
Konfliktverme dung und dem grundséizlichen Glauben an die Legitimitét einer Herrschaft diese
selbgt dann nicht anzugreifen, wenn der Leidensdruck schon unertréglich geworden it In
Jawa Baru beschwert sch das Volk lediglich Gber seine misdiche Lage, ohne jedoch auf
irgendeine Weise aktiv gegen die Unterdriickung vorzugehen.

Im Gegensatz zu der Kurzgeschichte Kisah Sebuah Celana Pendek zeigt der Autor kein
Vegandnis fUr die Passvité der Bevolkerung. Der Schriftadler gelt in Jawa Baru das
Missverhdtnis der Indonesier zu Macht und Herrschaft dar, zeigt aber gleichzeitig auch die
Ursachen dafUr auf, die weit in der Vergangenheit liegen. Insgesamt betrachtet stellt er somit
den dem Volk inhd&renten unbedingten Glauben an Macht und Herrschaft erneut zur

Diskusson.

3.3.2. Machtstreben und Selbstiiber schatzung in Surabaya
Die Reportage Surabaya berichtet von der wohl legendéarsten Schlacht der Revolution in der

javanischen Stadt Surabaya, die spéter ds Symbol fir den Widerstand der jungen Nation
fungierte. Surabaya kann ds die vidlacht zynischste Geschichte der Anthologie Dari Ave
Maria ke Jalan Lain ke Roma eingestuft werden. Den Hintergrund der Reportage bilden die
historischen Ereignisse von Oktober bis November 1945, in denen es zu blutigen
Ausainandersstzungen mit britischen Militérs kam, die urspriinglich den Auftrag ausfuhren

BIAn dieser Stelle ist anzumerken, dass die indonesische Bevélkerung objektiv betrachtet wohl kaum in der Lage

gewesen ware, sich dem harten, diktatorischen Militarregime Japans offentlich zu widersetzen, weil die
Machtverhaltnisse dies nicht zulie3en. Da die kempeitai bei Zuwiderhandlung ihrer Befehle haufig umgehend die
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sollten, européische Internierte aus dem krisengeschiittelten Java zu evakuieren. Als se jedoch
auf heftigen Widerstand seitens der Indonesier stief3en, die sich von den Briten bedroht sahen,
bombardierten die Alliierten am 10. November 1945 die Stadt und nahmen die Héfte
Surabayas innerhalb von drei Tagen ein. Es dauerte mehrere Wochen, bis die Kampfe
beendet waren, in deren Verlauf mehr al's 6000 Indonesier starben.*®

Die Kurzgeschichte setzt mit der Beschrelbung der Simmung innerhab des indonesischen
Volkes en, die 9ch eingdlte, bevor die Alliierten in Richtung Surabaya marschierten. Die
abgeworfene Last der Kolonidmacht 10st Euphorie aus, und die Liebe zum Vaterland, die
passend mit Uberschaumendem Bier verglichen wird, geht mit dem Wunsch enher, fir die
Wahrung der Fretheit zu kémpfen:

Kepercayaan kepada diri sendiri dan cinta tanah air meluap seperti ruap bir. Pemakaian pikiran
menjadi berkurang, orang-orang bertindak seperti binatang dan hasiinya memuaskan. Orang tidak
banyak percaya lagi kepada Tuhan. Tuhan baru datang dan namanya macam-macam: bom,

mitralyur, mortir."*

Das Selbstvertrauen und die Liebe zum Vaterland fliefdt Gber wie Bierschaum. Der Gebrauch
des Denkens wird in den Hintergrund gedréngt; die Menschen verhaten sich wie Tiere, und das
Ergebnisist zufriedenstellend. Die Menschen glauben nicht mehr sehr an Gott. Ein neuer Gott ist

gekommen, und er hat verschiedene Namen: Bombe, Maschinengewehr, Granatwerfer.

Jegliche Uberreste des K oloniaregimes werden ebenso massiv wie konsequent mit Harte und
Brutaitét bekémpft, und jeder befindet Sch plétzlich angeblich zum Schutz vor Viehdiebstahl,
der laut Erzéhlerckommentar alerdings nie vorkommt, im Besitz von Waffen. Das gesamte
Volk scheint seine Neilgung dazu entdeckt zu haben, Waffen zu besitzen: die Manner werden
as schieldwitige Cowboys bezeichnet, und von den Méadchen wird berichtet, dass sie sich
weitaus mehr zu Waffen hingezogen fiihlen ds etwa zu einem gutaussehenden Mann. Diese
beinahe zértliche Liebe zur Waffe resultiert aus dem zu dieser Zeit besonders hohen Wert des
Kriegggerds. Die Bevolkerung empfindet den Gebrauch von Waeffen immer mehr ds

Todesstrafe verhangte, erscheint das "unterwiirfige” Verhaten der Indonesier verstandlich.
32y/gl. Ricklefs, M.C., A History of Modern Indonesia since c. 1300, S. 217.
3| drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 112.
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Demondration ihrer eigenen Macht und ergrelft durch die Aussinandersetzung mit den Briten

die Gdegenhet, Se unter Bewels zu slen.

Mit Hilfe der Metapher des Bierschaums deutet Idrus jedoch darauf hin, dass die Macht der
Indonesier hohl ist. Der Vergleich der Einheilmischen mit Cowboys, die ihre Waffen zur Schau
gdlen und zidlos um sich schiel¥en, lasst sch ebenfdls auf die Auffassung des Schriftaelers
zurtickfihren, die Indonesier sellten mit ihrem Verhaten Schwaéche stett Macht unter Bewes.
Die Schieldwut der Cowboys erinnert an die Szene perang kembang™* (Blumenkampf)™ aus
dem wayang, die traditionell gegen Mitternacht aufgefUhrt wird. In dieser Szene kémpft ein
Held, mes Arjuna oder einer seiner Sohne, gegen drel oder vier Riesen. Der hauptsachliche
Gegner des Helden ist Cakil, der seine korperliche Stérke durch audadende, imposante
Bewegungen und Kriegsgeschre unter Bewels gdlt. Der Held hingegen bewegt sich nur
langsam, is konzentriet und verfolgt jeden Schritt Cakils unter halbgeschlossenen
Augenlidern. Er passt den richtigen Moment ab und streckt seinen Gegner mit nur ener
blitzschnelen Bewegung nieder. Die Macht des Helden geht aus seiner inneren Ruhe und
Konzentration hervor, wahrend Cakils eindrucksvoller Auftritt letztlich ebenso ds ein Zeichen
von Schwéche zu deuten it wie die Schief3wut der Indoneser zu der Zet des
Unabhangigketskampfes. Idrus illudriert hier, dass die Unabhdngigkeitskdmpfer sich lediglich
méchtig fihlen, ihre Kriegsfiihrung jedoch tatsichlich eher von Schwéche zeugt. Der Autor
kritigert an dieser Stelle die mangelnde Ruhe und Konzentration, essentielle Agpekte des
indonesschen Machtbegriffs, die notwendig snd, um drategisch gegen politische
Kontrahenten vorgehen zu konnen.

Demnach raumt der Schriftsteller den Indonesern denkbar geringe Erfolgschancen bel der
Ausainandersetzung gegen die Briten ein und satzt ihr Verhdten mit demjenigen der ROmer
gleich, das jene an den Tag legten, bevor der Vesuv ausbrach. Der bereits brodelnde Vesuv
kann as Metepher fir die Vorberaitung der Briten auf den néchgten Angriff interpretiert
werden. Wahrend das javanische Volk sich noch seines Sieges gewiss ist, haben die Alliierten

¥4/gl.: Brandon, R. J. (ed.), On Thrones of Gold. Three Javanese Shadow Plays, S. 25/26, S. 67.

5Brandon bietet zwei Deutungen fiir das Wort "Blumenkampf" an: "It is called a flower battle because the fighting
movements of the refined hero are especially beautiful, requiring of the dalang the utmost skill in manipulation and
timing. Or this may be thought of as an unfolding scene, in which the hero engagesin hisfirst battle and the play's
crisis beginsto flower." in: Brandon, R.J. (ed.), On Thrones of Gold. Three Javanese Shadow Plays, S. 25.
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in dler Verschwiegenhat welteres Kriegsgerd und Soldaten herbeigeschafft, um bal dem
folgenden Kampf den Sieg davon zu tragen. Im Gegensatz zu den Einheimischen ig die
Kriegsfihrung der Briten demnach ds drategisch einzustufen. Thr ereuter Appel an die
Einheimischen, die Waffen abzugeben, wird mit dem Befehl Gottes an die Romer gleichgesetzt,
sch ihm zu ergeben und nur an ihn zu glauben - andernfdls werde er den Vesuv ausorechen
lassen. Da jedoch weder Indonesier noch Romer sich der "géttlichen Macht” zu beugen bereit
waren, traf beide Parteien die Rache der Mé&chtigeren. Ebenso wie bei den Romern brach
auch bel den Indonesiern der "Veswv" in Form der britisch-indischen Bombenangriffe aus, die
ene Schnese der Vernichtung hinter sch liefen. Mit dem Gleichnis kritisert Idrus die
mangelnde Fahigket zur Sdbseinschdtizung des indonesschen Volkes und die damit
zusammenhangende Unterschéizung der vermentlichen politischen Gegner. Durch die
Pardldiserung wird betont, wie vermessen der Kampf gegen die Briten erscheint: sch gegen
Gott aufzulehnen, konnte kaum verheerendere Folgen nach sich ziehen. Im Gegensatz zu den
"Cowboys', die laut dem Erzéhler ohne nennenswerte Strategie um sich schief¥en, snd die
Briten keineswegs lediglich einfache Banditen, die ihnen ihre Waffen zu entziehen suchen.
Viemehr muss men ihre Macht, wie ldrus anhand des Vulkans verdeutlicht, as immens
ausgeprégt betrachten.™ Idrus wirft der Bevolkerung Schwéache, Unreife und mangeinde
Zilorientierung vor.

In der zweiten Sektion liegt das Hauptaugenmerk weniger auf der Kontrastierung der
unterschiedlichen Machtverhdtnisse und Kampfsirategien zwischen Indonesiern und Alliierten,
sondern hier konzentriert sch Idrus vor dlem auf die Dargellung der Gewaltberaitschaft des
Volkes gegen seine eigenen Mitglieder. Das Ausspiden personlicher Macht gegenliber
Schwécheren wird mit dem vertibten Verrat der vermentlich Schuldigen an den scheinbar
unverzichtbaren Werten der Revolution wie zB. Mut und Tapferket legitimiert. Die
umgehende Sanktionierung derartiger Verrdter wird in Surabaya beschrieben, wenn der
Erzéhler von den Erlebnissen der Hichtlinge, die durch den Angriff der Alliierten ihren
gesamten Besitz verloren haben, berichtet. Ein junger Mann, der sSch ds Greis verkleidet hat,

8Hjier ist anzumerken, dass Idrus das Gleichnis bewusst tibertrieben angelegt hat, um seinen Hohn zum Ausdruck

bringen zu kénnen. Er macht hier die "Cowboys' vor dem Rezipienten l&cherlich. Solange sie sich im
"Freiheitsrausch" befinden, kdnnen andere die Initiative ergreifen und "Gott spielen”. An diesem Punkt kann eine
Parallele zu der Stelle gezogen werden, wo die Menge kaum noch an Gott glaubt, sondern in Bomben und
Granaten ihre Gotter sieht. Dort prangert Idrus ebenfalls mit Hilfes des Stilmittels der Ubertreibung die blinde
Kampfeslust der Bevélkerung an.
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rest mit der hauptsichlich aus Frauen zusammengesetzten Gruppe zu der néchsten Stadt. Da
er in Surabaya von ener britischen Kugd getroffen wurde, bittet er die Mitglieder der
Huchtlingsgemeinschaft um Hilfe, die jedoch sain wahres Alter erkennen. Die Frauen
beschimpfen ihn as Fagling, der sch wie eine Frau verstecke, wéhrend gleichaltrige Manner
ihr Leben aufs Spid setzten. Daraufhin holen Se enige grole Steine herbel, bringen den
Jungen kurzerhand um und setzen ihren Weg danach ungerthrt fort. Ironischerweise snd
digenigen Frauen, die weder Skrupel zeigen noch zOgern, den Jungen eigenhdndig zu
ermorden, auf dem Weg in eine Stadt, von der Se annehmen, Se s8 "sicher”. Sie aber tragen

keineswegs zur Sicherhat bel, wie Idrus anhand des Todes des Jugendlichen klar hervorhebt:

Anak muda itu mengeluarkan keluhan panjang dan penghabisan. Kaum pelarian meneruskan

perjalanannja ke kota aman.**

Der Junge st6ld einen langen und letzten Seufzer aus. Die Hichtlingsgruppe setzt ihre Reise in

e ne sichere Stadt fort.

Das durch das Zusammengehdrigkeitsgefihl der Indoneser gestérkte, fasche
Machtbewusstsein fuhrt insgesamt zu einer Konkretiserung und Verengung des Feindbildes,
das mit dem Kampf fir die Freiheit gerechtfertigt wird. An diessr Stelle falt auch die
Uberzeugungskraft einiger Individuen ins Gewicht, die dazu in der Lage sind, die Menge durch
aufrihrerische Reden aufzuhetzen, 0 dass es zu einem Tumult der Massen kommt. Ein
Begpid hiefir is Idrus Darlegung eines Fals, in dem ein subjektiv ds Feind betrachteter
Mann gefangen genommen und anschliel3end von dem Mob gelyncht wird. Man mdchte den
Gefangenen nicht den Polizelbeamten tberantworten, denen unterstelt wird, nicht hart genug
mit ihm zu verfahren. Der Mob verfdlt einem regerechten Blutrausch, wéhrend ein Mitglied
unentwegt ruft: bringt ihn um, bringt ihn einfach um. Die entfesselte Masse empfindet sch selbst
ds hochste Staatsgewdt, welche die Oberherrschaft innehat (kedaulatan rakyat) und
betrachtet ihre eigene Radikditét ds eforderlich, ja sogar ds hddenhaft. Die unblutige
Vorgehensweise, die von der Polizel erwartet wird, hdt der Maob fir unangemessen lasch und
milde. In der T6tung des Feindes sabst zeigt sich, ebenso wie bel dem sch seigernden
Wunsch nach Sdlbstjustiz, wie sch Emotionen entziinden und aufschaukeln. Zunéchst bertihren

37| drus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 117.
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Einzelne nur die Kleidung des Mannes, anschliel¥end wird er mit den Fausten auf den Kopf
geschlagen, spater mit Holzscheiten und Gleigellen beworfen sowie schliefdich mit der
Machete geschlagen, bis er tot ist. An diessr Stdle zeigt sch die Perverson der
Heldenhaftigkeit. Das wahrend des Unabhangigkeitskrieges ds wesentliches Zid eingestufte
Charakteristikum der Heldenhaftigkeit, das u.a daran gemessen wurde, wie mutig man dem
Feind entgegentrat bzw. ihn bereitwillig diminierte, wird anhand dieses Beispids der
poliischen Gewdt™® auf en aus Ubergeigertem Nationadismus resultierendes fasches
Machtversténdnis zurtickgefuhrt. Idrus beschreibt diese Phase der indonesischen Geschichte
eher ds Gdegenheit fur die Uberhitzten GemUter, unter dem Deckmantel des Nationaismus
ihre niederen Inginkte wie z.B. Mordlust auszuleben. An die Stelle der vidfach gepriesenen
Heldenhaftigkeit der Bevolkerung sowie der Guerillatruppen setzt der Autor viemehr die
Blutringigkeit sowie die intentionde Grausamket, die talweise auch ds Ventil fur die
konkrete Angst der Menschen vor dem Feind diente.

Die Bereitschaft, unschuldige Menschen ds potentielle Feinde der Republik zu verdéchtigen,
zeigt sch anhand einer weiteren Szene™, in der eine junge, gerade erst verheratete Frau
eingefUhrt wird. Als diese gerade Lebenamitte auf dem Markt Mojokerto einkauft, fangt se
en junger Mann ab, der se fir ene Feindin hdt, da se zufdlig ene Kombination aus einem
roten Schultertuch, einer weil3en Bluse und blauen Slippern trégt. Der Mann schliefdt aus den
fur die niederlandische Flagge charakterigtischen Farben, die jung Verheratete s8 ene
Sympathisantin der Kolonidmacht, und fihrt Se umgehend zu seinen Freunden, die ge
skrupellos zusammenschlagen. Lediglich einer der Unabhdngigkeitskampfer seht seinen Fehler
en, as er feststdlt, dass die Schuhe der Frau nicht blau, sondern schwarz sind. Jedoch redet
man ihm en, e s farbenblind, und das Opfer hétte laut Erz&hlerkommentar keinerle
Uberlebenschance gehabt, wenn die Polizel nicht zufdlig an der Stelle vorbel gekommen wiére.
Interessant in diesem Kontext ist die Hatung der Frau gegenlber den Jugendlichen: de
verurtelt ihr Verhdten nicht, sondern rechtfertigt es wiederum mit dem revolutiondren Geist
der Jugend und dem Einsatz fur das Vaerland. Folglich empfinden sogar die durch die

1380bwohl die sich an einem Stindenbock entladenden Aggressionen ein typisches Merkmal des Amoklaufs darstellen,

handelt es sich hier um politische Gewalt, da sich die Gewalt nicht spontan entlud, sondern vorher geplant war.
Sie eskaliert anschlielfend durch die Entwicklung einer Eigendynamik, die auf einen regelrechten Blutrausch
zuriickzufUhren ist.

Idrus tendiert dazu, Schlaglichter auf bestimmte Ereignisse zu werfen. Durch die rasch wechselnden Szenen und den
damit verbundenen episodenhaften Erzahlstil entsteht der Effekt von Rastlosigkeit und Schnelligkeit.

139,
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Hitzigkeit sowie die Uberschief3ende Reektion der jungen Generation Geschédigten ihre
Brutditét ds legitim. Menschen wie die hier beschriebene Frau degradieren sich sebst zu
Opfern der Unabhangigkeitskdmpfer, deren Macht, die in politischer Gewdt gipfet, seschim
Zuge des Nationdismus beugen. Ein ganzes Volk scheint dazu bereit zu sein, sein Leben fir
die Idee der Einhet Indonesens hinzugeben sowie diesr Idee sdbst nicht kritisch
gegenliberzugtehen. Laut Idrus hat die Bevdlkerung keine Vorgelung davon, was Freiheit
bedeutet, verwechsdt Freiheit mit Willkdr und blindem Rausch. Es fehlt ein Bild von ener
freien Gesdllschaft und der Verantwortlichkeit des Einzelnen darin. Die blinde Gewalt wird
anhand des Vergleichs der Menschen mit Packpferden deutlich, die ihre Lasten snnlos immer
welter tragen, und fur die nichts mehr von Bedeutung ist ds ihr Bestreben, den Feind zu

vernichten.

Orang-orang seperti kuda beban. Mereka menanggungkan segala penderitaan dengan tidak
mengeluh dan mereka tidak tahu, mengapa mereka harus menderita sedemikian benar beratnya.
Semuanya bagi mereka sekarang kabur hari kemudian dan perjuangan yang menimbulkan putus
asa. Satu-satunya yang masih terang benderang bagi mereka ialah, bahwa mereka harus
membunuh dan mengusir musuh yang menginjak-injak tanah tumpah darahnya yang sudah

merdeka.**°

Menschen sind wie Packpferde. Sie ertragen jegliches Leid ohne zu klagen, und sie wissen nicht,
warum se tatschlich so sehr leiden missen. Alles ist jetzt vage fir sie die Zukunft und der
Kampf, der Verzweiflung hervorruft. Das einzige, das noch sonnenklar fir sie ist, besteht darin,
dass sie den Feind toten und vertreiben missen, der ihren schon unabhéngigen Boden entehrt
hat.

Jedoch setzen nicht ausschliedich die Unabhangigkeitskdmpfer ihre Energie auf eine derartig
snnlose Weise ein, sondern ebenfals die Generdle, deren Entscheidungen fur die Zukunft des
Staates wesentlich grofieres Gewicht haben. Nicht zuletzt fuhrt I1drus den Verlust des Kampfes
gegen die Briten auf gravierende Fehlentscheidungen der indonesischen ranghdchsten Generdle
zuriick, die ihre Macht nicht zu nutzen wissen und sich nicht an dem ihnen gebihrenden Platz
befinden. Das hierarchische Ordnungsprinzip innerhab der Armee flhrt auch hier dazu, dass
die Entscheidungen des Ranghtchsten ungeachtet ihrer Qudité und Aussagekraft ohne
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Vorbehdte befolgt, ja sogar beflrwortet werden. Die Generde, die Sch zusammensetzen, as
die Ausainandersetzung mit den Briten ihren Hohepunkt erreicht, werden von dem Erzéhler ds
vollgandig unreif, untewlrfig und as durch ihren Vorgesetzten extrem manipulierbar
eingeordnet. Sogar der Anordnung des Vordtzenden der Versammlung an die Offiziere, Sch
umgehend auf das Schlachtfeld zu begeben, um dort zu derben, beugen de sch
widerdanddos. Die Begriindung des ranghtchsten Generas lautet, es wirden schliefdich an
scheren Orten Indonesiens wieder gentigend Kinder geboren, so dass der Verlust eniger
Offiziere nicht ins Gewicht fale. Die Vernegung vor der Obrigkeat geht folglich laut Erzéhler so
welt, die Befehle des Chefs blindlings und vallig kritiklos auszufiihren. Auch die Resgnation
ihres V orgesetzten sowie sein Argument, es gabe ja wegen des Kinderreichtums keinen Grund
zur Beunruhigung, wenn se ihr Leben liel?en, empfinden die Offiziere noch ds plausibd. Das
Treffen der Generde, das laut 1drus mit einer Versammlung von Kindern gleichgesstzt werden
kann, fuhrt schlieldich zu folgendem zwelgetellten absurden Ergebnis

Dan hadl dari ragpat yang tiga jam lamanya itu, idah penerimaan usul menggenangi kota
Surabaya seperti negeri Belanda dan selanjutnya sumpah semua opsir yang berapat untuk meati
dimedan pertempuran, karena ditempat aman yang lain akan lahir pula, beribu-ribu dan berjuta-
jutalagi.***

Und das Ergebnis der Versammlung, deren Lénge drei Stunden betrug, bestand in der Annahme
des Vorschlages, die Stadt Surabaya genauso wie den niederlandischen Staat zu Gberfluten, und
endete des weiteren mit dem Schwur dler versammelter Offiziere, auf dem Schlachtfeld zu

sterben, weil an anderen sicheren Orten auch noch Tausende und Millionen geboren werden.

Die von dem Vorgesetzten sammende Idee, Surabaya zu Uberfluten, um auf diese Weise die
Alliierten vertreiben zu kénnen, deutet auf das vollige Fehlen von operablen Ideen sowie auf
die sch anhand der Entscheidung ablesbare Ohnmacht hin. Idrus betont in Surabaya enerseits
en mit den goezidlen higorischen Gegebenheten zusammenhangendes Verdéandnis von
Macht. Das von den euphorischen Guerilleros und Nationdisten as Ubertrieben sark
empfundene, durch ihren Zusammenhdt gestérkte Machtgefihl, resultiert in dem Wunsch,

diee Macht auch intensv auszuleben. Jedoch wird eine solche Frehat nur durch den

10gl. Idrus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 125.

11/gl. Idrus, Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma, ed. 4, S. 129.
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Umstand ermoglicht, dass die Bevdlkerung die Idede der Unabhangigkeitskampfer teilt und
deshadb sogar angesichts der an ihnen veriibten politischen Gewdt bereitwillig ihre egenen
Rechte in den Hintergrund stellt, wie anhand des Belspiels der zu Unrecht verdachtigten Frau
skizziert wurde. Anderersaits demondriert Idrus die Ohnmacht der Militérs, die lediglich die
podtiven Agpekte ihres eigenen Todes bdeuchten sowie die damit  verbundene
Heldenhaftigkeit hervorheben und keinerlei Interesse daran zeigen, ihre Machtposition durch
das Ergnnen eines umsetzbaren Kampfplans auszunutzen. In beiden Fdlen spidt die Kritik
Idrus” an der mangelnden Bereitschaft der Opfer bzw. der auf einer niedrigeren hierarchischen
Ebene stehenden Mitglieder der Bevolkerung zur Reflexion der von scheinbar Mé&chtigeren
getroffenen Entscheidungen eine Rolle. Wie anhand der verschiedenen Beispide illudtriert, wird
Macht hier dso vorwiegend durch Berufung auf die gemeinsamen mit der Unabhangigkeit
verknlpften Idedle wie insbesondere heldenhaftes, der Revolution angemessenen Verhaten,
legitimiert.  Insofern trifft die vorgestdite Ausformung von Macht sowie die daraus
resultierende politische Gewat wahrend des Strebens nach endgliltiger Souveranitét zunéchst
nur fUr die Phase des Unabhangigkeitskampfes zu. Insgesamt prangert der Autor in Surabaya
den fur diese historische Epoche charakterigtischen verantwortungd osen Gebrauch von Macht
sowie die offengchtliche Unreife der Nation an. Letztere [asst Sch nicht zuletzt auch darauf
zurUckfhren, dass die Bevilkerung heldenhaftes Verhdten zwar ds erstrebenswert eindtuft,
se jedoch keine Werte kennt, fUr die Se heldenhaft zu sain hat.

Idrus préasentiert in der Anthologie Dari Ave Maria ke Jalan Lain ke Roma verschiedene
Vaidionen des Opfermotivs, welche dazu dienen, die higtorischen Ereignisse in
Zusammenhang mit den fur die jeweligen Epochen spezifischen Verhdtensweisen der
einheimischen Bevolkerung sowie der Besaizer zu selen. Dabe nehmen Idrus Mitgefuhl und
Sympathie fir die indonessche Bevdlkerung im Laufe der Anthologie deutlich ab. In Jawa
Baru sowie auch in Pasar Malam Zaman Jepang (Jahrmarkt in der japanischen Ara), einer
weiteren Geschichte im zweten Tell der Sammlung, fuhrt der Autor die Opferrolle des Volkes
weitgehend auf die Jgpaner zurtick, welche eine freundliche Gesinnung heuchdten, jedoch
gleichzetig die Einhemischen in jeder Welse skrupellos ausbeuteten, um ihre Machtposition zu
fedtigen. Im Gegensatz dazu kritisert Idrus in der Erzéhlung Kisah Sebuah Celana Pendek,
die einen Bogen von der japanischen Besaizungszeit bis hin zur Unabhdngigkeit Indonesiens
schiagt, beraits wesentlich schérfer die indonesische Bevolkerung selbgt, die aufgrund ihres
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Opportunismus und ihrer Passvité Opfer wird und am Exigenzminimum lebt. Surabaya bildet
schliedich einen besonders starken Kontrast zu den Geschichten des zweiten Teils der
Anthologie, da hier die Opferralle der Einheimischen erstmals auf die Gewadtbereitschaft sowie
neugewonnene Macht des elgenen Volkes bezogen wird. Idrus zynische Darstellung der
Eragnisse um Surabaya l&sst nicht zuletzt auf seine personliche Enttauschung dartiber
schlief3en, dass die Gewdtberetschaft sowie der verantwortungd ose Umgang mit Macht nicht
nur die japanischen Besaizer auszeichnete, sondern ebenfals en Charakterisikum des
indonesischen Volkes dargtdlt. In Surabaya verdeutlicht der Autor zudem, dass nicht nur
Kolonidherren, sondern auch Unabhangigkeitskémpfer, deren Taten z.B. in den Werken
Pramoedya Ananta Toers oft heroisert werden, illegitime Gewdt ausibten. Dies wird
besonders anhand der Szene deuitlich, in welcher der Autor die jungen Manner verurtellt, die
ein Mé&dchen nur aus dem Grund schlagen, well se es vorschnel ds Sympathisantin der
Niederlénder verdéchtigt haben. Die von den Nationdisten ausgelibte Gewat wird von Idrus
demnach nicht automatisch as legitim eingestuft. Viemehr zeigt er auf, wie die neu gewonnene
Macht der Unabhangigkeitskampfer mit einem ungerechten Gebrauch von Gewat einherging,
der sch sogar gegen hilflose Mitglieder des eigenen Volkes richtete. Aus der Reportage geht
anhand des Belspids des Verhdtens der Einhemischen hervor, dass s&kulare Macht
schwindet und in einem Staat politische Indtabilitét herrscht, sobad kekuasaan aus
Verantwortungd osigkeit missbraucht wird und keker asan sich leichtfertig und ungerecht gegen
die faschen Ziderichtet.

3.4. Chairil AnwarsVison der Freheit

Der literarische Ruf Chairil Anwars grindet sch ua enersats auf seinem Hass gegen die
feindliche Ubermacht der japanischen Koloniaherren um 1942 und andererseits auf seinem
Enthusasmus fir die Unabhéngigkeitsbewegung. Anwar bildet vor dlem deshdb enen
scharfen Kontrast zu Idrus, daer die Unabhangigkeit nicht nur ds politische, sondern auch as
individuelle Befrdung von gesdlschaftlich-hierarchischen Konventionen empfand. Dieses
Erleben war so sark, dass es sogar die Syntax seiner Essays sprengte. Aus Anwars
Gedichten kommt die eindeutige, vehemente Beflirwortung des Unabhangigkeitskampfes klar
zum Ausdruck. Im Gegensatz zu ldrus, der hauptsichlich die negativen Erscheinungen
wahrend des Befrelungskrieges beschrieb und versuchte, die einfachen Menschen mit bissgem
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Humor auf die Reditét des Lebens zu gof3en und de zu egensténdigem, verantwortungsvollem
Handeln zu bewegen, hat Anwar, der oft als Begriinder der Angkatan 45 angesehen wird, in
vielen sainer Gedichte das Zid der Fretheit betont. Diese hat er sowohl auf die Unabhéngigkeit
von den Besatizern ds auch auf die Emanzipation aus traditiondlen Hierarchien bezogen, in
denen die durchschnittliche Bevilkerung und auch die geidige Elite seiner Menung nach
verhaftet waren?. Die Verflechtung der Kolonidmacht mit der traditiondlen hierarchischen
Stufung von Macht zeigt sch insbesondere darin, dass der enheimische Add mit den
Niederlandern stets kollaboriert hatte.

Der Wunsch nach Freiheit wird spezidl in seinem Gedicht Aku deutlich, in dem der Erzéhler
die Geborgenhat und Sicherhait seiner Gemeinschaft bewusst aufgibt. Obwohl er dadurch
verwundbar geworden ist und sinnbildlich von Pfeilen durchbohrt wird, zieht er das Risko, das
die Frahat birgt, einem traditionellen, geméchlichen, monotonen Leben vor.

Aku ini binatang jalang / Dari kumpulannya terbuang / Biar peluru menembus kulitku / Aku tetap
meradang menerjang / Luka dan bisa kubawa berlari / Berlari / Hingga hilang pedih peri / Dan
aku akan lebih tidak peduli / Aku mau hidup seribu tahun lagi.**

Ich bin ein wildes Tier / Aus seiner Herde vertrieben / Wenn auch die Kugel meine Haut
durchbohrt / Unbeirrt stiirme ich wiitend voran / Renne fort mit Wunde und Gift / Renne / Bis
der Schmerz verschwunden ist / Und ich schere mich nicht mehr darum / Ich will noch tausend
Jahre |eben.

Anwar, der sch der Kiirze des menschlichen Lebens bewusst war, lehnte es ab, diese Zeit,
wie auch aus einem Brief Mihardjas* hervorgeht, damit zu verschwenden, sch fest in der
GesdIschaft verwurzelten Traditionen unterzuordnen. Vielmehr bestand seine Intention darin,
sch, wenn auch durch schmerzhaften Prozess, von gesdllschaftlichen Zwéngen zu befreien und
dementsprechend ein Leben in persdnlicher Freiheit zu fihren. Dies bedeutete fir ihn
gleichzeitig auch eén Leben in politischer Freihat: in Anwars Vorgdlung waren individuele und
politische Frethelt nicht voneinander getrennt.

“2Anwar grenzte sich bewusst gegen die Vertreter der Pujangga Baru ab, deren hierarchisches Denken er kritisierte.

43 vgl. Karwath, W., Feuer und Asche, S.28.
144 v/gl. Reffel, B., Modern Indonesian Poetry, S. 237.
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Den sarken Wunsch nach Freiheit versuchte Anwar mit Hilfe eines extremen, intensiven
L ebensgtils zu rediseren, der bisweilen auch zur Erregung offentlichen Argernisses fuhrte™.
Anwar war der Uberzeugung, dass ein Schriftsteller seine ausgepragten, auf der extensiven
Erlebniswelt baserenden Geflihle fir seine Lyrik in besonderem Mal3e nutzen misse. Daher
Zog e grundsétzlich keine Trennlinie zwischen seinem Leben und seiner Lyrik: er sirzte Sch
mitten ins Geschehen und sparte dabel keinen Lebensbereich aus. Dies zeigt Sch spezidl
anhand seines zweiten Aku-Gedichtes:

Aku hidup / Dalam hidup dimata tampak bergerak / Dengan cacar melebar, barah bernanah /
Dan kadang satu senyum kukucup-minum dalam dahaga.**®

Ich lebe / Mitten im Leben, wo es sich sichtbar regt / Mit wuchernden Pocken, eiternden

Schwéren / Und manchma einem Lé&chealn, dessen Kuss ich in meinem Durst trinke.

Vidlacht |&sst dch aus diesem Zitat einer der ausschlaggebenden Griinde dafir ableiten,
warum Anwar andere Schriftsteler seiner Epoche nachhdtig beeinflusste. In der Nachfolge
von Nietzsche sah e das Leben ads hochgten, absoluten Wert an. Paralld zu dem
niederlandischen Schriftsteller Hendrik Marsman (1899-1940), der Anwars Dichtung stark
beainflusste, betrachtete er ein intendves Leben as notwendige Bedingung flr eine vitde,
kregtive Kunst'’. Der Wert von Lyrik kann laut Marsman und Anwar dlein nach der
poetischen Intengitét eines Gedichts bemessen werden, die auf der kiingtlerischen Umsetzung
enes intendven Lebens berunt. Aufgrunddessen machte es sch Anwar zum Zid, mdglichst
viele der Facetten der Wirklichkeit - Freude wie Led - zu durchleben. Sein Tatendrang
gorang nicht zuletzt deshdb auf vide Menschen Uber, well er mit dem Mitleiden Anwars mit

45 Nur um festzustellen, welches Gefiihl sich dabei einstelle, verkehrte Anwar beispielsweise einmal sexuell mit einer

Prostituierten inmitten eines offentlichen Parks. Seine Ablehnung von gesellschaftlichen Konventionen geht auch
mit seiner Ablehnung sprachlicher Konventionen einher. Dies zeichnet sich am deutlichsten in der Prosa seiner
Essays ab.

16 vgl. Karwath, W., Feuer und Asche, S. 58.

“Auf das Merkmal der Vitalitat weisen sowohl Raffel als auch Heinschke hin. Raffel gent jedoch speziell auf die
Parallelen zwischen dem Gedicht Marsmans De Gescheidenen und Anwars Orang Berdua (Zusammen) hin,
wahrend Heinschke zusétzlich Metaphern vergleicht, welche die beiden Autoren benutzen. Das Ziel des
Erkenntnisstrebens, das beide Autoren eint, wird nach Heinschke bei Marsman durch die Metapher des
verborgenen Goldes und bel Anwar durch einen gleiflenden Diamanten dargestellt. Siehe hierzu: Raffel, B., The
Development of Modern Indonesian Poetry, S. 92. vgl. auch: Heinschke, M., Angkatan 45. Literaturkonzeptionen
im gesdllschaftlichen Kontext, S. 65-70.
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anderen zusammenspidte, das gerade wéhrend des Unabhangigkeitskampfes ds essentiell
angesehen wurde. Die Vitditét des Dichters, die fir ihn Lebenskraft und Lebensfeuer (tenaga
hidup, api hidup) bedeutete, machen Zeitgenossen des Schriftstellers besonders anhand
seiner Rastlosigkeit fest:

Bagi barang sigpa yang pernah berkenalan atau berjumpa dengan Chairil Anwar, dengan nyata
dapat terlihat semangat yang resah gelisah itu membayang pada wajah, pada pemandangan, atau
di matanya yang selalu merah bernyala.'*

Jeder, der Chairil Anwar einst kannte oder ihn getroffen hat, konnte deutlich sehen, wie der
unruhige, rastlose Geist sich auf dem Gesicht, an den Blicken oder in seinen Augen abzeichnete,
die stets rot leuchteten.

Anwar, wie aus dem zweten Tel von Aku hervorgeht, scheut sch nicht davor, fir saine
Freiheit enen hohen Pres zu bezahlen, der u.a darin besteht, in einfachsten Bedingungen
zusammen mit der unteren Bevdlkerungsschicht zu leben sowie die damit verbundenen
entstellenden Krankheiten zu erleiden.*” Die Sch hier abzeichnende Bereitschaft, grolie Opfer
fur die - hier in erster Linie personliche - Frethait zu erbringen™, spiegelt sich auch in Anwars
Heldengedichten wider. Fir Anwar scheinen keine Hindernisse zu exidieren, die dazu
imstande wéren, den Kampf um die Unabhdngigkeit zu stoppen. Er vergeht die Revolution ds
Meilenstein auf dem Weg zu einer neuen, freien Gesdllschaft. Dieser gesdllschaftliche Aufbruch
ig fir ihn eng mit kulturdler Erneuerung und spezidl mit einer seiner Auffassung nach
modernen Literaturkonzeption verknipft. Aus seiner Lyrik spricht der Optimismus, dass die
Freiheit, wenn auch nur unter Einsatz grofden Mutes und mit hohen Verlusten auf Seiten der
Indonesier, in greifbare Nahe gertickt ist. Anwars unbedingter Glaube an den Wert der
individudlen und daatlichen Freheit hat durch die Kombinaion saines sprachliches
Ausdrucksvermdgens und seines Enthusasmus die Literatur der Angkatan 45 Scherlich

1487 uber, U., Kesusasteraan Baru Indonesia. Dari Abdullah Bin Abdulkadir Munsji sampai kepada Chairil Anwar, S
269.

“SAufgrund des beschriebenen Verhaltens Anwars und seiner literarischen Position hat man ihn als Humanisten

bezeichnet.

Damit demonstriert er die Aufhebung von Hierarchien, die ein Fliigel der Unabhangigkeitsbewegung forderte, aber
weniger lebte. Die Strukturen der hierarchischen Stufung von Macht im Kolonialregime, das mit dem
einheimischen Adel zusammengearbeitet hatte, verfestigten sich weiterhin. Anwar sah die Freiheit von
Konventionen a's notwendige Voraussetzung fir politische Freiheit an.
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insofern geprégt, ds die Schriftstdler die Bedeutung des Unabhéangigkeitskampfes zunehmend
in ihren Werken thematiserten und den Krieg gegen die Fremdherschaft héufig ohne
Vorbehdte legitimierten.™ Gerade Anwars Heldengedichte wie z.B. Sap-Sedia (Bereit), das
er 1944 verfasste, durfte fur die Darstellung von Macht und politischer Gewadt in der Literatur
der Angkatan 45 einen Grundstein gelegt haben:

Suaramu nanti diam ditekan / Namamu nanti terbang hilang, / Langkahmu nanti enggan kedepan,
| Tapi kami sederap mengganti, / Bersatu maju, ke Kemenangan [...] / Kawan, kawan / Kita

mengayun pedang ke Dunia Terang! **

Eure Stimme wird bald still erwirgt / Euer Name wird bald verwehen / Euer Schritt wird bald
nicht vorwarts wollen / Aber wir Gbernehmen eilends / Vereint riicken wir, vor zum Sieg [...] /

Kameraden, Freunde / Wir schwingen das Schwert fir eine Lichte Welt!

Das Gedicht reflektiert die sich wandelnde indonesische Identitét, die in der Epoche von 1945
bis 1950 schtbar wurde. Diese beruhte im wesentlichen auf der sch gradudl &ndernden
Sdbstwahrnehmung der Indoneser: se beschrénkten sich selbst nicht mehr ausschliefdich auf
die Rolle der von fremden Entscheidungstrégern Abhéngigen, sondern sahen sich immer mehr
dazu in der Lage, selbst aktiv zu werden und Macht sowie politische Gewdt auszuiben. An
dieser Stelle it anzumerken, dass die Gaister der Angkatan 45 dSch in dem Punkt uneinig
waren, ob nicht nur die Kolonidherren, sondern auch die Guerilleros politische Gewat
ausibten. Einige betrachteten den Kampf gegen die Fremdherrschaft as eine unverzichtbare
Vertedigungsstrategie, idedliserten auch die mit ihm enhergehende Gewat und sahen das
indonesische Volk vorwiegend aus der Opferperspektive (Sehe hierzu auch Keluarga
Gerilya). Andere Autoren hingegen (Sehe zB. Surabaya, Jalan tak Ada Ujung)
unterschieden genauer zwischen legitimer und illegitimer politischer Gewalt.

Fur Anwars Leben sowie fir seine Gedichte spielt die Opferbereitschaft eine besondere Rolle.
In viden saner Dichtungen steht sain Appell an den Leser im Vordergrund, sch fir das

s ol hier nicht der Anschein erweckt werden, Anwar sei der einzige einflussreiche Literat der Angkatan 45
gewesen. Allerdings ist ihm eine Sonderposition einzurdumen, da er erstens vom sprachlichen Standpunkt aus
betrachtet Wert auf die Nutzung der Bahasa Indonesia als Sprache der Einheit legte und zudem mit ihren
verschiedenen Ausdrucksmdglichkeiten experimentierte. Zweitens zeigte sich sein Enthusiasmus fir die
Unabhéngigkeit wie bei kaum einem anderen Literaten dieser Zeit.
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gemeinsame Zid der Frethait enzusetzen und dabei, fals nétig, das elgene Leben zu opfern. Im
Vergleich zu anderen Schrifteelern wie Idrus bewertet Anwar aso das Motiv des Opfers
wesentlich postiver. Der Dichter hebt die Opferbereitschaft der Bevolkerung as Heldentat
hervor, welche zur endgiiltigen Unabhdngigkeit Indonesiens fihren wird und legitimiert damit
auch die dafir notwendige Gewadt gegen die Besatzungsméchte. Innerhdb des Opfermotivs
wird bel Anwar jedoch auch die Verquickung von Freiheitaded und Privatsphére deutlich.
Denn der Dichter riskiert sein Leben nicht nur fir die Souverdnitét Indonesiens, sondern auch
um der egenen Personlichket willen: er mochte das Leben so intensv wie moglich erfahren,
um "fral zu sain". Die Opferbereitschaft it be Anwar daher nicht ds o selbstlos einzustufen
wie etwa bei Saaman in Keluarga Gerilya.

3.5. Opfer fur die Unabhangigkeit: Keluarga Gerilya

Pramoedya Ananta Toers Roman Keluarga Gerilya (Die Partisanenfamilie, 1950) spiegdt
die Begeisterung des Autors fr die Unabhéngigkeitshewegung und seinen Widerwillen gegen
die Besatzungsmacht deutlich wider. Dies liegt sicherlich nicht zuletzt daran, dass der
Schriftstdler das Werk wéhrend seiner Gefangenschaft durch die Niederlénder im Bukit-Duri
Gefangnis im Jahre 1949 verfasste. In dem Roman wird politische Gewadt s ein rein von den
Niederl&ndern ausgelibtes Phanomen betrachtet, unter dem nicht nur die Guerilleros, sondern
in letzter Konsequenz die Mitglieder der gesamten Gesdllschaft massv zu leiden haben. Macht
wird im Gegensatz zu Surabaya ebenfdls ausschliefldich den Koloniaherren zugeordnet, die
se dazu auszunutzen versuchen, um ihre ehemdige Kolonie wieder unterjochen und in Besitz
nehmen zu kénnen. Keluarga Gerilya kann ads Roman eingestuft werden, der in besonderem
Mal3e das Leid der Opfer des niederlandisch-indonesischen Kampfes betont, die den Folgen
des Krieges wie Tod, Hunger und Elend rdativ hilf- und machtlos gegentiberstehen.

Im Zentrum des Romans steht die Familie Paijan, deren Mitglieder ausnahmdos zu Opfern der
von der Koloniamacht ausgelibten politischen Gewadt werden. Die Brider der Hauptfigur
Saaman, welche die Sdte der Guerilleros représentieren, werden as belspidhafte Helden
kategorigert, dieihr Leben fir die Frethet Indonesens bereitwillig ensetzen. Sowohl Canimin
as auch Kartiman sterben letztlich von der Hand des Feindes, den se so vehement bekémpft

152\/gl. Karwath, W., Feuer und Asche, S. 82.



85

haben, wobe es letzterem noch nicht enmad vergdnnt ist, den Sonnenaufgang des néchsten
Tages, den e 0 gern gesehen hétte, mitzuerleben. Kartiman lernt folglich den durch den
Sonnenaufgang  symboliserten  souveranen  indonesschen Staat  nicht  kennen.  Die
Verwegerung dieses Erlebnisses deutet einersdts die Tragik der auf dem Schlachtfeld
gestorbenen "Helden" an: der Erzéhler spidt darauf an, die Guerilleros hétten zwar die
Grundlage fur die Entstehung eines souverdnen Staates geschaffen, kamen jedoch meistens
nicht in den Genuss, die Friichte ihrer Arbat zu ernten. Anderersats lasst Sch die Todesszene
Kartimans auch auf den indonesschen Machtbegriff beziehen. Ein wichtiger Hinwels  findet
gch in diesem Zusammenhang darin, dass Katiman im Verlauf des Romans mehrfach as
kasar™ bezeichnet wird. Er tendiert zu plétzlichen Gewatausbriichen und behandelt auch
seine Familie oftmas grob. So schldgt er seine dlteste Schwester einmd nur aus dem Grund,
da se ssine Meinung nach zu wenige Raiskuchen fr ihn gebacken hat. Wie in Keluarga
Gerilya gezeigt wird, ha Kartiman aufgrund sainer Tendenz, kekerasan sogar gegen
korperlich Schwéachere auszutiben, keine wahre Macht inne. Dies verdeutlicht Pramoedya
anhand des Kartiman von Gott verwehrten Sonnenaufgangs und an seiner Ablehnung, sich
angeschts seines Todes Gott anzuvertrauen. Der Guerillero ersucht nicht um die Gnade
Gottes, obwohl sein Bruder ihn dringlich dazu auffordert, die Worte "diméchtiger Gott"
auszusprechen. Kartimans Verhdten zeugt nicht von seiner Ehrfurcht Gott gegentiber: eines
siner letzten Worte ig bangsat (Haunke/Hundsfott). Kartiman gtirbt zwar ds politischer
Held, igt jedoch durch seine Grobhelt und seine Neigung zur Gewalt nicht dazu in der Lage,
saine Diganz zu Gott zu verringern, und entwertet damit seine Heldentaten. Die Macht Gottes

zeigt Schin der Natur, wie aus folgendem Zitat hervorgeht:

"O - " dan dirangkulnya leher adiknya. "Adikku, adikku, moga-moga engkau diampuni oleh
Tuhan. Sebutlah, adikku, sebutlah: Allahu-akbar - Tuhan mahabesar. Sebut, adikku!" Tapi

kekuasaan alam lebih kuasa daripada pelukan manusia.™

"Oh-," und er umarmt den Nacken seines Bruders. "Mein Bruder, mein Bruder, hoffentlich wird
Dir Gott Gnade gewdahren. Sag es, mein Bruder, sag es: Alla-hu-akbar - allméchtiger Gott. Sag

es, mein Bruder!" Aber die Macht der Natur ist méachtiger a's die menschliche Umarmung.

13y/gl. u.a Toer, PA., Keluarga Gerilya, S. 39/40.
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Der Protagonist Seaman, ist, wie sein abgekirzter sprechender Name Aman (Scher) nahdegt,
weit mehr noch as seine Briider Kartiman und Canimin der Inbegriff der Heldenhaftigkeit, da
er im Gegensatz zu ihnen wichtige Zuige des indonesischen Machtbegriffs in ch vereint. Der
Held des Romans hat fur sain Vaterland, wie er berichtet, im Laufe seines 24-jdhrigen Lebens
bereits mehr as 50 Personen, inklusive saines elgenen Vaters, getdtet, die aber ausschlieldich
auf der Sete der Niederlander kdmpften. Im Tenor des Romans hat Saaman folglich
keineswegs eine Siinde begangen, sondern seinem Vaterland einen wichtigen Diengt erwiesen,
wenn auch der Protagonist selbst seine Schuld ds schwerwiegend empfindet und nicht zuletzt
deshdb ba dem ihm gut gesonnenen Gefangnisdirektor kein Begnadigungsgesuch einreicht.
Saamans Charakter igt von innerer Ruhe und Verantwortungshewusstsein gekennzeichnet.
Diese Merkmale, die auf seine Macht hindeuten, sowie seine Gelassenheit angesichts des bald
herannahenden Todes tragen wesentlich zur Verstérkung seines heroischen Charakters bal.
Saine Heldenheftigkeit wird dem Rezipienten auch mittes eines flashback vor Augen gefiihrt,
in dem Saamans vorbildlicher Umgang mit sainer Familie und spezidl mit seinen jlngeren
Geschwigtern herausgestellt wird. Denn erstens kam er nach dem Tod des Vaters finanzidl| fur
die gesamte Familie auf und zweitens bemiihte er Sch besonders intensv um die Verbesserung
der schulischen Leistungen der Kinder. Mit diesem Einsatz hat Saaman laut Pramoedya auf die
Zukunft des indonesischen Volkes ebensovid Einfluss genommen wie mit seinen militérischen
Aktivitéen. Denn dem Autor erscheint eine solide Aushildung der indonesischen Jugend
notwendig, damit der Weg in eine bessere Zukunft moglich ist. Trotz der Trauer, welche die
Geschwigter angesichts der grausamen und ungerechten Hinrichtung Ssamans empfinden, ist
durch sane Hinterlassenschaft der Bildung an sSe der Aufbruch in ene neue Zukunft
wahrscheinlich.

Saaman ha sich jedoch nicht nur fir die Ausbildung seiner Geschwister engagiert, sondern er
hat ihnen auf3erdem die grofRe Bedeutung des Unabhéngigkeitskampfes fir das einheimische
Volk nahegdegt. Als Saaman in diessem Kontext seinem jungsen Bruder Hasan die
militérische Postion seiner dlteren Bruder erklart, wird einer der wesentlichsten Aspekte des
Romans, der ihn mE. ds sehr ensatig erscheinen lasst, dargdegt: die Bewertung der
Kriegfiihrung der indonesischen Guerilleros ds vollgandig ehren-, ja sogar d's heldenhéft.

™Toer, P.A., Keluarga Gerilya, S. 50.
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Untuk jadi jenderd orang harus berkali-kali berperang. Perang bukan untuk manhancurkan

negaraasing - tapi perang yang melindungi bangsa dan negara sendiri dari kelaliman musuh.™

Um Genera zu werden, muss man mehrfach in den Krieg ziehen. Ein Krieg, der nicht dazu
dient, einen fremden Staat zu vernichten, sondern ein Krieg, der das VVolk und den eigenen Staat

vor der Tyrannei des Feindes beschiitzt.

Mit Saaman, der das Idedbild eines Untergrundkampfers verkorpert, wird zunéchst die
Legitimité der indonesischen Kriegsfuhrung hervorgehoben. Saamans Funktion in Pramoedyas
Werk gleicht dem eines Martyrers, der sch fir das Wohl seines Vaerlandes selbstlos
aufopfert. Die spezidl starke Ausprdgung seiner Opferrolle wird dilistisch  betrachtet
insdbesondere durch seine Familienangehtrigen ermoglicht, die Ssamans unverzichtbare
Quditéten durch ihr permanentes Lob unterstreichen. Nicht nur ihre Existenz ist durch saine
Abwesenhet gefahrdet, sondern se vermissen zusétzlich seine spiritudlle Unterstiitzung. Infolge
der Inhaftierung Saamans fdlt auch die Familie Pajan der grausamen Kolonidmacht zum
Opfer, da sch ihr Elend durch den Verlust Saamans zunéchst noch vergrof3ert. Die Mutter
Amilah ledet zunehmend unter geidiger Verwirrung, die schliefdich zu ihrem Tod fuhrt, und die
dteste Tochter Sdamah, auf der nunmehr die gesamte Verantwortung fur die Kinder lastet,
wird von dem niederldndischen Betriger Kasdan vergewdtigt, der ihr urspringlich
versprochen hatte, den Aufenthdtsort ihres Bruders preiszugeben. Erst im letzten Kapitel
zeichnet 9ch der Weg in eine hdlere Zukunft ab, ds die Geschwister Ssamans sich an seinem
Grab versammen und ihm ihre Zukunftspléne unterbreiten. Auch die Partnerschaft von
Sdamah und ihrem Freund Darsono zerbricht nicht an ihrer Vergewdtigung, sondern Darsono
fuhlt sch nun umso mehr fir saine kinftige Frau verantwortlich. Mit Ssamans Tod wird
diligtisch betrachtet die Opferrolle des indonesischen Volkes, die im engen Zusammenhang mit
der Brutditét der ehemaigen niederlandischen Kolonidmacht steht, unterstrichen. Dennoch
wird seinen Geschwigtern durch den Tod Saamans die Moglichkeit ertffnet, gema seiner
"Lehre" weiter zu leben. Diese Hoffnung, die Pramoedya am Ende des Romans &uliert, zeugt
klar von seiner westlichen Vorgelung von Geschichte,

Die Opferrolle der Familie Paijan wird demnach schliefdich durchbrochen. Jedoch existieren

%5vgl. Keluarga Gerilya, ed. 3, S. 26.
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auch andere Figuren in dem fiktionaen Werk, die sch in einer Podtion des Opfers befinden.
Dies lasst sch zB. anhand der Szene, die sch unmittelbar vor dem Tod Saamans abspidlt,
demondtrieren. Hier wird der Gewissenskonflikt des Kommandeurs thematisert, der den
Auftrag ausfiihren muss, den Protagonisten zu toten. Ebenso wie die ihm unterstehenden
Soldaten schreckt er deutlich vor dieser unangenehmen Plicht zurtick - dle Beteligten aul3er
Saaman salbst werden a's aullerst nervos beschrieben. Der Kommandeur gehdrt nach eigener
Aussage zu der marginden Bevolkerungsschicht, deren Mitglieder stetsin Sorge leben miissen,
ob de ihre Familie in der néchsten Zait noch erndhren kénnen werden. Auf Seamans stillen
Vorwurf hin, er fllhre eine schmutzige Arbeit durch, verteidigt sch der Kommandeur mit dem
Argument, es bleibe ihm keine andere Wahl, da er andernfals gar kein Geld verdiene. Seiner
Anscht nach besteht das Schicksal der von Armut betroffenen Menschen grundséizlich darin,
sch gegebenenfdls den Befehlen der Machthaber unterordnen zu miissen und salbst keinerle
Einfluss auf das Geschehen ausiiben zu konnen. Obwohl er sch selbst dafir verachtet,
Saaman, einen vollig wehrlosen Menschen, der vidleicht selbst schon eine von ihm abhéngige
Familie hat, aus dem Leben zu reil¥en, it der Kommandeur gezwungen, seine Aufgabe
auszuftihren. Pardlel zu Ssaman totet der Kommandeur "flr das Wohl der niederlandischen
Krone', ohne jedoch im Gegensatz zu dem Protagonisten von der Notwendigkeit der Gewalt
Uberzeugt zu sain:

"Kami takut mengkhianati kemanusiaan, sekdipun itulah maah pekerjaan tigp hari sekarang:
membunuh orang, dan sebanyak mungkin kalau bisa, untuk tanahair dan ratu." "Tapi tuan
jdankan juga." "Kami orang miskin dari pinggir kota’, kata komendan peloton itu merendahkan
diri. "Dan tuan tahu juga, orang miskin selalu dan sdlau harus mengikuti kemauan yang bukan
kemauannya. Kaau tidak, kesdlamatan keluarganya terancam. Dan kewgjiban ini --" "--

membuat manusiajadi binatang" sambung Saaman.**

"Wir furchten uns davor, die Menschlichkelt zu verraten, obwohl das heute die tagliche Arbeit ist:
s0 viele Menschen wie moglich fur das Vaterland und den Konig umbringen.” "Aber Sie tun das
doch auch." "Wir sind arme Leute von den Randgebieten der Stadt”, sagt der Zugfihrer, sich
bescheiden herabsetzend. "Und Sie wissen auch, dass arme Leute immer und immer Befehlen
Folge leisten miissen, die nicht ihren Wiinschen entsprechen. Wenn nicht, ist das Wohlergehen

ihrer Familie gefahrdet. Und diese Verpflichtung --" "-- macht den Menschen zum Tier", flgt
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Saaman hinzu.

Aus diesem Zitat geht deutlich die Ablehnung des indonesischen Machtbegriffs hervor. Denn
erstens hebt Pramoedya die im Machtbegriff verankerte Unterwerfung des Volkes unter den
Machthaber hervor. Zweitens differieren in Keluarga Gerilya im Gegensatz zum traditionelen
Begriff inditutionedle und personliche Macht, dargestdllt durch asketische Lebensweise
voneinander. Denn Saaman, der Inbegriff der Heldenhaftigkeit, wird nach diesen Worten
exekutiert, wohingegen die Machthaber prinzipiel ds Ausheuter entlarvt werden. Die Episode
des Todes von Kartiman verdeutlicht auf3erdem, dass die héchste Macht von Gott ausgeht.

Pardld zu Perburuan beschéftigt sch Pramoedya auch hier mit der Rolle des Kollaborateurs.
Im Gegensatiz zu Keluarga Gerilya werden jedoch in Perburuan die unmittelbaren Folgen
beschrieben, welche der Verrat, den der lurah am Unabhéngigketskampfer Hardo begeht, fir
sein egenes Leben hat. Durch sainen auf egoigtischen Zidlen baserenden Verat verliert er
letztlich sowohl saine eigene Tochter ds auch die angesehene Pogtion innerhdb des Dorfes.
Somit betont der Schriftsteller, dass die Grenze zwischen Téter und Opfer bel Kollaborateuren
haufig flieRend ig. In Keluarga Gerilya hingegen reflektiert Pramoedya die Rolle des
Kollaborateurs unter einem anderen Gesichtspunkt. Hier kann der Rezipient dem Hauptmotiv,
das den Kommandeur zu einer Zusammenarbeit mit den Niederlandern bewogen hat, mehr
Vergdndnis entgegenbringen. Denn der Indonesier strebt nicht etwa nach hoherem Ansehen,
sondern er sorgt sich vor dlem um das Wohl seiner Familie. Auch er wird insofern ds Opfer
dargestdlt, as er gch sdbst ads "Tier" beschreibt, das Befehlen anderer gehorchen muss,
obwohl sain eigenes Gewissen dem entgegensteht. Zwar wirft der Autor dem Kollaborateur
hier auch Schwéche vor, da dieser keinen anderen Weg sieht, as mit den Niederlandern zu
sympathiseren, um seine Familie zu erndhren. Dennoch zieht er den Kommandeur an dieser
Sdle nicht zur Verantwortung. Vidmehr wird die Gewdt, die e gegen die
Unabhangigkeitskampfer ausiibt, mit der aus seiner 6konomischen Lage resultierenden
Machtlosgket legitimiert. Demnach wird auch in Keluarga Gerilya betont, dass der
Kollaborateur meist Téater und Opfer zugleich ist.

138y/gl. Toer, PA., Keluarga Gerilya, ed. 3, S. 209.
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3.6. Uberwindung der Angst: Jalan tak Ada Ujung
Machtlosgkeit der Kolonialmacht gegentiber kann auch as ein dominantes Themain Mochtar

Lubis Roman Jalan tak Ada Ujung (Stral3e ohne Ende, 1952) betrachtet werden. Neben der
Dargdlung der Grausamket gegen die Allgemeinheit, die sich besonders in einer der ersten
Szenen des Werkes manifetiert, in der auf der Stral3e spidlende Kinder von wild um sich
schief¥enden Truppen gettet werden, konzentriert Sch der Roman auf die beiden kontrastiv
angdlegten Figuren Isa und Hazil. Der Vergleich zwischen den beiden Charakteren dient der
Betonung des unterschiedlichen personlichen Erlebens des Unabhéngigkeitskampfes sowie der
kritischen Hinterfragung des Begriffs Heldenhaftigkeit und des V erstandisses von Macht.

Im Gegensaiz zu Keluarga Gerilya durchlebt der Rezipient hier die Gefiihle der Figuren
stérker: die ausgelibte Gewadt wird ds Bedrohung beschrieben, mit der die Charaktere téglich
umgehen missen. Mit Hilfe des Kontrastpaares Isa und Hazil werden zwel zunéchst ds
grundlegend verschieden anzusehende Resktionen auf politische Gewalt présentiert. Wahrend
Hazil as ein mutiger Nationdigt vorgestdlt wird, der in der Untergrundbewegung gegen die
Kolonidmacht eine leitende Funktion innehat und zunéchgt keinerle Angst vor Sanktionen
vergplrt, scheut 1sa den Kampf und |&sst sich nur widerwillig in Hazils Gruppe aufnehmen. Der
Lehrer 1sa empfindet die bedrohliche Atmosphére, die durch die stets akute Lebensgefahr
entsteht, a's psychisch stark belastend, so dass der Leser ihn aus diesem Grund a's regerecht
felge angeht, Hazils Verhdten aber zeugt von nationdistischem Esprit und Mut. Das Bild Isas
gleicht sch im Verlauf des Romans zunehmend der Vorgdlung des Lesers von einem
prototypischen Antihelden an, da der Lehrer sowohl im Berufs, ds auch im Privatleben
kl&glich scheitert. Obwohl seine Tétigkeit as Lehrer dlein nicht mehr gentigt, um seine Frau
und sein Kind zu erndhren, findet er wahrend des gesamten Romans keine adaguate L Gsung
fur das gravierende Problem. Dies ist hauptséchlich wiederum auf 1sas sich steigernde Angst
zurlickzuftihren: u.a. wagt er es aus Furcht, eine Absage zu erhdten, nicht, seinen Direktor um
mehr Geld zu bitten. Weiterhin fiihrt seine Angst vor politischer Gewalt zu auffdliger Haufung
von MdaiaAnfdlen und zu mit ssinen psychischen Problemen zusammenh&ngender

Impotenz.

Hazil hingegen wird ds der idede Unabhangigkeitskdmpfer skizziet. Man erkennt ihn ds
Fuhrungsperson an, und er verfiigt hauptsachlich durch seinen Mut und Elan Uber rdativ grof3e



91

Macht innerhdb der Gruppe, obwohl er die Taten seiner Anhanger nicht immer in seinem
Sinne beainflussen kann. Dies zeigt sch vor dlem, ds Ontong, en Mitglied der Verenigung,
entgegen jeglicher Vernunft zwel Chinesinnen auf brutale Weise umbringt, da er de, ebenso
wie das gesamte Dorf, fur Spione hdt. Hier zeichnet Sch eine Pardlde zwischen Surabaya
und Jalan tak Ada Ujung ab, da in beiden Werken betont wird, dass snnlose, rein durch
blinden Aktionismus verursschte Gewdt keineswegs ein nur von den Kolonidméchten
ausgelibtes Phdnomen ist. Obwohl Idrus und Lubis den Unabhéngigkeitskampf gleichermalien
ads essentidl betrachten, wird politische Gewdt lediglich ds Mittd zur berechtigten
Sdbgvertedigung legitimiert und nicht etwa ds Mdoglichkelt gerechtfertigt, Aggressonen
individueller Natur auszuleben.

Hazils sch eklatant von Isa unterscheidendes Wesen wird besonders in dem Symbol der
Violine offenbart. Isa beherrscht dieses Insrument zwar in Grundziigen, ist aber nicht dazu in
der Lage, ihm lebendig wirkende, ausdrucksstarke Musik zu entlocken, da seine Angst ihn
blockiert. Hazil hingegen vermag das Insrument zum Leben zu erwecken und ene intensve
Musk zu komponieren, die ds mit dem Unabhéngigkeitskampf einhergehende Vitdité zu
interpretieren is. Diese Musik driickt die Suche der Indonesier nach Gliickseligkeit aus, der
man laut Hazil beispidsweise ein Stiick néher kommt, sobad die Souveréanitét erreicht ist. An
dieser Stelle spidlt der dlwissende Erzéhler auf den Titd an, der Sch ds Letmotiv durch den
Roman zieht: die "Stral¥e ohne Ende’ symboligert fur Hasll den Weg zur Glicksdigkeit, die
man nicht vollgéndig erachen kann. Wéhrend Hazil die Strale ohne Ende mit dem
Unabhangigkeitskampf gleichsetzt, den er ds einen Schritt in Richtung Glicksdigket des
Einzelnen betrachtet, bedeutet dieses Leitmoativ fir Isa eine Qud, die kein Ende zu nehmen
scheint. Die lange dunkle Stral3e, auf der er keuchend lauft, taucht in enem sainer Albtréume
ds Symbol fir seine Einsamket und fUr die scheinbare Snnlosgket der ihm schier endlos
erscheinenden Revolution auf. In diesem Traum erscheinen ebenfalls seine Frau Fatimah und
Hazil, diein eénem Auto an ihm vorbeirasen und ihn vollig ignorieren. Isas Traum deutet auf die
sch bereits andeutende Vereinsamung hin, die ds Konsequenz seiner Angst entsteht: er verliert
glechzatig Fatimah und Hazil, die ihn beide zu verachten beginnen, da e ihn ds Fagling
eindufen.



92

Am Ende des Werkes zeichnet sch ein Wendepunkt ab, ads der Autor die differerierende
Res stenz des Protagonisten Isa und seines Antagonisten Hazil gegen physische und psychische
Gewdlt illugriert. Beide Charaktere werden in einem niederléndischen Geféngnis verhort und
wegen ihrer Untergrundaktivitéten gefoltert, wobel Hazil schliefdich an der Brutditét der
Niederlander zerbricht, wahrend Isa durch die Folter wieder zu sich selbst findet und an Mut
gewinnt. Die Machtverhdtnisse kehren sch hier deutlich um: der frihere "Hdd" seht die
physische Gewalt nicht durch und Ubernimmt die Rolle des Macht-, und Hilflosen, der zuvor
von |sa verkorpert wurde. 1sa hingegen, der ebenfalls unter der physischen Gewdlt leidet, hat
die Macht Uber seine Psyche wieder gewonnen und damit auch eine gewisse Macht gegentiber
den niederlandischen Soldaten etabliert, da sie ihm keinen sedlischen Schaden mehr zufligen
kdnnen. Am Schluss des Romans wird angedeutet, dass Hazil die Folter nicht Uberleben wird,
Isa jedoch nach dem Ende sainer Inhaftierung den begonnenen Kampf wieder aufnehmen

kann.

Mit dem Schluss von Jalan tak Ada Ujung lehnt sch Lubis deutlich an westliche Philosophen
an, in deren Lehre die Uberwindung der Todesangst eine zentrde Rolle spidt. Die
Beherrschung der Affekte wird u.a von dem griechischen Philosophen Epikur (341-270 vC.),
den Stoikern (Mitglieder der Philosophenschule Stoa, 300 vC. bis 200 nC.) und spéter von
dem niederlandischen Philosophen Spinoza (1632-1677 nC.) as notwendiges menschliches
Verhdten eingestuft.™® Gemd3 der genannten Philosophen snd korperlicher Schmerz,
Ruhelosgkelt der Seele, Todesangst und die Fessaln des Zwangs zu Uberwinden. Erstrebt
werden hingegen Ruhe, Ausgeglichenheit und Sedenfrieden. Dieser Zugtand wird schlieldich
von Lehrer Isaerreicht: durch das Erdulden von kekerasan wird er von seiner Angst geléutert
und gewinnt Macht tiber Sch selbgt.

B37/gl. Lubis, Jalan tak Ada Ujung, S. 49.

BEpikurs Ethik ist als individualistisch-hedonistisch einzustufen. Seine Ethik wird dem Eudamonismus zugerechnet.
Unter Eudamonismus verstent man eine Ethik, welche die Glickseligkeit zum Zid und Motiv alen Strebens
erhebt. Durch verniinftige Abwéagung der Geniisse und Selbstbeherrschung sollen Zidl und Gliick des Weisen, die
unerschiitterliche Seelenruhe erzielt werden. Der Epikureismus fand bis in die christliche Zeit hinein zahlreiche
Anhanger. Demgegeniiber griindet sich die Ethik der Stoiker auf ihrem Wunsch, den Menschen in einer Zeit der
Auflésung einen sittlichen Halt zu geben. Ihr Ideal ist der Weise, der nur tut, was die Vernunft gebietet, der Leiden
mit stoischer Ruhe ertrégt und allein in der Tugend den Quell der Glicksdigkeit findet. Spinoza ist ein
bedeutender Philosoph des Rationalismus. Sein Ideal istellt die Befreiung von der Herrschaft der Affekte durch die
Einsicht in die notwendigen Gesetze des Seienden dar, die er in mathematisch strenger Methode aus dem Wesen
Gottes ableitete. Vgl. Miller, M., (ed.), Herders Kleines philosophisches Worterbuch, S. 49, S. 169, S. 165.



93

Neben der Beherrschung der Affekte strebt 1sa am Ende des Romans die Gliicksdigkeit der
Menschen an:

Negara hanya dat. Dan individu tidak boleh diletakkan di bawah negara. Ini musik hidupku. Ini
perjuanganku. Ini Jalan tak ada ujung yang kutempuh. Ini revolus yang kita mulai. Revolus
hanya alat mencapai kemerdekaan. Dan kemerdekaan juga hanya alat memperkaya

kebahagiaan dan kemuliaan penghidupan manusiamanusia.**

Der Staat ist nur ein Mittel. Und das Individuum darf nicht dem Staat untergeordnet werden.
Dies ist die Musik meines Lebens. Dies it mein Kampf. Dies ist die Stral3e ohne Ende, die ich
gehe. Dies igt die Revolution, die wir begonnen haben. Die Revolution ist nur ein Mittel, um die
Unabhangigkeit zu erreichen. Und die Unabhangigkeit ist auch nur ein Mittel, um das Glick und

die Herrlichkelt des Lebens der Menschen zu intensivieren.

Die Glicksdigkeit der Menschen, die Isa hier fordert, geht auf den Utilitarismus nach dem
englischen Philosophen Bentham® (1748-1832 nC.) zuriick. Dieser formulierte den Satz:
"Jene Handlung muss ds ethisch wertvollste beurteilt werden, die das grol@mogliche Gliick fur
die grofdmagliche Anzahl von Menschen erzidt”. 1sa vertritt einersaits eine individudigtische
Schiwese, indem er in einem inneren Monolog die Bedeutung des Individuums heraussdllt.
Gleichzetig hebt er jedoch die Notwendigkeit hervor, Glicksdigkeit nicht nur fir den
Einzelnen, sondern fir eine grofiere Anzahl von Menschen zu erreichen. Hier |8sst Sich eine
weitere Pardlele zu Bentham feststdlen: Durch die Verknipfung von hedonigtischem Prinzip
und Universdiserung satzt Bentham enen Menschen voraus, der aus aufgeklartem
Eigeninteresse heraus handdlt und nicht nur sein individudles Gliick angtrebt.

Hazil, der Antagonist Isas, hat zwar zu einem friheren Zeitpunkt im Roman bereits, ebenso
wie lsa, die Glicksdligket ds Zied der Menschen podiuliert, jedoch waren seine Worte nicht
mit Inhat geflllt. Er sah, wie sein von dem indonesischen Wort hasil (Erfolg, Zid) abgdeteter

%ygl. Lubis, Jalan tak Ada Ujung, S. 163.

%0 3eremy Bentham war ein Philosoph des Klassischen Liberalismus. Der von ihm begriindete Utilitarismus
(Ntzlichkeitsdenken) beeinflusste nachhaltig die Denk- und Verhaltensweise des westeuropéischen Birgertums
des 19. Jahrhunderts. Bentham war der Auffassung, dass man fir jeden Einzelnen den individuellen Lustgewinn
berechnen und von dem individuellen auf den kollektiven Gratifikationswert schlief3en kénne. Vgl. Infothek 2001.
Universal Lexikon, Stichwort Bentham.

181ygl. Lubis, Jalan tak Ada Ujung, S. 46. Das Zitat |sas ist mit demjenigen Hazils deckungsgleich.
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sprechender Name andeutet, die Souveranitédt ds Endzid seines Strebens an und war auch
dazu bereit, fir die Unabhangigkeit zu sterben. Seine mit Waffengewdt einhergehende Form
des Engagements wird von Isads fdscher Einsatz (semangat palsu) bezeichnet. Laut 1sa, der
hier die Menung des Autors widerspiegdt, it es vidmehr ds erstrebenswert anzusehen,
moglichgt gewdtlos fir das hthere Zid der Glicksdigkeit zu kdmpfen. Im Gegensatz zu Hazil,
der dieses Zid zwar formuliert hat, es jedoch nicht erreichen kann, da er an seiner Angst vor
der gegen ihn gerichteten Gewadlt zerbricht, wird Isa, wie sein sprechender Name "Jesus'
bereits andeutet, den Weg der Menschen zur Glicksdligkeit weiter verfolgen. Der Schriftsteller
weld an dieser Sele darauf hin, dass die Musik, welche Hazil ehemd's gespidt hat, nunmehr
auf 1sa Ubertragen wird.

Mit der Anlehnung an die vorgestdllten westlichen philosophischen Lehren versucht Lubis, den
Rezipienten an Waerte zu erinnern, die deutlich Uber das Zid der Unabhéngigkeit hinausgehen.
Mit Hilfe des Wandels Isas st er das fir die Periode des Kampfes um die Souveranitét
charakterigtische Ided des Mutes in Frage: dieser zeigt Sch seiner Meinung nach erst, wenn
man bel der direkten Konfrontation mit Gewalt nicht an seiner eigenen Angst zerbricht. Auch
den Begriff der Macht knlpft Lubisin Anlehnung an westliche Philosophen an die Frage, ob es
enem Menschen gdingt, seine Angst zu Uberwinden. Dementsprechend gdlt sch Hazils
anfanglicher Mut, der sch im wesentlichen in der unerschrockenen Demondration von
Waffengewat manifestierte, am Ende des Romans nur as scheinbare Macht heraus. Isa
hingegen ha wahre Macht Uber sch sdbst gewonnen und it aufgrund seines neuen
Sdbstbewusstseins in der Lage, fur hohere Zide des Menschen wie Glicksdigket und
Freiheit zu kampfen. Der Autor verarbeitet mit dem Thema der Angst und der Macht eigene
Erfahrungen und einnet den Rezipienten gleichzatig an die Notwendigket, auch in
Kriegszaiten den Glauben an die egenen Kréfte nicht zu verlieeen und dch von der
vermeintlichen Macht des Gegners nicht einschiichtern zu lassen. Die neu gewonnene Macht
des Lehrers Isa vermittelt dem Rezipienten vor alem deshadb grole Hoffnung, da Isa, der
durch die sténdige Lebensgefahr zum Opfer seiner eigenen Angst wurde, sich angesichts der
konkreten physischen Gewalt pl6tzlich nicht mehr ds Opfer eingtuft.

Lubis betont, wie die mesten Schriftsteller der Angkatan 45, wie wichtig der Kampf gegen
das Kolonidregime i, jedoch liegt sein Akzent hauptsachlich auf der Illustrierung des inneren
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Wandels der Psyche des Lehrers, der den Leser von der Notwendigkeit Gberzeugt, den durch
das Leatmotiv représentierten Kampf um Glicksdigkeit und Freiheit fortzusetzen. Die
Unabhéngigket gelt nicht den Endpunkt dieser geistigen Revolution dar, sondern vidmehr ist
se nur ds eine Etappe auf diesem Weg einzustufen. Fir den Autor stellen historische Phasen,
in denen sch das Volk um politische Veranderung bemiht, wie z.B. die Revolution, wichtige
Stationen bel der Suche des Menschen nach Gliickseligkeit dar. Hier greift das Bild der Stralie
ohne Ende: da Glicksdigkeit nicht vollsténdig oder nur kurzfristig erreicht werden kann, setzt
sch die Suche nach ihr ewig fort. Lubis setzt dso im Gegensatiz zum javanischen Versténdnis
von Geschichte voraus, dass diese durch die Intervention von Individuen beeinflusst werden

kann und muss, damit etwas "Neues' entstehen kann.

3.7. Zusammenfassung
Aus den ausggewahlten Werken der Angkatan 45, die sch mit der Thematik des

Unabhéngigkeitskampfes beschéftigen, geht hervor, dass die Schriftsteller insbesondere der
Frage nach der Identitdt und der Position der Indonesier innerhab des Kréftespiels zwischen
der Fraktion der ehemadigen Koloniaherren und der eigenen Guerilleros nachgegangen sind. In
adlen untersuchten Werken ist der Einfluss westlicher Vorgtellungen auf die Autoren erkennbar.
o teilen diese eine westliche Auffassung von Geschichte, die dem indonesischen Konzept von
Macht insofern widerspricht, als Se davon ausgeht, dass der einzelne Blrger den Verlauf der
Geschichte mitbestimmen und gestdten kann dtatt die Ereignisse passv dbzuwarten. Eine
weitere  wichtige Padlde der Autoren bestent in  der  Legitimaion des
Unabhangigkeitskampfes sowie der dazugehtrigen politischen Gewdt mit dem vehementen
Wunsch der Bevolkerung nach Freheit, die ihr schon sait Jahrhunderten verwehrt worden
war. Aus den Werken |&sst sich ebenfals heraudesen, dass die Schriftsteller einen Akzent auf
die Kritik an dem Machtmissbrauch der Usurpatoren gelegt haben, den sie hauptsachlich auf
die Uberlegene Waffengewalt und Brutditét der Besatzer zurickfihren. Die Ausiibung offener
physischer sowie psychischer Gewadt hatten die Indoneser gerade von einem "Brudervolk”
nicht erwartet. Daher lehnten de die zunachst freudig empfangenen Japaner besonders
vehement &b, ds seihre wahre Natur erkannten. Den Besatzern fehite folglich die Legitimation
ihrer Macht, welche fUr einen langfristigen Machterhat notwendig gewesen wére. Dies lasst

dch ua as dem Roman Perburuan ableiten, in dem das kurzfrigig effektive
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Unterdriickungssystem der Japaner dargestellt wird. Laut Pramoedya zeichnete sich das
Regime durch aulRerste Brutaitét aus und machte sich Kollaborateure as Verréter zu Nutze.
Am Ende des Romans jedoch, ds die Indoneser erste Nachrichten Uber eine mdgliche
Niederlage der Japaner erreichen, wird dargelegt, wie sch die angestaute Anggresson der
enhaemischen Bevilkerung unmittdbar gegen die Besatzer richtet. Der in Perburuan
demondtrierte Wunsch des Volkes, die Jgpaner und ale mit ihr verblindeten Indonesier zu
vernichten, zeigt deutlich, dass den Kolonidherren ein wesentlicher Bestandteil fir einen
Machterhdt, die Unterstlitzung oder zumindest Akzeptanz der Fremdherrschaft, fehlte. Auch
in Keluarga Gerilya wird Machtmissorauch den Kolonidméchten zugeschrieben, die laut
Pramoedya mit Hilfe von Hinrichtungen und Vergewdtigungen das Volk einzuschiichtern und
zu unterdriicken versuchen. Aus Angs vor ihrem endgiiltigen Machtverlust im indonesischen
Archipd gehen die Niederlander beispidsveise besonders hat gegen die fir die
Unabhéngigket kdmpfenden Guerilleros vor, wie von Pramoedya anhand der Hauptfigur
Saaman illudriert. In der Literatur wird aso deutlich, dass sowohl die Jgpaner ds auch die
Niederlénder ihren Druck auf die Bevolkerung mit Hilfe von physischer sowie psychischer
Gewdlt verstarkt haben, ds se das nahende Schwinden ihrer Macht bemerkten. Hier bietet
sch en Rickgriff auf den Machtbegriff nach Arendt'™ an, die ebenfdls postulierte, offene
Gewadlt verursache durch den Verlust der Machtlegitimation schliefdich das Verschwinden von
Macht.

Ferner haben mehrere Autoren der Angkatan 45 enen Veglech zwischen Macht und
politischer Gewadlt, welche die Usurpatoren einerseits sowie die Einhemischen anderersaits
ausibten, hergestdlt. In Jalan tak Ada Ujung verurtelt Lubis sowohl die Grausamkeit der
niederléndischen Besatzer ds auch die von den  Unabhéngigkeitskdmpfern verlibte Gewalt,
legt jedoch Wert auf die Unterscheidung ihrer jeweligen Intentionen. Wéahrend das
Hauptmotiv der Niederlander darin  besteht, Indonesen unter dlen Umsténden
zurtickzuerobern, mochten die Einheimischen die Souveranitét mit alen Mitteln durchsetzen. In
beiden Fallen werden die schwéchsten Mitglieder der Gesdllschaft zu Opfern der politischen
Gewdlt: in der ersten Szene ermorden die Niederlander bel ener Patrouille spielende Kinder,
und im weteren Veladf des Romans werden zwe chinessche Frauen von den

Unabhangigkatskampfern ermordet. Zusdizlich serben b @nem von den Guerilleros

162\/gl. zweites Kapitel (zum Machtbegriff)
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ausgefuihrten Anschlag auf ein Kino mehrere unbetelligte Menschen. Die von den Indonesiern
gegen Mitglieder der eigenen Bevolkerung gerichtete Gewdt wird von Lubis auf einen
Ubergteigerten Nationdismus sowie eine Einengung des Feindbildes gegeniiber Audandern
zurlickgefuhrt. Der Autor betont jedoch gleichzetig, dass Gewdt und Machtausibung im
Diengte der Katharss standen. Denn das indonesische Volk, représentiert durch den Lehrer
Isa, erfuhr laut Lubis gerade durch den Krieg ene spirituelle Reinigung, die ihnen ers die
Unabhéngigkeit ermdglichte und gemd? dem Utilitarismus den Weg zur Glicksdigket

erdffnete.

Aus den meigen literarischen Werken der Angkatan 45 geht die Unsicherheit hervor, ob man
es schaffe, den Feind zu verdrangen. Diese manifestiert sich auch in dem Umgang mit der
elgenen Macht bzw. der Haltung gegeniiber jeglicher Form des Unbekannten, das sofort
verdéchtig erscheint. Die Macht der Guerilleros wird von den Schriftstelern ds ein neues
Phénomen dargestdlt, das die Indoneser aufgrund fehlender Erfahrung sowie vorschndler
Eingufung unschuldiger Menschen as Feinde noch nicht snnvoll beherrschen. Anhand von
Surabaya wird ebenfdls demondriert, dass die Bevilkerung zum Opfer willkirlich
durchgefihrter Angriffe wird. Ein wichtiger Aspekt besteht hier in der Herausstelung der
Besonderheiten der historischen Epoche im Hinblick auf Macht: einerseits wird Macht durch
mangelnde Umgichtigkeit und Erfahrung ds mit Verantwortungdosigkeit gepaart betrachtet,
wahrend anderersaits Ohnmacht sowie Passvitét as aus der Verzweflung der Bevolkerung

angesichts der psychischen sowie physischen Gewalt resultierend beschrieben wird.

4. Der Kommunismus und M acht gegentiber Ander sdenkenden

4.1. Die Gerakan 30 S
Der Putschversuch, der ds Gerakan 30 Soder Gestapu in die indonessche Geschichte

einging, markiert insofern enen Mellengtein in der Palitik, ds er den Niedergang der Gelenkten
Demokratie Sukarnos sowie den Anbruch der Suharto-Ara bezeichnet. Die Ereignisse des
Putschversuches sowie die ihm vorausgehenden politischen Spannungen sollen im folgenden
erlautert werden, da sch die in Verbindung mit Kommunismus stehenden literarischen Texte
haufig auf konkrete historische Begebenheiten beziehen, welche die Autoren von ihrem
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jewelligen Blickwinkel aus interpretiert haben.

Die Gerakan 30 Sig ds ein einschneidendes Ereignis in der indonesischen Geschichte zu
betrachten. Nicht nur zog es en regerechtes Massaker nach sich, dessen Opfer vorwiegend
Kommunisten waren, sondern durch die systematische Vernichtung der Linken wurden auch in
Ansétzen vorhandene demokratische Strukturen zerstort. Auf nationaer Ebene'® lasst sich der
Putschversuch hauptséchlich auf die fehlgeleitete Politik Sukarnos und die hieraus resultierende
Krisenstuation zurtickfihren, in der sch Indonesen im Jahre 1965 befand. Durch die anti-
imperidistische Politik Sukarnos und der PKI, die im August 1965 in enem vollsandigen
Bruch mit den letzten Resten der kapitdistischen Wdt wie dem IWF sowie der Weltbank
kulminierte, ssh sch Indonesien mit einer landesweiten dkonomischen Krise konfrontiert, die
mit Inflationsraten von etwa 500 Prozent pro Jahr enherging. Sukarnos NASAKOM-
Ideologie'* konnte nun auch nicht mehr dariiber hinwegtauschen, dass die in ihr kinglich
vereinten Stromungen de facto keineswegs miteinander kooperierten, sondern lediglich an
einer Akkumulation ihrer jewelligen Macht interessert waren. Sukarnos Niederlage zeigte Sch
besonders darin, as der Versuch der "Nasakomiserung” des Militérs, d.h. der Erhéhung des
Einflusses der dre politischen Strémungen innerhdb der Armee, Ende September 1965
endguitig fehlschlug. Sukarnos Intention, durch die Integration kommunigtischer 1deen
innerhdb des Militdrs flir eine Entsgpannung des spéatedens seit der Madiun-Afféare
schwelenden Konflikts zwischen dem Militar und den Kommunisten zu sorgen, war damit

zunichte gemacht.

Obwohl die Einzelheiten des versuchten Coup d* Etat nach wie vor nicht bekannt sind bzw.
nicht as vollsandig gesichert gdten'® und nach dem Machtwechsd mit neuen Quelen zur

3An dieser Stelle sollen lediglich die politischen Faktoren auf nationaler Ebene betrachtet werden, welche das

Massaker nach jetzigem Kenntnisstand ausgel st haben. Wissenschaftler wie Kenneth Y oung gehen zwar auf die
zentrale Bedeutung der in verschiedenen Regionen unterschiedlichen Motivationen fiir die Massenmorde ein, diese
werden hier aber ausgeklammert, da sie in der Literatur keine erkennbare Rolle spielen. Vgl. hierzu: Young, K.,
"Loca and national influences in the violence of 1965". in: Cribb, R. (ed), The Indonesian Killings 1965-1966, S
63ff.

164Akarzung flr Nasionalisme, Agama, Komunisme (Nationalismus, Religion, Kommunismus). Die Ideologie wurde
1960 von Sukarno entworfen, um die drei wichtigsten politischen Strémungen des Staates zu vereinigen. Jedoch
wird anhand der Geschichte |ndonesiens deutlich, dass sich eine Zusammenarbeit der unterschiedlichen palitischen
Richtungen miteinander nicht realisieren lief3. Der aufgestaute Hass der Strdmungen untereinander machte sich vor
alem nach dem Putschversuch bemerkbar, als Anhanger religioser Parteien die Kommunisten blutig bekampften.

%Siehe Tornquist, O., Dilemmas of Third World Communism, S. 225ff. und Cribb, R., "Problems in the
historiograpy of thekillingsin Indonesia’. in: Cribb, R. (ed.), The Indonesian Killings 1965-1966, S. 3.
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Bewertung zu rechnen i, die auszuwerten snd®, wurde die PK1 bad ds enzige Parte fir die
blutigen Ereignisse des 30. September 1965 verantwortlich gemacht. In  der
Geschichtsschreilbung hat man sich beziiglich der Beweggriinde fur die Gerakan 30 S
zumindest auf folgendes geanigt® durch die Kombingtion aus der plétzlichen
Verschlechterung des Gesundhetszustandes Sukarnos im August 1965 und der ingtabilen
okonomischen Lage erwartete man einen Putschversuch seitens der Armee, die offensichtlich
nicht mehr dazu bereit zu sein schien, den Anordnungen Sukarnos Folge zu leisten. Unter der
Leitung von Generd Untung, dem ranghochsten Bodyguard Sukarnos, schloss sich ene
Gruppe von jungen Offizieren zusammen, deren Anliegen darin bestand, die seben flhrenden
indonesischen Generdle, u.a Verteidigungsminister Nasution und General Yani in der Nacht
vom 30. September auf den 01. Oktober festzunehmen. Die Mitglieder der Gerakan 30 S
glaubten, Se hétten Bewelse daflir, dass die Generdle mit der Unterstiitzung des CIA enen
Putsch am 05. Oktober, dem Tag der Armee, planten. Sie beabsichtigten, den Coup d'Etat zu
verhindern und die Generde nach einem Verhtr bei der Halim Luftwaffenstation Président
Sukarno zu Ubergeben. Jedoch wurden drei Gener8le umgehend ermordet, als Se sich der
Verhaftung widersetzten, und drei weitere exekutierte man direkt bel der Haim Station,
wéahrend nur enem Generd, dem Verteidigungsminigter, die Hucht gelang. Die Generdle sollen
auf besonders brutde Weise umgebracht und anschliel}end in eine Grube namens Lubang

Buaya'® geworfen worden sain.

Sukarno setzte Pranoto, enen General niedrigeren Ranges, datt Yani ds obersten
Kommandeur der Armee ein, Suharto aber Ubernahm die Fihrung, indem er sch auf der
Haim Station podtierte. Sukarno, der in seinen Sommerpalast in Bogor floh, demondrierte mit
diessr Handlung seine Unféhigket, der diffusen Lage Her zu werden, und musste
dementsprechend Suharto damit beauftragen, Recht und Ordnung zu reingdlieren. Suharto
war daran interessert, die Kommunisten as Drahtzieher des Putschversuches hinzustellen: es
wurde u.a das Gerlicht gedreut, der Mord an den Generden sa auf links-orientierte
Jugendliche und Frauen zurlickzufUihren, welche die Tat aus sexudlen und ritudlen Griinden
verlbt hétten. Indem Suharto das Feindbild des Kommunisten entwarf, lieferte er enen

166Zum Zeitpunkt der Drucklegung sind dem Verfasser keine neuen Quellen zur Bewertung bekannt geworden.

¥7/gl. Ricklefs, M.C., A History of Modern Indonesia since c. 1300, S. 279 ff. und Tornquist, O., Dilemmas of Third
World Communism, S. 224ff.

188 rokodilloch
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Siindenbock, den es zwecks Wiederherstdlung von Recht und Ordnung mit Hilfe des Militérs
Zu bekampfen gdt. Suhato gdang es auf diese Weise, mitteds der von ihm ds legd
dargestdlten Sauberungsaktionen seine Macht zu legitimieren. Die Gffentliche Klassfizierung
der Kommunisten ds hinterhdtige Verbrecher flhrte dazu, dass die Bevdlkerung die
Mitglieder der PKI zunéchst misstrauisch betrachtete, Se anschlief3end hetzte und schlieldich
nicht nur die vom Milit&r ausgefihrte Massenexekution unterstiitzte, sondern se sdbst
umfangreich durchfiihrte. Als Motive der Bevilkerung fir die gezidte Ermordung der
Kommunisten sind neben der Uberzeugungsarbeit Suhartos u.a. Rachgefilnle zu nennen, die
auf die aggressve Politik der kommunigtischen aksi sepihak'® zurtickgehen. Besonders die
santri*” hatten haufig ein doppeltes Motiv: ersens waren sSe oft Opfer der aksi sepihak und
zweitens vergtérkte sch ihr Hass auf die Kommunisten durch den Atheismus der PKI-

Anhanger.

Die fuhrenden Personen innerhab der PKI wie zB. Aidit vermochten es zu diesem
entscheidenden Zetpunkt nicht, ihre Mitglieder geschlossen hinter Sch zu versammeln, da se
sch an unterschiedlichen Orten innerhab Indonesiens aufhielten und daher nicht dazu in der
Lage waren, ihre Anhéngerschaft fur ihre Interessen zu mobiliseren. Somit konnte sich letztlich
ene effektive Vetedigungssrategie gegen die PKI-Hetzkampagne nicht rechtzetig
herauspragen, und die Anhanger der PKI wurden algemen fir die Ereignisse des 30.

September zur Verantwortung gezogen.

Die Gerakan 30 S und die mit ihr verbundenen Gewadltakte snd von Mitte bis Ende der 60er
Jahre nur sdten in der Literatur thematisert worden. Vide Schriftseler griffen die Ereignisse
von 1965 erst Jahrzehnte spéter in ihren Werken auf. Im Unterschied zu dem Thema des
Unabhangigkeitskampfes, das die Literaten der Angkatan 45 mest spétestens zu Beginn der
50er Jahre in ihren Werken verarbeteten, wurde der Kommunismus as literarischer
Gegendand dso nur in sdtenen Falen unmittdbar nach dem Putschversuch von 1965
behanddlt. Der Schriftsteller Satyagraha Hoerip betont in einem sainer Essays, insgesamt saien

19Die aksi sepihak bezeichnet kommunistisch gefiihrte Landreformen, welche in den Jahren 1963-1965 zu Kampfen

zwischen muslimischen GroRRgrundbesitzern und der PKI fihrten. Die PKI hatte die Bauern mobilisiert und sie
dazu veranlasst, ihre Rechte an Landbesitz mit Hilfe der "unilateralen Erklérung” (aksi sepihak) einzufordern.

Die santri gelten als Gruppe, die sich im Gegensatz zu den abangan mehr zu den Regeln des Islam bekennt und
orthodoxer ist. Die abangan sind javanische Muslime, deren Religion stark von vor-idamischem Glauben
gekennzeichnet ist. Zur ngheren Erlauterung der Begriffe siehe: Geertz, C., The Religion of Java, S. 121 ff.

170,
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bis 1970 in den sainer Auffassung nach zu dieser Zait représentivten Literaturzeitschriften
Horison und Sastra von hunderten Erzéhlungen insgesamt lediglich 12 Kurzgeschichten
enthaten, welche sch mit der Gestapu und ihren Folgen beschéftigt haben.*™ Dennoch oder
gerade aus diesem Grund fie den wenigen Schriftstellern, welche die Politik Sukarnos sowie
die Ereignisse der Gestapu in den Jahren nach 1965 zum Gegengtand ihrer Werke machten,
eine besonders wichtige Rolle zu. Die Autoren scheuten sch im Gegensatz zu der
indonesischen Presse™ nicht davor, Uber das Ausmal3 der verlibten Gewadlt zu berichten und
vor dlem in Form von Kurzgeschichten darzustellen, wie die Menschen auf das Massaker
reegierten. Obwohl die Erzéhlungen scherlich einen von den Schriftatdlern subjektiv gefarbten
Eindruck der Ereignisse vermittdn und damit nur bedingt ds Dokumentationsmeteria
anzusehen snd, kommt den Texten eine spezidle Funktion zu, die u.a Satyagraha Hoerip
betont:

Di sini rasanya kita boleh bersyukur, bahwa [...] beberapa gelintir sastrawan kita walaupun
hanya dengan berbekalkan kalbu dan pikirannya, secara sukarela tampil menggantikan peran-
merekam dari koran-koran kita, mgaah-mgaah kita; dengan menggantikan peran-merekam dari
pihak-pihak yang semestinya menyuarakan nilai-nila manusiawi yang luhur dan bernapaskan

Pancasila*”

Ich glaube, wir kdnnen an dieser Stelle dankbar sein, dass [...] einige unserer Schriftsteller,
obwohl se nur ihren Geist und ihre Gedanken eingebracht haben, freiwillig vorgetreten sind und
die Rolle der Dokumentation von unseren Zeitungen, unseren Zeitschriften tbernommen haben;
se haben die Rolle der Dokumentation von den Seiten Ubernommen, welche den erhabenen
menschlichen und den Geist der Pancasila atmenden humanen Werten eine Stimme verleihen

ollten.

Mit Ausnahme der wenigen Kurzgeschichten und einigen Gedichtshanden™ fand ene kritische

"Hoerip, S., "Pemberontakan Gestapu/PK| dalam Cerpen-cerpen Indonesia’. in: Eneste, Pamusuk (ed.), Cerpen

Indonesia Mutakhir, S. 74.

Die Presse kam ihrer Pflicht nicht nach, die umfangreichen Gewaltverbrechen aufzudecken. Weder im In- noch im
Ausland wurden Berichte oder Fotos verdffentlicht, welche beispielsweise der Tatsache gerecht geworden wéren,
dass die Kommunisten zunéchst gesteinigt oder erschossen und anschlief3end in den Fluss geworfen wurden.

Hoerip, S., "Pemberontakan Gestapu/PK| dalam Cerpen-cerpen Indonesia’. in: Eneste, Pamusuk (ed.), Cerpen
Indonesia Mutakhir, S. 57.

Die Gedichte, die Taufiq Ismail anlasslich der politischen Spannungen der damaligen Zeit schrieb, sind in den

kurzen Banden Tirani und Benteng, die heute noch as Pflichtlektiire in indonesischen Schulen gelten, gesammelt. In

ihnen versucht er, die von den Aktivisten empfundenen Emotionen bei ihrem Kampf fir "Wahrheit und Gerechtigkeit"

172,

173,

174,
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Reflexion der Gestapu in der Literatur erst wieder in den 80er Jahren und nach dem Ende der
Suharto-Ara statt.*” Das Stillschweigen der Schriftsteller in den 70er Jahren ist vor dlem auf
ihre Angst vor Zensur und den weltreichenden Sanktionen wie Inhaftierung oder Folter
zurtickzufuhren. Suharto stufte die Kommunisten als permanente Bedrohung fir Indonesien ein
und flUrchtete stets, Se kdnnten wieder an Macht gewinnen - bis zu Suhartos Machtverlust im
Jahre 1998 wurden Indonesier in hheren Positionen (sowohl in Firmen ds auch in 6ffentlichen
Ingtitutionen) auf mdgliche frihere kommunigtische Aktivitdten Uberprift. Dass die Armee
1965 unter der Oberaufgcht von Suhato spezidl auf Java und Bai regdrechte
Sauberungsaktionen durchfiihrte, indem Kommunisten kurzerhand erschossen und eine grol3e
Anzahl unschuldiger, aber ds PKI-Mitglieder verdéchtigte Menschen inhaftiert und gefoltert
wurden, hat wahrend der Suharto-Regierung folglich erwartungsgemd? nicht in zahlreiche
Werke Eingang gefunden. Dennoch spiegeln die in den 80er Jahren verfassten Dichtungen von
Autoren wie Tohari oder Roddi den erkennbaren Wunsch innerhab der indonesischen
GesdlIschaft wider, die Vergangenheit aufzuarbeiten und dementsprechend vor dlem die
Ereignisse von 1965 erneut zu beleuchten. Gegebenenfalls muss jedoch bel der Interpretation
der Werke der Tatsache Rechnung getragen werden, dass die Schriftsteller wegen der
permanenten Gefahr der Zensur ihre Erinnerungen an den Putschversuch nur partidl
wiedergegeben haben. Nach dem Regierungswechse im Jahre 1998, der ein freieres
Schreiben ohne Zensur bedeutete, ergriffen einige Autoren wie Aleida oder Sukanta nunmehr
die Gelegenhdt, ihre Sichtwel se des Massakers unumwunden darzustellen.

Im folgenden soll vor dlem der Frage nachgegangen werden, welche Aspekte politischer
Gewadlt die Schriftstdler im Kontext des Kommunismus beschéftigt haben. Dabel soll zunéchst
auf die Kurzgeschichten eingegangen werden, die zwischen 1966 und 1970 in Horison und
Sastra verdffentlicht wurden. Anschlief3end sind digenigen Dichtungen zu untersuchen, welche
die Ereignisse um die Gestgpu mit mehr historischem Abgtand betrachtet und thematisert
haben.

einzufangen und darzustellen. Die Stimmung der Gedichte kann as gedriickt und bleiern bezeichnet werden. Dies

resultiert inshesondere aus dem Versuch Ismails, die angespannte Atmosphére, die in Indonesien herrschte, bevor die

Massaker tatsichlich begannen, einzufangen. Aus den Gedichten geht die Angst der Indonesier vor einer mdglichen

Machtiibernahme der Kommunisten deutlich hervor.

Siehe hierzu: Foulcher, K., "Making History: Recent Indonesian Literature and the Events of 1965". in: Cribb, R.
(ed.), The Indonesian Killings 1965-1966, S.101.
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4.2. Die Angkatan 66

Der Terminus der Angkatan 66'° diente zundchst dazu, die Aktivitdten der indonesischen
Studenten zu bezeichnen, die im Jahre 1966 grofl3e Demondrationen durchfiihrten. Die
Forderungen der jungen Leute an die Regierung bestanden darin, die PKI zu verbieten, en
neues Kabinett zu bilden, das sch fir das Wohlergehen der Bevilkerung einsetzen sollte, und
die Preise fir die Grundnahrungsmittel zu senken. Die Entstehung dieser politischen Generation
wird s Reektion auf den Verrat Sukarnos an den eigens von ihm aufgestellten Grundsétzen
der Pancadla interpretiert.”” Aus ener Schrift D.A. Perands gehen die ds essentidl
bewerteten Bestrebungen der Angkatan 66 hervor:

Angkatan 66 menginginkan kebebasan dalam bidang politik seperti yang terkandung dalam arti
kata itu sendiri. Semuaini untuk perlakuan yang wajar terhadap rakyat untuk perbaikan disemua
bidang, menentang menjadikan kesenian aat propaganda, menentang Lekra dan Neo-Lekra.
Angkatan 66 bergerak berdasarkan kebebasan, keadilan, kebenaran (termasuk kebenaran
agama) serta kreatifitas|[...].""

Die Angkatan 66 mochte eine (solche) Freiheit im politischen Bereich erreichen, wie sie in der
Bedeutung des Wortes selbst enthalten ist. Dies alles soll zu einem aufrichtigen Verhalten dem
Volk gegenitber und zu einer Verbesserung in alen Bereichen fihren: gegen Kunst als
Propagandamittel, gegen die Lekra und Neo-Lekra. Die Angkatan 66 griindet sich auf Freiheit,
Gerechtigkeit und Wahrheit (einschliefdich religitser Wahrheit) sowie der Kreativitédt [...].

Im literarischen Kontext wurde der Begriff der Angkatan 66 ersdmas von dem wohl
bekanntesten indonesischen Literaturkritiker H.B. Jasin geprégt. Die Schriftsteller der
Angkatan 66 veroffentlichten ihre Kurzgeschichten und Gedichte vorwiegend in der 1964 von
Mochtar Lubis ins Leben gerufenen Literaturzeitschrift Horison und in etwas geringerem
Male in der Zeitschrift Sastra. Als Charakteristika der literarischen Generation, in der laut
Jassin Schriftgeler im Alter von damals etwa 25 Jahren zusammengefasst snd™, geten die
Wertschétzung der Pancasila, im besonderen der in ihr enthaltenen Saule der Menschlichkelt,

1®Generation 66

Diese Interpretation geht u.a. aus den Working Papers des Symposium Kebangkitan Angkatan 66 (Symposium der
Entstehung der Generation 66) hervor. Die Konferenz fand vom 06. bis 09. Mai 1966 in Jakarta statt.

Zitiert nach: Idrus, "Angkatan 66 dan Cerpen-cerpen Horison". In: Eneste, P., Cerpen Indonesia Mutakhir, S. 38.

Jassin legte das Alter der Schriftsteller der Angkatan 66 zwar auf ca. 25 Jahre fest, wobel diese Kategorisierung
sicherlich nur ds artifizieller Richtwert angesehen werden kann, da das Alter der Autoren sich stark voneinander

177,

178
179
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sowie die Oppostion gegen jegliche Tyrannd. Jassn akzentuierte damit die Bedeutung der
politischen Ereignisse ds Grundlage fur die Angkatan 66. Diese Fixierung auf die politischen
Rahmenbedingungen kann ds eine wesentliche Ursachen dafir betrachtet werden, warum
Jassins Angkatan 66 von Kritikern und Autoren wie Satyagraha Hoerip nicht as neue
literarische Generation akezptiert wurde. Hoerip war bespidsweise der Auffassung, die
Opposition gegen das Sukarno-Regime habe berets enige Zeit vor dem Jahre 1966
begonnen; der von Jassn gewdhite Terminus sa daher arbitrdr und dartber hinaus nicht
zutreffend. Hoerip schiug dementsprechend den Begriff Angkatan Manikebu™® vor, dain ihm
auch digenigen Schriftaeler enthdten sden, die Sch in den Jahren vor der Machtibernahme
Suhartos schon auf die Sete der Pancasila sowie der Religion gestellt hétten. Wahrend Ajip
Rogdi dch fir die Bezechnung Angkatan Terbaru™ aussprach, die er as wertneutra
empfand, kritiserte Hadimadja wiederum, Jassin habe mit der Angkatan 66 nur die nationalen
Schriftstdler angesprochen, nicht aber die regionaen Autoren, die sich sainer Andcht nach
ebenso gegen Tyranne gestdlt hétten.

Ein wichtiger Kritikpunkt, den mehrere Autoren teilten, bestand in dem Vorwurf an Jassin, die
der Angkatan 66 zugeordneten Werke unterschieden sch in literar-ésthetischer und
diligischer Hingcht nicht von vorangegangenen. Man konne nicht nur von politischen
Ereignissen ausgehen, um ene neue literarische Generation zu benennen, sondern miisse
viedmehr auch in der Lage sain, die literarischen Merkmde ausfindig zu machen, welche die
Wahl des neuen Terminus zu rechtfertigen in der Lage selen. Teeuw hat darauf aufmerksam
gemacht, der Begriff Angkatan 66 sai nach wie vor umdritten und es sai noch nicht die Zet
gekommen, zu entscheiden, ob e zutreffend sa oder nicht’® Da dch mE. die
Unenhetlichkeit der verschiedenen Definitionen™® bis heute fortgesetzt hat, der Terminus
Angkatan 66 aber nach wie vor in der Sekundarliteratur gebréuchlicher ist ds besidswveise

unterschied.

89Dpas Manikebu (Manifes Kebudayaan; Kulturmanifest) wurde 1964 gegriindet. In dem Manifest schlossen sich
Schriftsteller (u.a. Goenawan Mohamad, Taufiq Ismail, Mochtar Lubis) und in geringerem Mal3e auch Kinstler
zusammen, die sich gegen die Gruppierung Lekra (Lembaga Kebudayaan Rakyat; Institution fir die Kultur des
Volkes) wendeten, welche einen sozidlen Realismus vertrat. Die Manikebu war gegen die Lekra eingestellt, da
diese ihrer Ansicht nach Literatur und Kunst politisierte; d.h. sie als Propagandamittel zu politischen Zwecken
missbrauchte. Ebenso versuchte sich die Manikebu fir eine Entideologisierung der Politik Sukarnos einzusetzen.
Dieser Versuch schlug jedoch fehl, da Sukarno sie schon wenig spéter verbieten lief.

181N eueste Generation

182\/gl. Teeuw, A History of Modern Indonesian Literature |1, S. 41ff.

®Trotz der Uneinheitlichkeit der Definitionen lasst sich bei ihren Autoren eine Gemeinsamkeit ablesen: die
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die Bezachnung Angkatan Manikebu, erscheint es dennoch gerechtferigt, ihn im folgenden zu
verwenden, zumal der politische Protest, den die Schriftsteler in ihren Werken zum Ausdruck
bringen, in dieser Arbeit im Vordergrund steht.

Im folgenden sollen ausgewéhite Kurzgeschichten, welche zum Thema der Gestapu von
Autoren, die der Angkatan 66 zugerechnet werden, verfasst wurden, im Hinblick darauf
untersucht werden, wie die anti-kommunigischen Verfolgungen bzw. die Stdlung der
Kommunisten von den Autoren reflektiert und bewertet werden. Dabel ist dem jewelligen
politischen bzw. reigiésen Standpunkt der Schriftstdler Rechnung zu tragen. Spezidl sollen
hier digenigen Werke besprochen werden, welche auf die Art der Macht- und
Gewadltausiibung saitens der PKI bzw. ihren politischen Gegnern, die Opfer und ihre
Erfahrungen mit Gewalt, die Lynchjustiz sowie ihre ethische Vertretbarkeit und auf den
Zusammenhang zwischen Machtmissbrauch und der Verwendung Ubernatiirlicher Symbole
hinweisen. Die folgenden Kurzgeschichten zeugen von der Tendenz verschiedener
Schrifteeler, ihren Schwerpunkt auf die Darstellung von Einzelschicksalen zu legen, wobel die
jewellige Position und Funktion der handelnden Figuren innerhab der politischen Sirdmungen
hervorgehoben wird.

4.3. Folgen desKommunismusfir den Einzelnenund die Funktion der Religion

Gerson Poyk, einer der wenigen katholischen Schriftdeler in Indonesen, gdlt in sainer
Kurzgeschichte Perempuan dan Anak-anaknya (Die Frau und ihre Kinder, 1966) den
inneren Konflikt eines Mannes namens A dar, der aufgrund der unlauteren Politik K's, eines
Kommunisten, nicht nur politische Gewadlt erfahren hat, sondern des weiteren auch Reputation
und Wohigtand einbiiide. A fihlt sch dennoch zu der Familie K's hingezogen, da dessen Frau
Hadijah A's ehemaige Geliebte i, die er nicht vergessen kann. Als er von der Ermordung
K's wahrend der Kommunistenhatz nach dem 30. September erfahrt, erklart sich A daher
auch dazu bereit, eines der Kinder Hadijahs zu adoptieren, da seine ehemaige Geliebte Uber
wenig finanzidle Ressourcen verfligt und er dch trotz sainer friheren Feindschaft mit K seiner
Verantwortung fur die Familie bewusst ist. Laut Kommentar des auktoriden Erzéhlers beruht
die Feindschaft der beiden Méanner auf der Entdeckung A's, dass K Nahrungs-, und

Ablehnung Lekras.
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Kledungsstatistiken manipuliert hat. Gemél3 K, der dem Badan Produks Pangan Daerah
(Regionaes Komitee fur die Produktion von Grundnahrungsmitteln) vorsteht, geht aus den
Statistiken en Getreideliberschuss hervor, der den Reistransport in andere Regionen
rechtfertigt. Diese fdsthe Aussage fuhrt zur Inhaftierung und Folter A's dem ds
Zivilangestellten aufgrund des rapiden Angtiegs des Reispreises zur Last gelegt wird, grof3e
Mengen des Getreides ins Meer geworfen zu haben. A’'s Familie leidet besonders unter der
mehrmonatigen Gefangenschaft A's: sein einziges Kind stirbt wahrend seiner Abwesenheit an

den Folgen einer Krankheit.

Obwohl der Leser aus der Erzahlung an dieser Stelle den Eindruck gewinnt, dass K und seine
Parteifreunde die Folter A's veranlasst haben, lassen sich keine Textgtellen ausfindig machen,
welche dies belegen konnten: der auktoride Erzéhler auert sch nicht explizit dazu, um
welchen Téter es sich handdt. Dennoch geht K's Schuld an der Gewdt aus dem Kontext

hervor:

K menyatakan melalui angkarangka statistik bahwa setigp tahun daerah itu surplus pangan.
Dengan demikian bahan makanan di daerah itu bisa disedot dan dikirim ke daerah lain. Dan
ketika beras naik harga setiap hari di daerah itu, A ditahan bersama beberapa kawan lalu disksa
untuk mengaku bahwa beras-beras telah dibuang ke laut!**

K untermauerte mit Hilfe seiner statistischen Daten, dass es jedes Jahr in dieser Gegend einen
Nahrungsmittel iberschuss gebe. Somit kénnten Nahrungsmittel aus der Gegend abgezogen und
in andere Regionen geschickt werden. Und als der Reispreis in der Region jeden Tag angtieg,
wurde A zusammen mit einigen Freunden festgenommen und anschlief3end gefoltert, um zu

gestehen, dass sie den Reis ins Meer geworfen hatten!

Die Abkirzung K, die hier vermutlich fir "Kommunig" geht, dient offenschtlich dazu, das
Verhdten eines "typischen”, hoher gestdlten Vertreters des Kommunismus zu skizzieren.
Demgegentiber représentiert A nicht zuletzt wegen seiner Feindschaft mit K den Typ "Anti-
Kommunigt". Poyk konzipiert beide Figuren ds flat characters, da ihre Funktion in der
Geschichte darin besteht, a's kontrastiv angelegte Typen die Auswirkungen des Kommunismus
auf die Gesdlschaft und die Resktion der Indoneser auf die gegen die PKI-Mitglieder
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ausgelibte Gewalt zu verdeutlichen.

Die Macht, welche K unterstiitzt, geht an dieser Stelle nicht mehr auf einzelne Personen
zurtick, wie es wahrend der Phase des Unabhangigkeitskampfes etwa bel Sukarno oder
Kartosuwirjo der Fall war, sondern auf den Riickhat aus der zu dieser Zeit méchtigsten Partel
PK, die nach Angaben von Aidit ca. drei Millionen Anhénger besal3'® Dies wird auch mit
Hilfe der Kontrastierung von A und K deutlich, welche die Funktion innehat, auf die
Ungerechtigkeit hinzuweisen, die sich aus der Unterstiitzung ener Pate ergibt. Denn K's
Kariere ds lokaler PKI-Fihrer ist hauptséchlich auf seine Forderung durch die PKI
zurckzuftihren. Dies wird besonders unter dem Blickwinkel s ungerecht dargestellt, dass K
seine Machtpogition gegentiber A, dem menschlich "Besseren” auspidt, dessen Berufs, und
Privatleben durch den Machtmissbrauch K's zerstért wird.

Die Gewalt, welche die Kommunisten an A vertibten, um K's Politik, die auf Umverteilung der
Guter und Landreform abzidlte, nicht zu unterminieren, wird in der Kurzgeschichte den von
dem Militdr und der Zivilbevdlkerung ausgehenden Sauberungsaktionen nach dem versuchten
Coup d'Etat gegeniibergestdlt. Die von den Kommunisten ausgelibte Gewalt wird durch die
Figur eines Lehrers, dem A zufdlig auf der Stral3e begegnet, scharf verurtelt. Sener
Auffassung nach waren lokde PKI-Fihrer wie K fir das anschlieffende Massaker
verantwortlich:

"Tapi", guru sgarah itu mula cerita. "Akibat perbuatan K bukan main hebatnya. Bukan sga
terhadap isteri dan anak-anaknya sendiri, tetapi juga terhadap orang-orang kecil di kampung-
kampung yang hanya terdaftar sebagai komunis statistik. Begitu radio menyiarkan bahwa PKI
memakal cara biadab Lubang Buaya, massa di daerah ini bangkit, lalu mecari orang-orang PKI
seperti mencari tikus sgja. O, gpalagi tersingkap bahwa dikota jang kecil ini pun ada Lubang

Buaya, yang kecil maupun besar, yang digali oleh mereka secara rahasia. Massa mengis lubang-

®poyk, G., "Perempuan dan Anak-anaknya’. In: Horison, September 1966, S. 141.

187usitzlich zu den drei Millionen PKI-Mitgliedern existierten noch andere Organisationen, die mit der PKI
verkniipft waren und insgesamt ca. 13 Millionen Anhénger umfassten. Zu nennen sind hier die Jugendorganisation
Pemuda Rakjat (5 Millionen), der Zusammenschluss der Arbeitsparteien SOBSI (3,5 Millionen), die
Bauernorganisation BTl (1 Million), die Frauengruppierung Gerwani (3 Millionen) und die kleinere
Studentenorganisation CGM| (etwa 70.000). Siehe hierzu auch: Hindley, D., The Communist Party of Indonesia,
1951-1963, Teil 4.
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lubang itu dengan orang-orang yang membuat Lubang itu. Betul-betul pancaroba.'®"

"Aber", begann der Lehrer seine Geschichte, "die Konsequenzen der Taten K's sind
aulBergewdhnlich stark. Nicht nur fir seine eigene Frau und Kinder, sondern auch fir die kleinen
Leute im Dorf, die nur as nominae Kommunisten gaten. Als Uber das Radio gesendet wurde,
dass die PKI barbarische Methoden bei Lubang Buaya angewendet hatte, erhoben sich die
Massen und hetzten die PKI-Anhanger anschlief?end as wéren sie nur Ratten. O, besonders
wurde bekannt, dass es auch in dieser kleinen Stadt kleine wie grof3e Lubang Buayas gab, die sie
heimlich gegraben hatten. Die Massen fillten diese Ldcher mit den Menschen, die die Locher

gegraben hatten. Es war wirklich eine Phase des Umbruchs."”

A sabst, der ja Opfer der Gewdt durch die Kommunisten geworden i, bleibt die enzige
Figur in der Erzéhlung, die sch darum bemiht, K's Frau Hadijah zu hefen, obwohl auch er
K's Tod nicht bedauert. Er sucht weitere gut Stuierte Burger auf und bittet Se darum, die
weiteren vier Kinder K's zu adoptieren, jedoch wagt niemand, auf das Angebot einzugehen -
aus Angd, eventud!l ds Sympathisant der Kommunisten eingestuft und deshalb vom Mob
gelyncht zu werden. Ein Bekannter A's reagiet auf seine Anfrage mit der Bemerkung, die
Menschen sdien nunmehr zu "politischen Tieren" geworden und missten die mdglichen
politischen Konseguenzen bedenken, welche ihre Handlungen nach sich ziehen konnten. Das
Mitgefihl mit den verhungernden Kindern ist zwar tellweise exisent, wirkt sch aber nicht
dahingehend aus, dass jemand aul3er A Se zu unterstiitzen oder gar zu adoptieren berelt i<
Die auf Mitleidlosgkeit baserende psychische Gewat gegeniiber den Kindern l&sst sich hier
adso auf die Furcht der Einwohner zurtickfihren, s Kommunisten angesehen zu werden,
sobald se Hadijah und ihre Familie unterstiitzen wirden. Poyk verdeutlicht an dieser Stelle
aul}erdem die "Blindheit”" der Bevolkerung, welche durch Ideologie entstent:

[...] "Manusiamanusia itu sudah mengalami metamorfosis dias perubahan bentuk dari manusia
menjadi semacam binatang yang bernama "partal”, sehingga segala yang dilakukan partai adalah
had. Maaf, doakan supaya manusia mengalami lagi perubahan bentuk dari binatang yang
bernama partai itu kembai menjadi manusia yang sebenarnyal” kata pemborong itu. "Dan maaf,
mengenai itu kami agak takut. Tempat ini sangat kecil. Sedangkan kucing yang dipelihara orang
bisa diketahui seluruh kota, apalagi anak Gestapu! Kami takut reaks ekstrim yang dilancarkan

188poyk, G., "Perempuan dan Anak-anaknya’. In: Horison, September 1966, S. 142.
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oleh massa yang marah!" **

[...] "Die Menschen haben eine Metamorphose erlebt. Sie haben sich von einem Menschen in
eine Art Tier verwandelt, das "Partei" heildt, so dass alles, was die Pate tut, lega ist.
Entschuldige, bete, dass die Menschen sich wieder von dem Tier, das Partei heifd, in tatsdchliche
Menschen verwandeln!" sagt der Auftragnehmer. "Und entschuldige, wegen dieser Sache haben
wir ziemlich grofe Angst. Dieser Ort ist sehr klein. Wenn es sich schon in der ganzen Stadt
herumsprechen kann, sobald sich jemand eine Katze als Haustier hélt, was dann erst bei einem

Gestapu-Kind! Wir furchten die extreme Reaktion, welche die witende Masse an den Tag
I@ms!"

Die Blindhet durch Ideologie, die der Autor mit Hilfe der Metapher des "politischen Tieres'
veranschaulicht het, zieht Sch as en Letmotiv durch Poyks Kurzgeschichte. Es wird
bespidsweise im ergen Tell der Kurzgeschichte in einem Gespréch zwischen Hadijah und A
verwendet, in dem erstere ihrem Ex-Gebliebten vorwirft, K getttet zu haben. Als A sich mit
der Aussage rechtfertigt, lediglich bei K's Tod anwesend gewesen zu sain, ihn jedoch nicht
umgebracht zu haben, fragt Seihn, ob er die Hinrichtung K's nicht hétte verhindern kénnen. A
antwortet ihr daraufhin, es sa flr enen enzelnen Menschen nicht moglich, die aus einem
Vulkan stromende Lava aufzuhdten. Das Symbol der Lavawird in folgendem Zitat erklart:

"Lahar itu mengalir dari Lubang Buaya", kata A dengan suara lemah lembut. "Lahar yang aneh
daam hubungan sebab akibat. Aks dan reaksi. Semuanya spontan. Lahar yang dimuntahkan
dari Lubang Buaya. Lahar yang menimbulkan reaksi berantai seperti bom atom. Lalu matilah

beribu-ribu orang. Diantaranya suamimu."

"Jene Lava floss aus Lubang Buaya", sagte A mit sanfter Stimme. "Eine seltsame Lava in der
Beziehung zwischen Ursache und Wirkung. Aktion und Reaktion. Alles war spontan. Die Lava,
welche Lubang Buaya ausspie. Die Lava, die, wie eine Atombombe, eine Kettenreaktion

erzeugte. Danach starben tausende Menschen. Unter ihnen war dein Mann."

¥poyk, G., "Perempuan dan Anak-anaknya’. In: Horison, September 1966, S. 143.

Bie von den meisten Schriftstellern betont wird, geht auch aus diesem Zitat hervor, dass nicht nur die
Kommunisten selbst vom Mob verfolgt wurden, sondern ihre Familienangehdrigen ebenfalls unter der politischen
Richtung des Mannes zu leiden hatten und haufig auch getétet wurden.

8poyk, G., "Perempuan dan Anak-anaknya’. In: Horison. September 1966, S. 140/141.
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Die Lava geht fur die Gewdtwdle, welche Indonesien infolge der Ermordung der Generde
am Ort Lubang Buaya Uberschwemmte. Der Autor vergleicht die Gewdt zunéchst mit einer
unberechenbaren Naturkatastrophe, die Uberdl Spuren der Vernichtung hinterlasst. Die Lava
erhdt jedoch das Attribut "seltsam”, da zwar unvorhersehbar ist, welche Personen genau von
ihr Uberrollt werden, de aber im Gegensaiz zu "gewohnlicher Lavd' besimmten
Gesetzmddgkeiten folgt. Die angesprochene Kettenresktion, adso die Vernichtung der
Kommunigten, entsteht laut Erzéhler durch ein bestimmtes Ursache-Wirkungs-Geflecht. Als
Ausgangspunkt der Gewalt wird vom Autor deutlich die Ermordung der Generdle gesetzt,
welche anschliel¥end zu dem Massaker an den PKI-Anhangern fihrte. Damit bewertet Poyk
die Kommunigen klar as Verursacher der Gewdt, die hier symbolisch ds Lavastrom
dargestellt wird. Gleichzeitig |ésst sch jedoch an dieser Stelle aoleiten, dass Poyk das
Ausmal} der Ermordung der Kommunisten kritisert, welches mit der Zerstorung, die ene
Atombombe verursacht, gleichgesetzt wird. Die durch den Lavastrom symboliserte blinde
Gewdt deutet auf die Aufhetzung der Gesdlischaft durch die Propaganda Suhartos, des
Milité&rs sowie idamischer Patelen wie zB. der NU hin. Als Konsequenz der blinden
Ideologie richtet die Mehrheit der Indonesier ihre gebdlte Wut gegen die Vertreter der Linken.
Mit dem Symbol der Lava verfolgt Poyk im wesentlichen die Intention, den Zusammenhang
zwischen der von den Kommunisten ausgetibten Gewalt einersaits und der aus der Blindheit

durch Ideologie resultierenden Gewdt der Bevolkerung andererseits herzustellen.

Anhand des Zitats wird des weiteren auch A's Gewissenskonflikt deutlich: obwohl er K ds
seinen Feind andeht, fihlt er fir einen Moment dennoch den Impuls, ihm zu hefen. Auch im
weiteren Verlauf der Geschichte verdeutlicht der Schriftdeler A'sinnere Zerrissenheit. Auf die
Gewadt der Kommunisten, welche sich in der Manipulation der Nahrungsstatistiken K's*®
sowie der anschliefienden Folter A's offenbart, reagiert A seinersaits auch mit Gewdt. Wenn
er auch aus Mitleid mit Hadijah enersats eines ihrer Kinder zu sich nehmen mochte, bewegt
ihn anderersaits sein privat sowie politisch begriindeter Hass auf K.** Besonders die Eifersucht

auf die Vergangenhat mit Hadijah fihrt zu einer ungerechten Behandlung, ja Verurteilung

AN dieser Stelle verdeutlicht Poyk auch die Korruption der Méachtigen, welche mit Hilfe ihres gut funktionierenden
Netzwerks dazu in der Lage sind, ihre Ziele mit alen Mitteln durchzusetzen.
91A nhand des widerspriichlichen Verhaltens von A wird zudem deutlich, dass die von der PKI initiierte Spaltung der
Gesdllschaft, welche wahrend der orde baru noch weiter zugespitzt wurde, die Méglichkeit zu normalen
zwischenmenschlichen Beziehungen extrem verringert hat.
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seiner Ex-Gdliebten, da A se pl6tzlich verdachtigt, von der PKI genligend Geld erhdten zu
haben und ihn nur ausnutzen zu wollen. Dieser Gedanke erzirmt ihn sehr, er beschimpft
Hadijah wist und nimmt ihr ssmtliche Hoffnung, sein enemdiges Versorechen beziiglich des
Kindes in Zukunft noch zu erflllen. Die Anmerkung des Erzéhlers, A's Ex-Gdliebte stiirbe auf
diese psychische Gewdt A's hin aus reiner Verzweflung, erscheint dem Rezipienten zwar sehr
unredistisch, erfillt jedoch die Funktion, A's Menschlichkeit letztlich Uber seinen Hass Segen
zu lasen. Poyk weid an diesser Stelle darauf hin, dass Mitleid nur in den sdtensten Félen
zusammen mit Zivilcourage auftritt, es jedoch sogar in den spannungsgel adenen Jahren 65/66
immer Menschen gibt, die Nachgenliebe - wenn auch widewillig - praktizieren. Poyks
chrigtlicher Hintergrund geht aus dem Ende der Geschichte klar hervor, in dem A sch dler
Kinder Hadijahs annimmt:

Beberapa hari kemudian, seorang bapak dengan lima orang anak bersama seorang pembantu
yang bisu dan tuli, menjadi penumpang sebuah kapa yang meninggalkan pelabuhan kota kecil itu.
Tak ada yang melambaikan tangan perpisahan, kecuali burung-burung laut yang terbang jauh...*

Einige Tage spéter besteigen ein Mann, funf Kinder sowie eine taube und blinde Hausangestellte
ein Schiff, das die kleine Hafenstadt verlésst. Niemand winkt ihnen zum Abschied auf3er den

Moven, die in der Ferne fliegen...

An diesr Stelle zeichnet Sch e@ne Pardlele zwischen den Kommunisten einerseits und A
anderersaits ab: beide werden in die Verbannung geschickt. Die Dorfbewohner meiden A
wegen des Mitgefihls, das er Hadijah und ihren Kindern gegeniiber bekundet, und aus Angst,
ads Kommunisten angesehen zu werden. Die Einhemischen weichen A aus und Uberlassen
sowohl ihn as auch die Kinder scheinbar gleichglitig ihrem Schicksd, da se dch davor
furchten, ds Kommunisten eingestuft zu werden. Wie anhand der Einsamkeit A’s am Ende der
Kurzgeschichte verdeutlicht wird, fuhrt die auf Angst beruhende psychische Gewdt der
Bevilkerung gegen A und die von ihm "adoptierten” Kinder, welche dsch ua in
Mitledloggkeit manifestiert, in letzter Konsequenz zu der Zers6rung zwischenmenschlicher
Beziehungen. Denn diese Form der Gewat macht Vertrauen unmdglich und ersetzt es durch
den Wunsch nach Abgrenzung, der aus dem wachsenden Misstrauen resultiert. Der Autor

%2poyk, G., "Perempuan dan Anak-anaknya’. In: Horison, September 1966, S. 144.



112

illugtriert hier, dass die talls auf Angg, teils auf blinder Ideologie baserende Gewadlt, welche
sch in der radikden Verfolgung der Linken aul3erte, die Vernichtung humaner Werte und
Beziehungen zur Folge haite. Poyk verdeutlicht, wie sehr die Erdgnisse die Gesdlschaft
gespaten haben und wie schwer es sain wird, wieder eine wirkliche Einheit der Nation zu
erreichen, die unter Suharto nicht exidtiert.

In Poyks Dargelung A's und seiner Aufopferung fir die Kinder Hadijahs flielfen saine
ubjektiven Vorgdlungen, die er sich von enem vorbildlichen Christen macht, deutlich mit en.
Dies ig nicht zuletzt ein Grund fur die Kritik, die bespidsveise Trisno Sumardjo an der
Kurzgeschichte gelibt hat: die dem Chrigstentum anhdngende Figur A erscheint ihm zu flach und
ensatig™” Diese Kritik lasst sich auch auf die Art der Darstelung des Stastsdieners A
ausdehnen, der von dem Schriftsteller ds ein beispidhafter, sich von der Menge abhebender
Charakter hingesteIt wird, da niemand aul3er ihm sich dazu bereit erkl&rt, die Kinder Hadijahs
Zu unterstiitzen. Ferner findet Sch keine einzige Person, die von ihm Abschied nimmt, as er mit
den Waisenkindern in eine andere Region reist. Obwohl an dieser Stelle Poyk aufgrund der
Heroiserung des Chrigten vidleicht der Vorwurf gemacht werden kann, Néchstenliebe nur mit
der chriglichen Rdigion zu assoziieren, Uberwiegt hier m.E. sain Appdl an den Leser, Sch
trotz eventudler persinlicher Rachegeftinle fir die unschuldigen Opfer der politischen Gewat
einzusstzen. Die Ermordung K's hingegen gelt Poyk ds eine legitime Ta dar, die dazu
notwendig war, um die politischen Vergehen des Mannes zu siihnen. Poyk salbst beschreibt
die mit sainer Kurzgeschichte verfolgte Intention folgendermal3en:

Kesadaran kita berhadapan dengan suatu sensasi yang paling absurd, sensas yang penuh dengan
konflik dan tidak masuk aka sama sekai. Daam Stuas begini, hati nurani kita hanya menangis
dan berdoa. Barangkali cerpen itu dapat disebut sebuah cerpen doa yang sangat sederhana,
barangkali doa yang dapat mengundang aksi etis."*

Unser Bewusstsein wird mit einer aullerst absurden Sensation konfrontiert, eine Sensation, die
voller Widerspriiche ist und einem einfach nicht in den Kopf geht. In einer solchen Situation

weint und betet unser Gewissen nur. Vidleicht kann die Kurzgeschichte as sehr bescheidenes

1% drus, " Angkatan 66 dan Cerpen-cerpen Horison'". In: Eneste, Pamusuk, Cerpen Indonesia Mutakhir , S. 53.

194Poyk, G., "Dari Momen Kunci ke Momen Kunci". In: Poyk, G., Proses Kreatif. Mengapa dan Bagaimana Saya
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Gebet angesehen werden, vidleicht ein Gebet, das zu ethischer Handlung einl&dt.

Martin Aleida behanddt in Malam Kelabu (Dustere Nacht, 1970) ebenfalls das Thema der
Reigion, um jedoch die Suche der Hauptfigur Kamduddin Armadas nach Freheit zu
illustrieren. Ebenso wie bei Poyk gehen aus Aleidas Kurzgeschichte deutlich autobiographische
ZUge des Autors hervor: pardld zu Armada ssammt der Schriftsteller beispielsveise aus einer,
wie in der Geschichte aus der Aussage der Figur selbst hervorgeht, fanatischen, idamischen
Handler-Familie aus Asahan, Nord-Sumatra In Malam Kelabu flieht Armada vor ssinem
drengen Vater und arbeitet mehrere Jahre ds Seemann, um seinem "religitsen Gefangnis' zu
entgehen. Auch hier i ene Pardlee zu Aleda zu sehen, der mehr ds zwe Jahre im Riau-
Archipd zur See fuhr.

In Malam Kelabu beschreibt der auktoride Erzéhler, wie Armada in Bagpan ankommt, um
von dort aus in das Heimatdorf seiner Verlobten Partini Mulyoharjo, Soroyudan auf Java, zu
gelangen. Ein Vewadtungsangestditer Soroyudans, der ihm auf senem Weg begegne,
berichtet ihm zunéchst von seinen hitteren Erfahrungen, die er mit dem Vater Partinis gemacht
hat, enem hohen Funktiondr der PKI. Laut Aussage des Fremden s Mulyoharjo nicht nur
bel ihm salbst, sondern im gesamten Dorf sehr verhasst gewesen, da er vorwiegend Beamte
wie ihn geschédigt hatte, indem er ihr Land konfiszieren lief3. Waell er den Zorn des Volkes auf
sich gezogen habe, sai er dementsprechend umgehend nach dem Coup d'Etat ermordet und in
den Huss geworfen worden. Der Tod Mulyoharjos wird vom Erzéhler as gerechte Strafe fur

Seinen vorangegangenen Machtmissbrauch dargestelIt.

Dia pimpinan PKI. Di Solo dia dikenal sebagai pengacara, pembela BTI dalam penyerobotan-
penyerobotan tanah. Dia dicintai oleh orang-orang yang dia pimpin. Tapi dia juga musuh
kebuyutan dari rakyat banyak. Dia juga musuhku. Musuhku. Di pengadilan dia membela BTI
yang menyerobot tanahku. Dia kalah sebelum hakim menjatuhkan vonis. G-30-S meletus. Dia
ikut hilang. Dihabisin di Bacan, dilempar ke bengawan seperti bangkai ayam.™*

Er gehorte zur Fihrerschaft der PKI. In Solo war er als Anwalt, Verteidiger der BTI™* fir die

Konfiszierung von Land bekannt. Die Menschen, die er anfuhrte, liebten ihn. Aber er war auch

1% leida, M., "Malam Kelabu". In: Horison, Februar 1970, S. 37.
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vornehmlich ein Feind der Massen. Er war auch mein Feind. Mein Feind. Im Prozess hat er die
BTI verteidigt, die mein Land konfisziert hat. Er hatte verloren, bevor der Richter das Urtelil
fdlte. Die G-30-S brach aus. Er verschwand auch. Er wurde in Bacan erledigt, in den Fluss

geworfen wie ein Hihnerkadaver.

An diesem Punkt zeichnet Sch eine Pardlele zu Poyk ab, der ebenfals das Motiv der Karriere
durch die Unterstiitzung einer Partel verwendet hat. Hier ist der Wunsch der Dorfbevdlkerung,
Mulyoharjo so schndll wie moglich zu téten, ebenso wie be K in Perempuan dan Anak-
anaknya, auch mit der seilen Karriere zu erkldren, die er mit Hilfe der PKI gemeacht hat. Die
Wut auf Mulyoharjo ist demnach ebenfdls auf das Gerechtigkeitsempfinden der Bewohner,
exemplarisch anhand des Verwatungsbeamten illudtriert, zurtickzufihren. Erdens ruft der
berufliche Erfolg Mulyoharjos, den er der PKI verdankte, den Zorn des Beamten hervor: er
sbs efuhr durch den Einfluss seines Feindes massve finanzidle Schédigung. Um die
Auswirkung der durch den Kommunisen verursschten politiscchen Gewat auf den
Vewdtungsangestelten hervorzuheben, wiederholt dieser zweima, dass Mulyoharjo sain
Fend war. Zwetens i e@n Motiv fir senen Zorn in dem Gefihl der Ungerechtigkeit
begrindet. Denn der Gesprachspartner Armadas stuft sch im Vergleich zu dem Verteidiger
der BTl as "besseren” Menschen ein, da er den Menschen nicht die Lebensgrundlage
entzogen hat, ihm aber dennoch nicht diesdben Aufstiegsmdglichkeiten gegeben sind wie
Mulyoharjo: der Beamte erhielt keine Forderung durch eine Partei.

Im weiteren Verlauf des Gesprachs mit dem Verwatungsangestellten erklat Armada, der
bereits aus Erz&hlungen sainer Verlobten wusste, welche palitische Richtung Mulyoharjo
vertrat, wie er Sch sain zukiinftiges Leben mit seiner Frau vorgdlt. Ihm ist nunmehr bewusst
geworden, dass weder die gewatsame Lodésung von seiner Familie noch die Vidzahl an
Reisen langfrigtig zu einem Gefiihl der Freiheit fihren konnten. Da er die Erfahrung gemacht
hat, Glick und Freihet nicht ohne die Betelligung anderer Menschen erreichen zu konnen,
freut er 9ch nun darauf, fir seine Familie, die er mit sainer zukinftigen Frau Partini griinden
madchte, die Verantwortung tragen zu konnen. Der Verwatungsangestellte beraubt Armada
jedoch bad dieser Hoffnung, indem er ihm von dem Tod der gesamten Familie Mulyoharjo
erzéhit. Der Mab lief Amok auf das Haus Partinis, nachdem entdeckt worden war, dass sich
dort ein kommunistischer Hiichtling, der Onkel der jungen Frau, versteckte. An dieser Stelle
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Zeigt Sch, dass die Angst der Leute in Perempuan dan Anak-anaknya, die 9ch weigerten,
ein Kind eines versorbenen Kommunisten aufzunehmen, keineswegs as unbegrindet oder
Ubertricben zu bewerten war. Im Gegensatz zu diesr Kurzgeschichte berichtet der
Staatsdiener in Malam Kelabu nicht nur von der Wut der Massen, sondern zeigt auch
Vegandnis fir de. Er i der Auffassung, die Menschen kénnten dem Druck, der lange Zeit
auf se ausgelbt wurde, nicht mehr standhdten, und eine Uberschiel}ende Resktion sei
dementsprechend die logische Konsequenz:

Rakyat tak pandang bulu. Tak punya pertimbangan dalam melampiaskan amarah dan dendam
kusumat yang sudah lama terpendam. Hal itu bisa kita maklumi. Pikiran berada dibawah, amarah
dan dendam menjadi rga ketika itu. Partini, ibu dan adik-adiknya jadi korban. Karena di rumah
mereka bersembunyi paman mereka, seorang komunis. Seperti juga di daerah-daerah lain
keluarga komunis itu ikut hilang. Tak perduli ibu Muljo yang buta huruf, tak perduli Partini dan
adik-adiknya yang buta palitik. Politik tak punya mata. Mereka ikut hilang di tepi bengawan” .**’

Das Volk differenziert nicht. Es besitzt keine Urtellsféhigkeit, wenn es dem lange unterdriickten
Arger und Groll freien Lauf l&sst. Das kdnnen wir nachvollziehen. Der Intellekt geht unter, und
dann gewinnen Arger und Groll die Oberhand. Partini, ihre Mutter und ihre jingeren
Geschwister wurden Opfer. Weil sich in ihrem Haus ihr Onkd versteckte, ein Kommunist. So
wie auch in anderen Regionen verschwanden ebenfals die Familien der Kommunigten. Es
spielte keine Rolle, dass Frau Muljo Andphabetin war, es spielte keine Rolle, dass Partini sowie
ihre jungeren Geschwister fir politische Belange blind waren. Die Politik ist blind. Sie

verschwanden ebenfalls im Fluss.

Wéhrend Partini und ihre Familie direkt der gegen die Kommunisten gerichtete Gewat zum
Opfer fdlen, i Armada ds ihr indirektes Opfer enzustufen, wie aus dem weiteren Verlauf der
Erz&hlung hervorgeht. Der junge Mann hat zusammen mit seiner Geliebten gleichzeitig jegliche
Zukunftsperspektive und damit auch seinen Halt in der Gesdllschaft verloren. Dieser doppelte,
fir Armada unertrégliche Verlug macht die Figur zum hauptsachlichen Opfer der anti-
kommunigischen Gewdt in Malam Kelabu, da er mit ihren Folgen leben muss. Diese Last
wird ihm zu schwer, wie sich anhand des Endes der Erzahlung untermauern |&sst, wo Armada

dch wegen sainer eigenen Hilflosgkat und Ohnmacht hindchtlich der von den Darflern

7 leida, M., "Malam Kelabu". In: Horison, Februar 1970, S. 39.
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ausgelibten Gewdt das Leben nimmt und durch die Lodésung vom Wdtlichen letztlich die
lange Zeit von ihm ersehnte Unabhéngigkeit erlangt.

Die psychische Vefassung Armadas wahrend des Tages, in dessen Velauf sch die
Geschichte abspidt, wird vom Autor anhand der Natur symbolisiert. Zu Beginn des Tages, ds
Armada noch nicht weil3, wie genau er das Haus Partinis erreichen soll, ist die Temperatur
noch empfindlich kihl. Wéahrend der Unterhdtung mit dem Verwadtungsangestellten, der
Armada hingchtlich sainer Zukunft befragt, die laut des jungen Mannes vielversprechend
erscheint, wird die Sonne zunehmend wérmer. Als Armada jedoch in die Strale einbiegt, die
ihn zu Partini fuhren soll, igt die Sonne von einem Bambuswad abgeschirmt. Das plétzlich
gedampfe Licht kann as Vorausdeutung auf die schrecklichen Neuigkeiten gedeutet werden,

die Armada noch erwarten.

Als der Verwdtungsangestdite dem Helden schliefldich vom Tod seiner Verlobten berichtet,
hat Armada das Gefiihl, den Boden unter den Fifl2en zu verlieren. Auch diese Empfindung
wird von dem Autor anhand der Natur gespiegdlt: Armada Seht zunéchst die B&ume und den
Weg, auf dem er geht, schwanken, und schliefldich glaubt er, die gesamte Umgebung s aus
den Fugen geraten. Der Held zerbricht an der aus der blinden Wut des Volkes resultierenden
Gewdt, welche sch symbolisch bereits in der zunehmenden Hitze der Sonne bemerkbar
gemacht hat. Aleida wiederholt hier das Wort berayun, gesteigert durch das abschlief}ende
digoncang-goncang, um zu betonen, dass die von dem Mob ausgelibte Gewalt bel Armada

eine sarke Sinnesverwirrung hervorruft, die ihn beinahe das Bewusstsein verlieren lasst:

Jalanan dilihatnya seperti tali raksasa yang berayun. Pohon-pohon berayun. Dia memejamkan
matanya. Badannya seperti dibuai. Semua yang dia lihat dan rasakan berayun. Semua berayun,

digoncang-goncang.**®

Er seht den Weg ds gigantisches, schwingendes Tau. Die Béume schwanken. Er kneift die
Augen zusammen. Es fuhlt sich an, als ob sein Kérper schwankt. Alles, was er sieht und fuhlt,

schwankt. Alles schwankt, wird erschittert.

1% leida, M., "Malam Kelabu". In: Horison, Februar 1970, S. 39.
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Das Wort goncang bezieht dch hier jedoch nicht nur auf die Umgebung, die Armada
ubjektiv ads "schwankend" empfindet, sondern vidmehr deutet es auf die sedische
"Erschiitterung” des Helden hin, die schliellich zu senem Sdbsmord fuhrt. Er Seht saine
einzige Chance, sain Leben as Seemann aufzugeben und zusammen mit ener Frau sesshaft zu
werden, durch den Tod Partinis verwirkt. Die Fingernis, die mit dem Tod Armadas
zusammenfdlt, symbolisert hier die Ausweglosgket, welche der Held empfindet. Sein
Gespréchspartner, der ihn bel der Uberbringung der schlechten Nachricht stiitzen musste,
spurt Armadas Schwéche und fordert ihn deshab mehrfach in der Geschichte dazu auf, "stark
Zu sn". Doch datt zu kémpfen neigt der Held dazu, vor seinen Problemen davonzulaufen.
Dieslésst Sch erstens an seinem Beruf des Seefahrers und zweitens an seiner Entscheidung fir
den salbstgewahiten Tod ablesen. Die mit seinem Tod korrdierende Dunkeheit suft Armada
ds ene Form der Frelhet en, die sch jedoch lediglich auf die endglitige ErlGsung von
elgenem Led bezieht und dementsprechend voller Bitterkeit ist:

Maut adalah akhir perjuangan mencari kebebasan - kebebasan yang membawa kebahagiaan.
Sekalipun kebebasan itu kebebasan yang getir.'

Der Tod sellt das Ende des Kampfes bei der Suche nach Freiheit dar - Freiheit, die Glick
beschert. Obwohl eine solche Freiheit eine bittere Fretheit ist.

Im Hinblick auf die Betrachtung und Bewertung politischer Gewat weisen die beiden
Kurzgeschichten Perempuan dan Anak-anaknya und Malam Kelabu vide Gemeinsameten
auf. Beide Erzdhlungen lassen autobiographische Ziige der Autoren erkennen, die sich aber
aufgrund der verschiedenen Erfahrungswelten voneinander unterscheiden. Die Art und Weise,
wie die Schriftsdler den Umgang der indonesschen Gesdlschaft mit Anhdngern des
Kommunismus und die daraus resultierenden Konsegenzen fir die Opfer beschrieben haben,
lést Rickschlisse auf die trotz der Padlden in der Gesamtaussage vorhandenen
differierenden Pergpektiven der Autoren zu. In beiden Geschichten ist zunéchst die Tendenz
der Schriftsteller erkennbar, die Opfer, die entweder direkt oder indirekt von den anti-
kommunistischen Sduberungsaktionen betroffen sind, ds Unschuldige einzustufen, da sie nicht
direkt in kommunistische Aktivitéen involviert Snd.

1% eida, M., "Malam Kelabu". In: Horison, Februar 1970, S. 40.
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Auch in der Behandlung des Themas Gewadlt lassen sch enige Gemensamkeiten feststellen.
So quiet in beiden Erzéhlungen das Motiv der Blindheit durch Ideologie eine entscheidende
Rolle, wobae die Autoren jedoch unterschiedliche Beweggrinde der Bevdlkerung
hervorheben: Poyk unterdreicht die Angst der Indonesier, wahrend Aleida ihre hemmungdose
Wut stérker betont. Poyk bezeichnet die Menschen ds "Tiere', da se aus Furcht, as
Kommunisten eingestuft zu werden, ener Partel blind folgen. Demgegeniber nennt Aleida
Rasrel ds Grund fur die politische Gewalt der Dorfler, welche sch hier gegen die Familie
Mulyoharjo richtet. Die blinde Wut begriindet der Schriftsdler mit dem Groll, den viee
Indonesier schon lange Zeit gegen die Kommunisten gehegt hatten und der naturgemdl’ zu
einer Entladung fiihren musste. Aus beiden Kurzgeschichten geht hervor, dass die Autoren eine
wesentliche Ursache fir  kommunistische und anti-kommunistische Gewdt in der Ideologie
sehen, welche die Mitglieder der Gesdlschaft in ihrem Namen gegenenander aufhetzt. Als
zweiten Grund fUr die Gewat nennen die Schriftstdler die Unterdriickung durch die PKI.

Als zuséitzlicher Aspekt, der fir beide Erzéhlungen charakteristisch ist, kann das Gefuhl der
Einsamkeit und der Ohnmacht angesehen werden, welches sowohl A in Perempuan dan
Anak-anaknya ds auch Armada in Malam Kelabu miteinander tellen. Im Gegensaiz zu
Malam Kelabu besent aber be Poyk insofern noch ein wenig Hoffnung fir die
Hinterbliebenen ermordeter Kommunigten, as sich ihnen durch die Unterstiitzung A's eine
neue Perspektive fur die Zukunft eroffnet, die se dlerdings mit dem Verlassen ihrer Heimat
bezahlen. Dennoch gt die Rettung der Kinder des Kommunigten in Aussicht, dass fur die
néchste Generation ein Neuanfang moglich ist. Erscheint das Ende der Erzéhlung Poyks somit
zwar keineswegs ds rosg, S0 gesteht der Autor seinem Helden im Kontrast zu Malam
Kelabu aber noch eine gewisse Zukunftsperspektive zu. Hingegen ist der Schluss der
Kurzgeschichte Aleidas rein von der Ohnmacht der Hauptfigur gepragt, die schlieldich nur
einen Ausweg zulasst: den Selbstmord.

4.4. DielLynchjustizund ihre ethische Vertretbarkeit
Waéhrend Poyk und Aleida sowohl die kommunigtische ds auch die anti-kommunigtische

Gewadlt, d.h. die Gewdt der Ideologie, aus der Opferperspektive betrachtet haben, steht bel
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Soekoer und Hoerip die Frage im Vordergrund, welche Motive die Téter oder indirekten
Beteiligten an den Sauberungsaktionen bel der Ermordung der Kommunisten verfolgten und
welche Gefiihle Se empfanden. In der von Soekoer verfassten Kurzgeschichte Maut (Tod,
1969) schaut der namenlose Ich-Erzahler, ein Mitglied des Militérs, bel einer Exekution zu,
ohne jedoch sdba fir die Erschiglung der Gefangenen verantwortlich zu san. Seine
hauptsachliche Mativation, dem schrecklichen Ereignis beizuwohnen, besteht darin, in seinem
Freundeskreis nicht as feiger Aul3enseiter gelten zu wollen oder gar ds Sympathisant der
Kommunisten verdéchtigt zu werden. Der Akzent der Geschichte liegt aber nicht darauf, die
Anwesenheit des Ich-Erzéhlers zu rechtfertigen, sondern der Schriftateler legt Wert auf die
Beschreibung seiner Empfindungen. Zunéchst wird das Mitleid des Ich-Erzdhlers gegenliber
den Veurtelten deutlich, ds er es nicht ertrégt, einen dten Mann, dem man die Augen
verbunden hat, Uber sein Schicksal aufzuklaren. Vidmehr bedauert er ihn insgeheim und tallt
ihm deshdb mit, man werde ihn in ein anderes Lager deportieren. Sein schlechtes Gewissen
den Gefangenen gegeniiber zeigt sch noch deutlicher, ds der Ich-Erzéhler von der
Anwesenheit seines ehemaigen Schulfreundes Baidi erféhrt, mit dem er friher zusammen im
surau™® gebetet und gesungen hat. Die Unmenschlichkeit, die Kommunisten ohne jeglichen
Prozess zu exekutieren, 1&sst den Erzéhler aufgrund seines Bewusstsains, dass auch ener
seiner Freunde unter ihnen ist, besonders erschaudern. Durch die Einbettung des surau in die
Geschichte verdeutlicht der Erzahler, dass Baidi sch zumindest ds Jugendlicher noch zur
idamischen Religion bekannt hat und daher dler Wahrscheinlichkelt nach nun zu Unrecht ds
Kommunig verurtellt wird. Die Gemeinsamkeit mit dem Ich-Erzéhler, die Religion, gdlt en
verbindendes Element zwischen ihm und Baidi dar und macht dadurch ersterem bewusst, dass

auch er 9ch an der Stdle seines Freundes befinden konnte.,

Das von dem Erzéhler empfundene Mitleid mit den Gefangenen erstreckt sch jedoch nicht nur
auf ihn selbgt, sondern fast ausnahmdos ebenfdls auf die anderen Beteiligten. Um dem inneren
Widerwillen dler dem Ereignis bewohnenden Personen entgegenzuwirken, die sich davor
scheuen, die Tat tatsachlich durchzufihren, stérkt einer der Anwesenden, Malabar, das
Feindbild des Kommunisten. Er empfindet zwar laut Beschreilbung des Ich-Erzéhlers ebenfdls
Angst vor der ihm bevorsehenden Aufgabe, zerdtreut aber die Bedenken des
Erschieffungskommandos. Madabar entmenschlicht die Kommunigen, indem er de ds

2 Gebetshaus (islamisch)
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unberechenbare, wilde Tiere darsdlt und macht es damit den Scharfschitzen leichter, ihr
schlechtes Gewissen zu beruhigen.

They've sinned. They beat and fought everyone who wasn't on their side. Their teachings
changed them into a pack of wild animals, ready to take power any way they could. And they
tried to. But God is merciful. Truth and justice will dways prevail at the right time. Tonight is the

right time.®*

Hier l&ss d9ch an Poyk anknipfen, der ebenfdls den Begriff des "Tiers' im Kontext der
Gewdt verwendete. Wahrend Poyk jedoch auf idamische Parteen wie etwa die NU
angidte, benutzt Soekoer das Moativ des "Tiers', um die Gefahr zu demondtrieren, welche
von der Ideologie der PKI ausging. Deutlich wird an dieser Stelle, dass die Gewdt der
Ideologie partelunabhdngig zur Aufhetzung der Bevolkerung fuhrte.

Der Erzéhler in Maut glaubt nicht an die von sainem Freund gedulRerte Grausamkeit der
Kommunisten, da e auch Kreaturen Gottes seien. Er betrachtet es demgemal’ als anmaliend,
Uber Leben oder Tod eines Menschen zu bestimmen, da er dies alein dem Willen Gottes
zuschreibt. Die Sinnlosigkeit des Todes der Gefangenen |&sst dem Erzéhler keine Ruhe und er
verbringt ene schlaflose Nacht. Sein schlechtes Gewissen, das in der Geschichte einen
zentralen Apekt bildet, basiert letztlich auf der Erkenntnis, durch seine blof¥e Anwesenheit bel
der Exekution die Armee unterstiitzt und sich in diesem Fdl Uber das dleinige Recht Gottes
hinweggesetzt zu haben. Dies |&sst sich auch mit dem Moativ des Zitterns untermauern, das der
Schriftsteler in den Beschreibungen des Erzahlers mehrfach wiederholt. Denn das Zittern st
nicht eiwa nur eine physische Resktion auf die Kihle der Nacht dar, die zu Beginn der
Erzéhlung erwdhnt wird, sondern se zeugt vor alem von dem starken Unwillen der Psyche,
durch die Beobachtung des Geschehens ohne jeglichen Versuch der Intervention ene
Mitschuld an dem Tod der Gefangenen zu tragen.

Mit Hilfe der Erzéhlung reflektiert Joekoer die Phdnomene des Opportunismus und der
Furcht. Klar feststellbar ist auch seine Kritik an dem Machtmissbrauch des Militérs gegentiber
den PKI-Mitgliedern. Als Maabar sich beziglich der Stdllung der Kommunisten auf3ert,

2UAveling, H., Gestapu, S. 24. Die Kurzgeschichte Maut ist mir nur in englischer Ubersetzung zuganglich.
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begrindet und legitimiert er diesen Missbrauch. Die von der Armee vertibte Gewat wird mit
der impliziten Aussage gerechtfertigt, die Kommunisten héiten fir noch grofReres Leid gesorgt
as die jetzigen Machthaber, wenn man se nicht noch rechtzeatig vor ihrer Machtibernahme
gestoppt hétte. Durch Maabars zusiizliche Entmenschlichung der Kommunisten und seine
Vertretung der These, Gewdt gegen die Kommunisten s& mit der Etablierung von Wahrheit
und Gerechtigkeit gleichzusatzen, wird die gezidte politische Gewadt verherrlicht. Indem er die
Erfahrungen und Beobachtungen des Ich-Erzéhlers bel der Exekution beschreibt, prangert
Soekoer die Inhumanitét des Militérs an, das wegen sainer jahrzehntelangen Feindschaft mit
der PKI nun regdrecht auf den Moment gewartet zu haben scheint, sch an ihr zu réchen und
gleichzeitig die eigene Machtposition zu festigen. Macht wird an dieser Stelle hauptséchlich ds
geeignetes Mittd angesehen, die politischen Gegner skrupdlos und systematisch zu
bekémpfen.

Des weiteren stdlt Soekoer in Maut den Zusammenhang zwischen Ideologie, Diffamierung
und Angst her. Sowohl den Ich-Erzahler ds auch Maabar treibt die Mativation an, sich nicht
von der im Milit&r vorherrschenden Ideologie abzugrenzen, um nicht ds Sympathisant der
PK1-Anhanger gdten zu kdnnen. Belde lassen sch zu Taten hinrel3en, die seim Grunde ihres
Herzens ablehnen: der Ich-Erzéhler seht bel der Exekution zu, und Mdabar propagiert die
Menschenunwirdigkeit der Kommunisten. Ebenso wie Poyk weist dso auch Soekoer an
dieser Selle auf die Gewdt durch ldeologie hin, welche sich in der Angst ihrer Anhénger
niederschl&gt, die von ihr festgelegten Regeln zu missachten. Denn damit wirden de aus der
Gemeinschaft ausgestolien werden und miissten dafir die mdglichen Konsegquenzen, wie etwa
Folter oder Mord, tragen. Die Indonesier fiihlen sich durch die Ideologie so sehr verpflichtet,
dass se sch den von ihr festgesetzten Normen bedingungdos unterwerfen. Die Ideologie und
ihre Propaganda fihren aufgrund der durch de bewirkten starken Abgrenzung von ihren
"Nicht-Anhéngern” zu der Diffamierung ihrer subjektiv ds Feinde angesehenen poalitischen
Gegner. In der Geschichte Soekoers wird aso das Thema der Angdt, ds Kommunist
eingeduft zu werden, welches bei Poyk berdts ene zentrde Stelung einnahm, erneut
reflektiert. Im Gegensatz zu Poyk fuhrt Soekoer dem Leser jedoch die Verzahnung von
Ideologie, Angst und Diffamierung noch deutlicher vor Augen.

In Pada Titik Kulminasi (Auf dem Hohepunkt, 1966) von Satyagraha Hoerip stellt der Ich-



122

Erzéhler Soesdtio pardld zu dem Erzéhler in Maut ebenfals die Frage, ob es ethisch
vertretbar sei, jemanden wegen seiner politischen Uberzeugung umzubringen. Besonders
erschwert wird die Entscheidung Uber diese Frage durch den Umstand, dass Soesetio von
seinem Freund Wimbadi, welcher ebenso wie er selbst auf der Seite der santri steht, den
Auftrag erhdt, seinen eigenen Schwager Kudan zu téten. Soesetio macht sich insbesondere
Sorgen um die Zukunft seiner Schwester und ihrer Kinder, die im Fale des Todes Kudans
nicht nur Waisen waren, sondern deren  Lebensunterhat zudem nicht mehr gesichert wéare.
Soesetio héite insfoern ein nachvollziehbares Motiv dafir, Sch an seinem Schwager zu réchen,
ds letzterer politische Attacken gegen den Ich-Erzéhler durchftihrte, der infolge dessen seine
Arbeitsstdle verlor. Kudan trug einer Gruppe von Personen auf, Soesetios Ruf as
Dramaturgen und kulturdler Flhrungsperson zu vernichten, die sich demgemds taglich vor
dem Haus des Ich-Erzéhlers versammelten und ihn wist beschimpften. Soesetios Freund
Wimbadi versucht, den Dramaturgen mit dem Argument, Kudan sa lediglich an der
Schédigung seines Schwagers interessert gewesen, darin zu bestétigen, nicht an der
Gerechtigkeit des Mordes zu zwefdn. Wimbadi macht Soesetio den Vorwurf, seine
herausgehobene gesdischaftliche Stellung lediglich fir die Mehrung seines Pregtiges zu
missbrauchen und sich nicht darum zu bemthen, seine Theorien in die Praxis umzusetzen. Er
halt Soesetios Geflihle fur seine Schwester und deren Kinder fir unménnlich und verleiht seiner
Verachtung deutlich Ausdruck:

Giginya kudengar berkerutan. Tangan kanannya yang berlabuh diatas pahanya dikepa-
kepakannya. Alisnya bertemu. "Maaf sekali ya Mas, tapi rupa-rupanya sang budayawan kita
yang sucibudi ini memanglah ji-an-cukan”, katanya benar-benar mantap dan yang sungguh
mengagetkanku. "Mana itu Sinar 11ahi? Y ang menurut mas sendiri harus selau kita pertahankan
dan pancar-pancarkan? Tahu: Sinar Ilahi bukanlah sekedar kasih-sayang yang dama mesra
mesraan! Tapi juga berarti harus berani bertindak apapun demi itu! Prestise pribadi, bukan
sodnya disni. Snar llahi bukan cuma buat dipikirkean muluk-muluk dan dituliskan
berkepanjangan, tapi juga harus disertai tindakan-tindakan tepat dan tegas. Atau masih mau
diskusi-diskusian lagi, barangkai*®?"

Ich horte seine Zéhne knirschen. Seine rechte Hand lag zur Faust gebalt auf seinem

Oberschenkel. Seine Augenbrauen zogen sich zusammen. "Entschuldige bitte, Mas, aber
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anscheinend ist unser grofRer, machtiger Kulturexperte wirklich ein ji-an-cukan®" sagte er mit
enem besonders stechenden Blick, der mich wirklich erschreckte. "Wo ist das Licht Gottes, von
dem du selbst gesagt hast, dass wir es immer verteidigen und erstrahlen lassen sollen? Wisse:
Das Licht Gottes™ it nicht bloR eine gille intime Liebe und Zuneigung. Sondern es bedeutet
auch, den Mut zu haben, ales dafir zu tun! Hier stellt sich nicht die Frage nach personlichem
Prestige. Man soll Uber das Licht Gottes nicht nur hochtrabend nachdenken und langatmig
dartiber schreiben, sondern man muss auch klare und harte Mal3nahmen ergreifen. Oder

mochtest du vidlleicht noch einma dartiber diskutieren?'

Wimbeadi i nicht der Einzige, der ene unerbittliche Eingtellung gegentiber den Kommunisten
vertritt, sondern vielmehr tellt eine relaiv grof3e Gruppe, welche sich aus Vertretern der
santri-Jugend zusammensetzt, seine Meinung. Aus enem der inneren Monologe des Ich-
Erzéhlers l&sst dch die Kritik des Autors an dieser Gruppe von Jugendlichen klar feststelen.
Soesetio hat mit dem "Licht Gottes', dem Hauptmotiv seiner Reden, die Intention verfolgt, den
Wert "der Menschlichkeit" zu betonen, die er fir ene friedliche Gesdllschaft s unverzichtbar
betrachtet. Die jungen Mudime hingegen benutzen diesen Wert ds Vorwand, um den Mut
anderer Personen auf die Probe zu stdlen: Se messen die Menschen lediglich an der Frage, ob
se sich dazu bereit erklaren, im Namen der Menschlichkeit einen Mord zu begehen oder nicht.
Die Bekampfung des Atheismus sowie die Eindammung der Macht der Kommunisten, welche
in higorischen Werken héaufig ds Motive der santri fur ihre Gewaltberatschaft genannt
werden, spiden laut dem Autor nur eine sskundére Rolle. Gemdl? Hoerip gtellt der hellige
Krieg gegen die Kommunigten fir die santri-Jugend hauptsachlich eine Legitimation dafir dar,
ihre Mannlichkeit unter Bewels zu sdlen und ihre eéigenen Aggressionen auszuleben. Diese
Unrefe und Grausamkeit der Jugendlichen fiihren dazu, dass der Ich-Erzéhler den Kampf fur
Gerechtigkelt und wahre Menschlichkelt bereits d's verloren betrachtet:

Bagi mereka sekarang ini kriterium kebenaran dan kedewasaan seseorang bukan lagi terletak
pada bertimbunnya pengetahuan maupun tindakan-tindakannya, tapi semata-mata pada bersedia
membunuh atau tidak, itu sgja Bersedia mangakhiri periode bermanusianya manusiamanusia

lain demi penegakan kemanusiaan bagi manausiamanusia lainnya [...]. Mereka hanyaingin lihat

22Hoerip, S., "Pada Titik Kulminasi". In: Horison, September 1966, S. 75.

Gebrauchlicher Fluch in Surabaya, etwafeiger Hund. Quelle: Hoerip, S., Pada Titik Kulminasi, Horison, September
1966, S. 75. Kursivsetzung von der Verfasserin.
2Terminus der Mystik, wo Schau des Lichtes der Gottheit das Ziel mystischer Ubungen ist.
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perbuatan, dan itu terutama kesediaan buat membunuh lawannya, dan lain tidak lagi!*®

Fir sie besteht jetzt das Kriterium fur Wahrheit und Reife einer Person nicht mehr darin, ob sich
ihr Wissen vermehrt oder sich ihre Taten verbessern, sondern ausschliefdlich, ob sie bereit ist zu
toten oder nicht. Es zahlt nur, ob sie bereit i, die Lebenszeit anderer Menschen zu beenden, um
die Menschlichkeit fir andere Menschen aufrechtzuerhaten [...]. Sie mochten nur Taten sehen,
und diese bestehen hauptsachlich in der Bereitschaft, den Gegner umzubringen und sonst nichts
mehr!

Der Autor kritisert hier die jingeren Mitglieder der idamischen Organisation Nahdlaul Ulama,
die mit dem Vorsaz, Gerechtigkeit im Staat wiederherzustdlen und ihre Rdigion zu
verteidigen, vor dlem im landlichen Ogjava, aber auch in anderen landlichen Teilen Javas,
skrupdllos Massen an Kommunigten totete”® Der Ich-Erzéhler Soesetio bildet insofern eine
Ausnahme, ds er zwar ds Intdlektudler vermutlich ebenfdls der Nahdlatul Ulama angehort,
ihn jedoch zunéchgt innere Skrupe davon abhdten, seinen Schwager zu téten. Trotz der aus
dem o.g. Zita hevorgehenden Abneigung, Kudan fir die Wiederherstdlung der
"Menschlichkat" umzubringen, verglecht Soesdtio, der Sch umfangreich mit Literatur und
Mythen ausainandersetzt, sein eigenes Verhdten mit demjenigen bekannter Figuren aus
literarischen Werken und Mythen. Dies dient Soesetio dazu, seine eigene Postion zu
reflektieren und abzuwégen, welche Argumente fir bzw. gegen den Mord an seinem
Schwager sprechen. In einem der inneren Monologe, welche Hoerip in der Kurzgeschichte
haufig ds Stilmittd verwendet, um die unterschiedlichen Gedanken des Ich-Erzéhlers im
Hinblick auf die ethische Vertretbarkeit des Mordes an Kudan zu verdeutlichen, denkt
Soesetio dartiber nach, wie sch fiktionde Helden an seiner Stelle verhaten hétten. Dabel
kommt er zu dem Schluss, dass diese Sch in @nem dhnlichen Gewissenskonflikt befinden
miissen wie er salbgt. Aus der Literatur fuhrt Soesetio as Beispid u.a Brutus an, der seinen
Freund César umbrachte, um Wahrheit und Gerechtigkeit im Staat wieder herzugtdlen. Auf
der Seite der Mythen zieht er Arjuna heran, der trotz seines anfanglichen Widerstrebens,
seinen Halbbruder sowie seinen Lehrer zu t6ten, schliefdich die Tat vollzog. Obwohl Soesetio
sch an diesen Helden ein Beispid nimmt, is er nicht dazu in der Lage, ebenfdls auf diese

“SHoerip, S., "Pada Titik Kulminasi". In: Horison, September 1966, S. 76.

26Aus der Kurzgeschichte geht der genaue Schauplatz nicht hervor, es ist jedoch erkennbar, dass es sich um ein

landliches Gebiet auf Java handelt.
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Weise zu handdn.

Der Schriftstdler spidt an diessr Stelle auf den Unterschied zwischen Fiktion und Reditét an,
der die Geschichte ds Letmotiv durchzieht: der Ich-Erzéhler kondtatiert, die Schwierigkelt fur
fiktionale Figuren, eine Entscheldung Uber Leben und Tod zu treffen, sa natlrlich nicht mit dem
realen Problem vergleichbar, da nur der tatséchlich lebende Mensch auch die Konsequenzen
saines Entschlusses ziehen miisse. Hinter diesem Vergleich steht die Uberlegung Soesetios, ob
ihm as Kungler und Intellektuellen nicht etwa die Verpflichtung obliegt, das in seinen Schriften
geforderte Verhdten auch sdbst zu eflillen, so wie es bespidsveise Wimbadi von ihm
velangt hat. Er i der Auffassung, die von ihm vefassten Artikd ndhmen in diesem
Zusammenhang einen besonderen Stellenwert ein, da sSe - mehr noch ds es in der Literatur
der Fdl it - den direkten Appel an den Rezipienten benhdten, ihr Verhaten zu modifizieren.
Diese Pergpektive nimmt auch Hari Sumarjo en, ein rdigitser Lehrer, den Soesetio aufsucht,
um ihm von seinem Problem zu berichten. Sumarjo teilt Wimbadis Auffassung, Soesetios
Mord an Kudan s ethisch vertretbar, da er nicht aus egoistischen Griinden, sondern aus
enem edlen Motiv heraus, der Wiederherselung der Menschlichkeit, handle. Zusézlich
werde Gott Kudan, welcher sch auf die Sate des "Bdsen” gestdlt habe, ohnehin fir saine
Taten in vollem Umfang bestrafen. Den Unterschied zwischen Fiktion und Redlitét, auf den
Soesetio hier erneut aufmerksam macht, 1asst Sumarjo nicht gelten:

"Mas, ini bukan untuk saya tuliskan dalam karangan |ho. Tapi betul-betul untuk saya kerjakan
dipentas kehidupan riil ini. Apa itu...." "...bukan refleks daripada kehidupan nyata ini? Atau
balikkan: Apakah is tulisan yang katanya cermin pribadi senimannya itu, tidak seharusnya
apabilajuga dibawa terus sampai-sampai ketingkah-laku?' 2

"Mas, daruber soll ich doch keinen Artikel schreiben. Vielmehr soll ich tatséchlich auf der realen
Bihne des Lebens agieren. I<..." "...das nicht eine Reflexion des wirklichen Lebens? Oder
umgekehrt: Sollte das Schriftstiick, von dem man sagt, dass es die Personlichkeit des Kiinstlers
widerspiegelt, nicht auch sogar direkt zur Aktion fihren?”

Der reigiose Gelehrte Uberzeugt Soesetio schliefdich von der Notwendigkeit, die von ihm
eigens in Schriftstiicken niedergelegten 1deen auch in die Tat umzusetzen. Der Ich-Erzéhler



126

bereitet sch psychisch auf den Mord an Kudan vor und tréstet sch mit dem Gedanken, er
werde vid Gesdllschaft in der Holle haben, falls Gott seine Tat tatsichlich d's Stinde betrachte.
Als Soesetio also gerade sein schlechtes Gewissen niedergekampft und beschlossen hat, den
Mord durchzuftihren, erféhrt er von Wimbadi, dass die Jugendlichen Kudan bereits getGtet
und in den Fluss geworfen haben. Der |ch-Erzéhler schidft erleichtert mit dem Bewusstsain ein,
nur Gott alein konne die Geschicke der Wet bestimmen und e habe ihn zu seiner

Erleichterung nicht dazu ausersehen, einen Menschen zu ermorden.

[...] Tuhan sudah menyishkan aku sampa tak usah menjadi seorang pembunuh, pembunuh
iparku, dimasa aku akan muncul lagi secara legad dan bebas dari pemfitnahan. Tapi armata
melelehi pipiku jugal...]. Kutarik nafas yang dalam, dengan perasaan yang tak tertuliskan meski
dalam sebuku besar pun. Di luar kamar kudengar isteriku menawari Wimbadi minum kopi tubruk
deplokannya sendiri. Di langit-langit kulihat seekor serangga dengan cerdiknya menikam laat
hijau yang terperangkap kedalam jaring-jaringnya. Lalu kudengar sulungku memanggili adik-
adiknya. Kemudian ayam jago tetangga yang berkokok.*®

[...] Gott hat mich davon abgehdten, ein Mdrder zu werden, der Mérder meines Schwagers,
wéahrend ich auf legde Weise wieder auftauchen werde und frei von Verleumdungen bin.
Dennoch laufen mir auch Tranen die Wangen hinunter [...]. Ich hole mit einem Gefuhl tief Luft,
das man hochstens in einem dicken Buch beschreiben kann. Aul3erhalb meines Zimmers hore
ich, wie meine Frau Wimbadi anbietet, selbst gepflanzten Kaffee zu trinken. An der Decke sehe
ich, wie eine Spinne geschickt eine grine Fliege totet, die sich in ihrem Netz verfangen hat.

Danach hére ich meinen Altesten seine Geschwister rufen, den Hahn des Nachbarn krahen.

Die Gerdusche erwecken hier den Eindruck von Idylle. Ba ndherem Hinsehen félt jedoch auf,
dass der Tod in diesem Frieden schon enthdten ist. Die nahezu perfekte Idylle, welche mit der
Erleichterung Soesetios angesichts seiner "Unschuld® zusammenfdlt, gelt die Lésung des
Konflikts dar. Der Tod der FHiege durch die Spinne kann in Beziehung zum Tod Kudans durch
die Jugendlichen gesstzt werden: Soesttio befindet sich jewels nur in der Rolle des

Beobachters, daihm diese von Gott zugewiesen wird.

“"Hoerip, H., "Pada Titik Kulminasi". In: Horison, September 1966, S. 76.

2B oerip, S., "Pada Titik Kulminasi". In: Horison, September 1966, S. 78.
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Durch die Pragnanz und Kirze der letzten Sétze wird der Eindruck von schndl wechselnden,
kurz hintereinander folgenden Ereignissen, welche in Soesdtios unmittelbarer Umgebung
gechehen und die algegenwértige Présenz Gottes symbolisieren, erweckt. Gott kann gemal3
Hoerip sowohl fir Geborgenheit as auch fir Zerstérung sorgen, wie enersaits anhand des
Kaffeetrinkens und andererseits anhand des Todes der Fliege dargestellt wird. Der Autor
verdeutlicht hier, dass selbst das kleingte Ereignis nicht ohne den Willen Gottes geschieht:

Sebab Tuhan tentunya juga ber-Ada di sini, daam sekelumit peristiwa di antara berjutajuta

peristiwa sgjarah manusia di bumi.”®

Aber Goitt ist sicherlich auch hier, in einem kleinen Ereignis unter Millionen von Ereignissen der

Menschheitsgeschichte auf Erden.

Hoerip leitet daraus die Konsequenz ab, der Mensch solle sich in sein Schicksal fligen und auf
die Gerechtigkeit Gottes vertrauen, welche letztlich auch Soesetio widerfahren igt, dser seinen
Schwager nicht toten musste. Der Autor zieht damit die Konsequenz, dass die Entscheidung
Uber die ethische Vertretbarkeit, Uber Leben oder Tod zu richten, dem Menschen nicht

zugteht: diese kann nur von Gott getroffen werden.

4.5. DasMotiv des Opfersin Domba Kain und Bintang Maut*°

In beiden 0.g. Kurzgeschichten l&sst sich eine Tendenz Kipandjikusmins zu rdigiésen Bildern
sowie zum Mydtischen fesstdlen. In der Erzéhlung Domba Kain (Kains Lamm), die der
Autor 1968 verfasste, reflektiert er insbesondere die inkonsequente Politik Sukarnos, die zur
Verdendung des Volkes beitrug. Diesbezliglich erflillt schon der Titd der Geschichte eine
spezifische Funktion. Mit ihm wird auf die Geschichte in der Bibd angespidt, in der Kain, der
sch durch den Mord an seinem Bruder versiindigt hat, ein Lamm schlachtet und es Gott as
Opfer darbringt. Der Schopfer lehnt das Geschenk jedoch mit der Begriindung ab, er werde
aufgrund der niedertréchtigen Natur Kains keinerle Gaben von ihm akzeptieren. Gott, der
Kan zutiefs verachtet, nimmt dem Opferlamm durch seine ablehnende Hatung somit auch
sene ureigene Funktion der Wiedergutmachung oder Besanftigung. Folglich it das Lamm

“Hoerip, S., "Pada Titik Kulminasi". In: Horison, September 1966, S. 78.
%Dje Geschichten sind mir nur in englischer Ubersetzung zuganglich.
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gestorben, ohne mit seinem Tod einen hdheren Zweck zu erfillen.

Diese hiblische Geschichte®* wird in Domba Kain ds Latmotiv benutzt und auf die Hauptfigur
Karno Ubertragen, die der Autor as Verkdrperung des sinnlos geopferten Lamms angelegt
hat. Die Opferralle der Figur, welche die gesamte Erzéhlung ds Motiv durchzieht, nimmt mit
Karnos Einsatz in der Auseinandersetzung zwischen Indonesien und Mdaysia seinen Anfang™.
Kano, der ds Guerillero gegen Mdaysa kadmpft, erleidet durch Napamgift schwere
Verletzungen: nicht nur sein Gesicht sowie seine Mannlichkeit werden zerstOrt, sondern seine
psychische Verfassung nimmt durch die Gewadlt ebenfalls schweren Schaden.

Das Opfer seiner Gesundheit, das Karno fir den Krieg erbracht hat, erweist sich ds nutzlos,
wie sich anhand der politischen Lage, in der sich Indonesien Anfang bis Mitte der 60er Jahre
befand, demondtrieren 1&sst. Da Présdent Sukarno den Kampf begonnen hatte, ohne sich
finanzidl in der Lage dazu zu befinden, war seine Niederlage absehbar. Sukarno versuchte,
seine Machtposition mit dlen Mitteln zu erhdten. Saine Unféhigkeit, die 6konomische Lage zu
gabiliseren, verschigierte er mit Harte: sowohl der Krieg as auch politische Malinahmen wie
Zensaur, willkirliche Inhaftierung etc. sollten den Umfang seiner Macht demondtrieren. Das
Streben Sukarnos, die vermeintliche militérische Stérke Indonesiens um jeden Preis unter
Beweis zu stellen und damit seine Macht zu missbrauchen, wird auch anhand der Geschichte
kritisch reflektiert:

"He wanted to stop us bowing down to stupidity. Confrontation was stupid. The nation is poor.
We are in debt. The masses are starving. Every bullet we fired came from America or Russia.
Is that how we prepare to win awar?' [...] "Was my suffering empty words?' "Y ou were victim

of the nonsense and stupidity that we worshiped for so long™."

An dieser Stelle ist Karno bereits der Politik des Machterhalts Sukarnos zum Opfer gefdlen,
und die Folgen dieser Politik treffen Karno auch ein weiteres Mal. Der Ausspruch Generd

2pie Ablehnung des Opfers Kains durch Gott ist auch im Koran bekannt. Siehe hierzu: Sure 5, 30, Sure 5, 30-32,
Sure5, 35.

*2Die Eingliederung Sabahs und Sarawaks am 16.09.1963 in den malaiischen Staat 16st den Konflikt zwischen
Indonesien und Malaysia aus, da Indonesien und die Philippinen ebenfalls Anspruch auf Nordkalimantan erheben.
Der Kampf endet 1964 nicht zuletzt aufgrund der konomischen Krise Indonesiens mit dem Sieg der malaiisch-
britischen Truppen.
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Yanis"kein Opfer is jemas umsongt™** wird anhand des Schicksals der Hauptfigur widerlegt:
as der Invaide nach Jakarta zurlickkehrt, sobald es sein Gesundheitszustand zulésst, erfahrt
er, dass saine gesamte Familie den anti-kommunistischen Suberungen zum Opfer gefdlen ig.
Er selbst wurde fir tot erklat; man hat ihm bereits einen Grabstein gewidmet. Karno, der
sowohl einen zufdlig awesenden Offizier ds auch sainen Nachbarn Piet zur Rechenschaft
Zieht, kann sich mit dessen schwacher Rechtfertigung, die Revolution fordere eben Opfer, nicht
zufrieden geben. Obwohl en Grof¥el der Bewohner des gesamten Stadtviertels sich nicht
gegen die Massenmorde an den Kommunisten gewehrt hat und einige Einwohner selbst in die
Exekutionen involviert waren, gibt der Autor weder ihnen noch Karno die Hauptschuld fir das
Massaker. Vidmehr macht Kipandjikusmin den Prasidenten Indonesiens, wie bereits erwahnt,
letztlich fUr die Eskdation der Lage verantwortlich. In der Erzdhlung représentiert das
Staatsoberhaupt Kain, wahrend Karno symbolisch sein Opferlamm darstdlt. Da das Lamnm in
enger Verbindung mit Kain geht, gilt es ebenfals ds unrein und wird deshdb von Gott nicht
as Gabe akzeptiert. Auch in der Erzéhlung kann Karno nicht as unschuldig eingestuft werden:
aus dem Gefhl heraus, das Leben sainer eigenen Famiilie réchen zu wollen, hat er insgesamt
30 Soldaten ermordet, die sich gerade auf dem Weg von der Moschee nach Hause befanden.
Dies kann ds einer von zwe wesentlichen Griinden dafUrr angesehen werden, warum er Suizid
begeht: erstensist sch Karno seiner Schuld bewusst, mit der er nicht |eben kann, und zweitens
Seht er keinerlel Perspektive fr seine Zukunft.

Kano, der exemplarisch fir die Mehrhet der indonesischen Bevolkerung steht, wird von
Kipandjikusmin hauptséchlich daftr kritisert, den Befehlen Président Sukarnos blind Folge
geleiget und saine Machtpolitik nicht hinterfragt zu haben.  Kipandjikusmin deutet mit der
Parabd nicht nur auf die von Sukarno ausgelibte politische Gewdt, sondern insbesondere
auch auf die Passvité der Bevolkerung, welche auf dem indonesschen Vergandnis von
Macht basiert, hin. Denn gerade der aus dem Glauben an die Legitimitét des Herrschers
resultierende bedingungd ose Gehorsam fiihrt dazu, dass sich die Menschen selbst in eine - hier
snnlose - Opferolle hinein begeben.

In Bintang Maut (Todesstern, 1967) stellt Kipandjikusmin im Kontrast zu Domba Kain den

#3y/gl. Aveling, Gestapu, S. 4-5.
*“Epd., S. 4.
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kommunistischen Filhrer Geriavor, der nach Bdli flieht, a's der versuchte Coup d Etat auf Java
niedergeschlagen wird. Mit Hilfe fascher Reisepapiere kommt er in Gilimanuk an und mochte
nach Singargja, Nordbdi, weiterfahren, da er sch erhofft, dass ihn dort niemand kennt. Geria
soll dort auf Anweisung der kommunistischen nationden Flhrer eine Konterattacke gegen die
Armee vorbereiten. Von Gilimanuk aus setzt Geria seine Reise mit @nem Fuhrmann namens
Wayan fort, der nachts in der Néhe eines Tempds im Dschungd anhdt. Wayan singt eine
Melodie, deren Text in enger Beziehung zu dem Schicksd Gerias seht, wie sich am Ende der
Geschichte herausstellt. Laut des Liedes und der Erzéhlungen Wayans verurteilt der Todesgott
Yama digenigen Menschen, die durch Veribung von Gewdt an Unschuldigen gesiindigt
haben. Yama bestraft die "Sinder" mit dem Tod, den e vorher durch ein Symbol, den
Todeskometen, ankindigt. Die Personen, welche den Kometen sehen, sind dem Tode
gewelht. Wayan zéhlt mehrere Kriege auf, denen die Sichtung des Kometen vorangegangen

war:

The holy war of Puputan, sixty years ago, was preceded by the sighting of a comet. So was the
great war at Klungkung. The priests said that Yama, god of death, was angry: men had sinned.
Many people saw the star before the PKI revolted. Those who saw it tasted death. They felt
threatened: they had to kill before others killed them, and they became fierce, crue, ruthless,
unthinking and suspicious. Blood flowed. Findly they were killed.**

Kurze Zeit spéter schiéft Geriaein, und im Traum Seht er den feuerroten Kometen, der auf ihn
zukommt und die Geschwindigkeit drossdt, ds er Uber seinem Kopf schwebt. Aul3erdem
nimmt er den gekopften Aidit und andere getttete PKI-Mitglieder wahr, die dle auf ihn zeigen
und ihm zuwinken. Als Geria vor Entsetzen aufwacht, fragt er Wayan, ob dieser ebenfalls den
Kometen gesehen habe, er entgegnet jedoch, der Todesstern zeige sich nur feindlichen Leuten,
und schlussfolgert, Geria misse getrdumt haben. Der Kommunist bleibt ene Woche in
Wayans Dorf, bis er erfahrt, dass dessen Neffe aus dem Siiden zu Besuch kommen wird. Als
Geria dch daraufhin dazu entschlief¥, seine Reise fortzusetzen, da er sdmtliche Personen aus
dem Siden fur mdgliche politische Gegner hdt, trifft er bereits Wayans Neffen in seinem
Zimmer an. Dieser, der Sch ds Gerias Feind Gde N herausstellt, ist gerade dabel, die Papiere

und andere Unterlagen des Kommunisten zu inspizieren, nachdem er mehrere hunderttausend

25Aveling, H., Gestapu, S. 31.
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Rupien gefunden hat, welche Geria zur Aufgelung ener Untergrundarmee erhdten hatte. Dem
Kommunigten, der sein kinftiges Schicksd kennt, welches ihm im Falle der Inhaftierung durch
Gde N bevorgteht, gdlingt es, seinen Feind mit der LUige abzulenken, der Komet sai zu sehen,
und Gde N umgehend zu téten. Geria l&uft daraufhin panisch aus dem Haus, wird von den
Dorfbewohnern verfolgt und kommt schlieldich zu einem Plaz, auf dem gewohnlich Tiere
gechlachtet werden. Die Erde tut sich auf, ds Geria den Platz erreicht, und verschlingt ihn.

Das Leitmativ in der Geschichte, der Komet, der hier nur im Traum oder in Erzéhlungen
auftaucht, hat die Funktion inne, den nahenden Tod Gerias anzukiindigen. Wie Wayan betont,
ging der Komet schon bei mehreren Kriegen as Bote des Todes voraus, so dass seine jetzige
Erscheinung folglich keine Ausnahme darstdlit. In der Geschichte Kipandjikusmins ist der
Komet auch ein Anzeichen dafir, dass nicht mehr digenigen Personen die Macht innehaben,
welche sch fur das Wohl des Volkes einzusetzen versuchen. Seiner Menung nach ha sich
gezeigt, in welchem Ausmal? die Kommunisten ihr soziaes Netzwerk missbraucht haben, um
mit dlen Mitteln die Macht im Staat zu Ubernehmen. Ahnlich wie die Bemihungen der
niederl&ndischen Kolonidmacht, ihren Druck auf Bai Ende des 19. Jehrhunderts deutlich zu
erhohert®, betrachtet der Autor ebenfals den Versuch der Machtibernahme der
Kommunisten as "Siinde". Der Unterschied zwischen den beiden historisch weit vone nander
entfernten  Ereignissen besteht dlerdings darin, dass die Niederlénder klar Uber das
balinesische Konigshaus siegten, deren Mitglieder Sdbstmord begingen, ds ihre Niederlage
nicht mehr zu verhindern war, wahrend die Kommunisten nach 1965 systematisch ausgerottet
wurden. Mit dem myserigsen Symbol des Kometen deutet Kipandjikusmin auf enen
Neuanfang hin, der seiner Meinung nach in beden historischen Begebenheiten notwendig
gewesen ware, jedoch im puputan-Krieg nicht erfolgte. In Bintang Maut gber erflilt Sch die
Prophezeiung Wayans, die Rache des Todesgottes erdtrecke sich lediglich auf skrupellose,
boswillige und gewdtbereite Menschen. Auch der zweite Tell der Erzéhlung Wayans erflllt
sch: Geria dirbt, nachdem er eine weitere Person getétet hat und daraufhin in Panik geraten
ist. Diese veranlasst ihn dazu, in Richtung des vom Autor ebenfals symbolisch gewahlten

%Die den puputan (heiliger Krieg zwischen den balinesischen K énigsfamilien und den K olonialherren) vorangegangene

Paolitik der Niederlander bestand vor allem darin, die Sklaverei, Brauche wie die selten praktizierte
Witwenverbrennung anlasdlich des Todes ihres kéniglichen Gemahls und den Opiumschmnuggel abzuschaffen.
Letzteres geschah alerdings nicht aus dem Wunsch der niederlandischen Regierung heraus, den Schmuggel generell
zu verbieten, sondern resultierte vielmehr aus der Absicht, den Opiumhandel gemal3 der eigenen bereits getroffenen
Regelungen zu steuern.
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Schlachtplatzes zu fliehen. Der auktoride Erzéhler macht an dieser Stdlle darauf aufmerksam,
dass generdl nur erblindete Tiere auf diesem Plaiz den Tod finden, nun aber ein Mensch
dasselbe Schicksd teilt. Geriawird hier dso mit einem blinden Tier gleichgesetzt, da er erstens
durch die u.a an seinem Feind Gde N vertibte Gewdt entmenschlicht it, und ihn zweitens die
Parteidisziplin, symbolisert durch seine Panik, verblendet hat.

Der Autor verwendet in Bintang Maut mit dem Kometen en Motiv, das auch héufig im
wayang vorkommit: die Stérung der gdttlichen Ordnung durch menschliches Fehlverhaten.
Jedoch wird das Themain der Kurzgeschichte in einer modernen Fassung benutzt. Im wayang
ist es nicht entscheidend, ob digenigen, welche die Unordnung im Kosmos verursacht haben,
gch ihrer Tat bewusst waren oder nicht. Demgemdl3 hat beispidsweise Watu Gunung ein
inzestuGses Verhdtnis mit seiner Mutter, ohne es zu wissen. In der Natur manifestiert sch die
dadurch verursachte gestorte Ordnung in Missernten, langanhdtender Dirre und Hunger. Die
Mutter Watu Gunungs selt die Ursache des Aufruhrs in der Natur erst fest, ads se den
Herrscher laust und dabel eine Narbe entdeckt, die sich ihr Sohn as Kind zugezogen hatte. In
Bintang Maut hingegen wird zwar die géttliche Unordnung ebenfalls in der Natur reflektiert,
jedoch kommt hier ene starke mordische Komponente hinzu. Die Ursache fur die
Erscheinung des Todeskometen liegt in der Schuld der Kommunigten, die sie durch die
geplante Ermordung der Generde auf sich geladen haben. Durch diese Schuld ist die gdttliche
Ordnung pervertiert. Der Tod Gerias, der hier représentativ fur die Schuld der Kommunisten
deht, it ds gattliche Rache an den Kommunisten zu sehen, die unethisch gehanddt haben und
verurtelt werden miissen, damit die géttliche Ordnung wiederhergestdllt werden kann. Das im
wayang treditiond|l verwendete Motiv wird hier dso mit einer zusdizlichen mordischen
Wertung auf den Machtmissbrauch der PK1-Anhénger Ubertragen.

4.6. Schlussfolgerung ausden frihen Werken

Obwohl Kipandjikusmin durch die Wahl seiner Leitmotive auch ds zur Mystik tendierender
Schriftstdler betrachtet wird und sich damit von den anderen bisher vorgestelten Autoren
unterscheidet, 1ésst sich ene dhnliche Betrachtungsweise und Bewertung dler vorgestelten
Schriftedler im Hinblick auf den Kommunismus festsdlen. Ein Grund fir die gewisse
Einsatigket der Einschétzung it Scherlich darin zu sehen, dass die hier genannten Literaten
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sch im reden Leben ausnahmdos gegen den Kommunismus gestdlt haben. Die meisten unter
ihnen, wie z.B. Satyagraha Hoerip, haten ihre anti-kommunigische Eingdlung durch die
Mitgliedschaft in der Manikebu bekundet und sch demgemél? fir eine Entpolitiserung in der
Literatur ausgesprochen.®” Trotz ihrer Bemuhungen fid es den Autoren héaufig schwer,
gegeniiber der Offentlichkeit zu beweisen, nicht mit den Kommunisten sympathisiert zu haben.
So hatten beispidsweise Bekannte und Schriftstellerkollegen Hoerips ihm unterstellt, er habe
sch sdbst in der Kurzgeschichte Pada Titik Kulminas ds Feigling dargestdit und deshab
nicht klar gegen die Kommunisen Stelung bezogen. Dies geht aus einer Stellungnahme

Hoerips hervor:

Celakanya, lama kemudian setelah cerpen itu dimuat [...] dan cerpen itu pun sudah berkali-kali
disalin ke bahasa asing, tak urung saya toh pernah pula dituduh orang sebagai "pengecut, sok
humanis, sok malaikat, humanis cengeng”, dan lain sebagainya [...]. Sedangkan seorang kawan
dari daerah beranggapan bahwa cerpen saya itu gerpol dari PKI-maam, meskipun dia tahu
bahwa saya orang Manikebu yang diganyang PK| dan dikenalnya sebagai orang PSI.**®

Lange nachdem ich die Kurzgeschichte verfasst hatte [...] und die Kurzgeschichte auch schon
mehrfach in Fremdsprachen Ubersetzt worden war, beschuldigten die Leute mich
ungl ticklicherweise trotzdem auch, ein "Feigling, Humanist, Engel, sentimentaler Humanist”, und
dergleichen mehr zu sein [...]. Wéahrenddessen war ein Landsmann der Ansicht, dass meine
Kurzgeschichte zum gerpol (politischer Guerillakampf) des PKI-Untergrundes gehdrte, obwohl
er wusste, dass ich ein Anhdnger der Manikebu war, die von der PKI vernichtet wurde und
obwohl ich as PSI-Mann™® bekannt war.

Die Schuldzuweisung der bisher vorgestditen Autoren an die Kommunisten scheint zunéchst
eindeutig zu sain. Die Mehrheit der Schriftstdler gellt die PKI-Anhénger as Bedrohung dar,
die nur durch ztigiges Handein besdatigt werden kann, um eine mogliche Machtiibernahme der
Kommunisten zu verhindern. Neben der Zivilbevdlkerung betonten auch vide Schriftadler, ein

2In den Kurzgeschichten der Zeitschriften Horison und Sastra, die von 1966-1970 erschienen, sind keine

Schriftsteller auffindbar, welche auf der Seite des Kommunismus standen. Dies ist jedoch nicht erstaunlich, wenn
man sich die politische Gewalt Suhartos (von willkirlichen Inhaftierungen, Folter bis hin zur Exekution),
anschaut, mit der er gegen die Kommunisten vorging. Jede, auch die leiseste AuRerung pro-kommunistischer Art
konnte einen Autor ins Gefangnis bringen.

Hoerip, H., "Bagaimana Mereka Ciptakan?' In: Eneste, P. (ed.), Proses Kreatif. Mengapa dan Bagaimana Saya
Mengarang, S. 113.

PSl (Partai Sosialis Indonesia, Sozialistische Indonesische Partei)

218,
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Kommunigt kdnne beinahe mit einem Monger gleichgesetzt werden. Diese Wertung basiert
nicht zuletzt darauf, dass Se auch selbst Angst vor der Verbreitung des Geriichts verspiirten,
mit der links-orientierten Lekra in Verbindung gestanden zu haben. Als Beispid kann hier ein
Zitat aus Bintang Maut dienen, in dem der alwissende Erzéhler kommentiert:

A communist was the lowest form of human filth, fit only for extermination. It was proclaimed
throughout the land that those who did not believe in God should die

Aulerdem werden in den Erzéhlungen Perempuan dan Anak-anaknya, Bintang Maut,
Malam Kelabu und Pada Titik Kulminasi Gewalt und Machtmissbrauch der Kommunisten
beschrieben, welcher sch vor dlem in gewdtsamen Mittdn zur Durchsstzung der aksi
sepihak wie z.B. Falter, Inhaftierung und Landenteignung manifestiert. Jedoch wird in enigen
Kurzgeschichten wie etwain Perempuan dan Anak-anaknya deutlich, dass die Intention der
Autoren nicht ausschlieldich darin besteht, die Kommunisten fur die an den Generdlen und am
Volk verlbte Gewdt zu verurtellen. Denn die Taten der Kommunisten spidlen nur ene
sekundére Ralle; von ihnen wird lediglich aus der Pergpektive anderer Personen im Riickblick
berichtet. Vidmehr zweifeln die Schriftatdler die Legitimitét der Sauberungsaktion an und
konzentrieren sSch demgemd3 vidfach auf die Frage, welche Rolle Bevdlkerung und Militér
wahrend des Massakers gespidlt haben. In diesen Kontext sind bel spielsweise das von Poyk
verwendete Symbol der Lava und des politischen Tiers einzuordnen, da diese die aus der
Identifikation mit einer Ideologie resultierenden Blindheit der Indonesier erkléren, welche in
ungehemmter Gewat mindet. Das Militér hat hauptséchlich durch die Verbreitung von Angst
innerhab der Bevolkerung massv zu der Aufhetzung der Massen gegen die Kommunisten
beigetragen, wie Poyk indirekt mit Hilfe des Symbols der Lava angedeutet hat. §oekoer
hingegen weis in Maut direkt auf die Angst des jungen Mannes vor dem Militér hin. Spezidll
furchtet der Ich-Erzéhler die Folgen, welche sich im Falle seiner Abwesenheit von dem Ort, an

dem die Kommunisten exekutiert wurden, ergeben wiirden.

In den Kurzgeschichten stehen die Geflihle der Hauptfiguren im Vordergrund, da se das
schlechte Gewisse