IV KERAMIKWEIHUNG

IV.1 Einfithrung in die Weihehandlung

Es ist im Rahmen dieser Arbeit nicht moglich, eine umfassende Zusammenstellung der charakteristischen Merkmale
der im mediterranen Raum und seinen Randgebieten iiberlieferten Keramikbestinde aus Heiligtiimern zu geben.
Dennoch erscheint es sinnvoll, an einer begrenzten Zahl von archiologischen Beispielen und historischen Quellen
Beobachtungen zu sammeln und damit einen Einstieg in die Untersuchung von Votivkeramik zu versuchen. Anhand
der im folgenden erzielten Ergebnisse lassen sich dann wiederum Riickschliisse zur Bedeutung dieser Fundgattung im
Reitia-Heiligtum von Este gewinnen.

Bei archéologischen Grabungen ist Keramik in nahezu allen antiken und préhistorischen Heiligtiimern zu finden. Dies
verwundert nicht weiter, war sie doch in dlteren Zeiten — vom Neolithikum bis in das 19. Jahrhundert — ein Material
von iliberragender Bedeutung, das in fast allen Lebensbereichen verwendet wurde, wie beispielsweise schon Plinius d.
A. (23/24-79 n. Chr.) bemerkte:"... Die meisten Menschen bedienen sich irdener Geschirre..."*947 Hinzu kommt, daB
weitere wichtige Werkstoffe, aus denen Gefdlle angefertigt wurden (wie zum Beispiel Holz), sich im Boden meist mehr
oder weniger spurlos aufgeldst haben. Andere, die aus Metall bestanden, hatte man aufgrund ihres Wertes in spéterer
Zeit wieder eingesammelt und eingeschmolzen. Dagegen ist Keramik kaum wieder verwertbar2948 und einmal in den
Boden gelangt, bleibt sie nachweisbar, weil sie durch das umgebende Bodenmilieu selten zerstort wird. Im Gegensatz
zu dem reichlichen archéologischen Fundgut gibt es kaum {iiberlieferte antike literarische Quellen, die uns genauere
Auskunft liber die Bedeutung der Keramik in Kulten geben. Ihre Verwendung bei den Opferhandlungen war eine
Selbstverstindlichkeit und damit in der Regel nicht erwdhnenswert. Den wenigen verstreuten antiken Schriftquellen,
die Auskunft iiber den Umgang mit Keramik in den mediterranen Kulten der Griechen, Etrusker, Phonizier und Rémer
geben, ist bisher kaum je zusammenhidngende Beachtung geschenkt worden. Es bietet sich daher an, durch eine
genauere Ubersicht iiber die schriftlichen Zeugnisse zur ErschlieBung der grundsitzlichen Bedeutung und Funktion
dieser archiologischen Fundgattung im damaligen Kultgeschehen beizutragen.

Auf dem Gelénde des Reitia-Heiligtums von Este bilden die Uberreste von KeramikgefiBen die hiufigste Fundgattung.
Auch an anderen paldovenetischen Kultplitzen2049 sind sie regelmiBig nachzuweisen. So imposant die Anzahl dieser
Fundstellen auf den ersten Blick wirkt, nur die wenigsten Keramikfunde dieser Pldtze sind bisher vollstindig

verdffentlicht worden (z. B. San Pietro Montagnon, Villa di Villa), wéhrend andere auf der Wunschliste verbleiben (z.

2047 Plin. n. h. XXXV 46 (Ubers. Wittstein). Ahnlich duBert sich Artemidoros (2. Jh. n. Chr.), ein griechischer
Traumdeuter aus Daldis in Lydien, iiber die Deutung von GefédBen, die in Trdumen vorkommen: "... Beriicksichtigt muf3
noch folgendes werden: Goldene, silberne und tonerne Trinkgefifie verheifen allen gute Dinge und grofle Sicherheit,
die einen weil sie aus einem festen, die anderen weil sie aus einem alltiglichen Material verfertigt sind..." (Artemid. 1,
66; Ubers. F. S. Straufy/M. Kaiser).

2048 Dieses charakteristische Merkmal der Keramik lieferte schon in der Antike Stoff fiir manches Gleichnis, so wird
dem griech. Kyniker Diogenes folgender Ausspruch zugeschrieben: "Erziehung ist wie Topferarbeit. Solange der Ton
weich ist, gestaltet und gliedert ihn der Topfer ganz wie er will; ist er einmal gebrannt, kann er ihn nicht mehr formen.
So ist es mit denen, die in der Jugend keine strenge Erziehung genossen haben; sind sie einmal erwachsen, ist es nicht
mehr moglich sie umzuformen." (Stob. 11 31, 87; Ubers: G. Luck).

2049 S, Daniele (Padua) (De Min/Tombolani 1976, 178 Taf. 30), Ex Pilsen (Padua) (Ruta Serafini 1981), Via Rialto
(Padua) (De Min/Tombolani 1976, 184—185 Taf. 31), San Pietro Montagnon (Montegrotto) (Ddmmer 1986b; De
Min/Tombolani 1976, 197-218; Pascucci 1988, 278-284), Caldevigo (Este) (Callegari 1937; Battaglia 1955, 36-37;
Fogolari 1975, 181-182; Tombolani 1978a), Piazza Cavour (Padua) (Ghislanzoni 1926, 342-344; Pascucci 1990, 254),
Piazza Castello (Padua) (Pascucci 1990, 253), Via Garibaldi (Padua) (Battaglia 1955, 12; Pascucci 1990, 253), Villa di
Villa (Cordignano) (Maioli 1987; Maioli/Mastroquinque 1992, 15-59), Lagole (Calalzo) (Fogolari 1975, 122—124;
184-186; De Lotto 1961; Tombolani 1978d), Gurina (Gailtal, Osterreich) (Meyer 1885), Santa Corona (Vicenza)
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B. Lagole) oder neu hinzugefiigt (Lova) werden miissen. Zudem wurde bei den &lteren Grabungen meist nur eine
Auswahl der Keramik aufgesammelt?050, zusitzlich traten im Laufe der Zeit Verluste bei diesen Bestinden auf205!,
Ferner deckte man bei den Ausgrabungen hiufig lediglich kleinere Flidchen auf (z. B. in Lagole)2052 oder interpretierte
préhistorische Befunde mit Keramik als Siedlungsschichten, wie im Falle des romischen Dioskurenheiligtums von Este
(Fondo Cortolazzo), bei denen man im Zusammenhang mit den neuen Ergebnissen aus dem Reitia-Heiligtum
{iberdenken sollte, ob es sich nicht doch um kultische Hinterlassenschaften gehandelt hat2053, Aus den genannten
Griinden wurde auch davon abgesehen, die verschiedenen Gefdliformen von den aufgezédhlten Fundplétzen
vergleichend statistisch auszuwerten?954. Einige allgemeingiiltige Aussagen zur Votivkeramik aus den genannten
paldovenetischen Heiligtiimern sind aber moglich. Keines der zuvor aufgezéhlten Inventare scheint dlter zu sein als die
2. Halfte des 7. Jh. v. Chr. Innerhalb der dann teilweise bis in die frithromische Zeit andauernden Deponierungen
befinden sich sowohl umfangreiche Gefallweihungen, welche mehrere hundert bis tausende Einzelstiicke umfassen
konnen (z. B. San Pietro Montagnon, Reitia-Heiligtum von Este), die zu den Uberresten kollektiver Opferhandlungen
von Gemeinschaften gehoren, als auch kleinere Depots von Votivkeramik, die wahrscheinlich Ausdruck einer mehr
individuellen, einmaligen Niederlegung oder kurzzeitigen Aufsuchung waren und nur wenige Gefafle umfassen (z. B.
Ex Pilsen). Zusétzlich scheint es in der paldovenetischen Religion auch Rituale gegeben zu haben, in denen Tongeféfe
keine mit archdologischen Mitteln nachweisbare Rolle gespielt haben. In diesem Zusammenhang sind zahlreiche Funde
von Votivstatuetten, Trachtbestandteilen und weitere Votivgaben zu nennen (z. B. Mortise (Padua)2955, Pozzo Dipinto
(Padua)?93%, Piazetta S. Giacomo (Vicenza)?937), fiir die aufgrund der mangelnden Funddokumentation nicht mit
Sicherheit gesagt werden kann, ob sich nicht doch Keramik unter den Weihegaben befunden hat2938. Da es sich in den
meisten dieser Fille um kleinere Bestdnde von Bronzestatuetten handelt, kann man hier vielleicht eher an individueller
geprigte Opferhandlungen denken2059. Jene unterschiedlichen Befunde kénnen bei dem bisherigen Forschungsstand
noch nicht mit Sicherheit gedeutet werden, es spricht aber einiges dafiir, daB es sich um die Uberbleibsel differenzierter
Kultgeschehnisse handelt, bei denen in einigen Féllen entweder keine Keramik verwendet wurde oder diese nach

AbschluB der Zeremonien wieder mitgenommen wurde2060,

(unver6ft.), Contra Pasini (Vicenza) (unverdft.), Lova (Campagnalupia) (Capuis 1990, Abb. 9) und Via Cesare Battisti
(Padua) (Caimi/Manning Press/Ruta Serafini 1994).

2050 Dies wird besonders deutlich, wenn man den Alt- und Neufundbestand an Keramik aus dem Reitia-Heiligtum von
Este gegeniiberstellt.

2051 Wie z. B. nicht nur bei der Keramik im Reitia-Heiligtum von Este, sondern auch bei den Funden aus Caldevigo.
2052 ygl. dazu auch Pauli 1986, 825.

2053 pellegrini 1916a. — Bedauerlicherweise erlauben die wenigen noch erhaltenen prihistorischen Geféfle aus dieser
Grabung, die im Museum von Este aufbewahrt werden, keine verbindliche Aussage mehr zu diesem Thema.

2054 Eine gute listenformige Zusammenfassung nach der Literatur findet sich bei Pascucci 1990, 239-261.

2055 Battaglia 1955, 12. — Gasparotto 1951, 141. — Dies. 1959, 24. — Pascucci 1990, 250. — De Min/Tombolani 1976,
185-188. — Zampieri 1986, Nr. 39; 43-44; 78; 82-83; 85; 95.

2056 pascucci 1990, 256; De Min/Tombolani 1976, 178—180; Zampieri 1986, Nr. 46-47; 59; 80.

2057 pagcucci 1990, 260; Roth 1978.

2058 Vgl. dazu De Min/Tombolani 1976, 188-197. Zu vergleichbaren Beobachtungen in anderen italischen
Heiligtiimern und Votivdepots s. a. Gualandi 1974.

2059 Es ist allerdings anzumerken, daB die Bronzestatuetten auffilliger sind als z. B. Keramik, die bei Bodeneingriffen
leichter libersehen werden kann.

2060 Diese Beobachtung ist selbst fiir groBere, iiber einen lingeren Zeitraum aufgesuchte Kultplitze keineswegs
ungewohnlich. So konnten bei der Freilegung der groften iiberlieferten eisenzeitlichen Gold- und Silberdeponierung
Europas in Snettisham am ostlichen Ufer der Wash (Grafschaft Norfolk, England) aus dem 1. Jh. v. Chr. verschiedene
Depots freigelegt werden, in denen sich ca. 175 Torques, 100 Barrenringe und Armreife sowie 234 Miinzen (darunter
gallobelgische Statere und Viertelstatere) fanden. Keramik konnte hingegen nicht geborgen werden (Green 1991; Stead
1991)
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Nach der typologischen und chronologischen Auswertung der einzelnen Gefa3formen in den vorhergehenden Kapiteln
hat sich eine weiterfilhrende Analyse des Materials aus dem Reitia-Heiligtum hauptsichlich auf zwei Fragestellungen
zu konzentrieren: zum einen auf die Klarung der archéologisch-historischen Ansprache und daran anschlieBend auf die
religionskundliche beziehungsweise funktionale Deutung2%0!. In diesem Sinne soll auch der Versuch unternommen
werden, RegelméBigkeiten fiir das Weihen von Keramik in prahistorischen Heiligtimern aufzudecken und
moglicherweise weiterfiihrende Hinweise und Anregungen fiir eine Zuordnung in einen iiberregionalen Kontext zu
gewinnen. Insbesondere ergibt sich durch die Ndhe des Fundplatzes zu den antiken Schriftkulturen des
Mittelmeergebietes die Moglichkeit, aus deren Religionen iibernommene Vorstellungsinhalte im archédologischen
Befund des Reitia-Heiligtums von Este zu erschlieen und zu vergleichen. Nur wenige der antiken Schriftsteller haben
sich ausfithrlich mit dem profanen Gebrauch von GefiBlen aus Ton oder mit deren Funktion in kultischem
Zusammenhang beschéftigt. Von den griechischen Autoren sind hier insbesondere Athenaios (im XI. Buch seiner
"Deinosophisten"?%92) und Pollux ("Onosmatikon", vor allem VI. und X. Buch) anzufiihren, die beide wihrend der 2.
Hilfte des 2. Jh. n. Chr. in der griechischen Handelskolonie Naukratis (Agypten) geboren wurden. In ihren
Darstellungen der unterschiedlichen Geféf3formen beziehen sie sich zum Teil auf Quellen und Beschreibungen, die auf
Vorgéngen beruhen, welche schon Jahrhunderte zuvor stattgefunden hatten. So gibt Athenaios zahlreiche ausfiihrliche
Zitate anderer Schriftsteller wieder, deren Arbeiten heute weitgehend verloren sind2%03. Zu den wichtigsten Quellen in
lateinischer Sprache, die uns eine Reihe von GefdBnamen iiberliefern und sich zum Teil mit deren Bedeutung
auseinandersetzen, gehdren Marcus Terentius Varro?0* "de lingua Latina” V. 118-127 sowie Sextus Pompeius
Festus2%65 und Nonius Marcellus20%6 im 15. Kapitel seines Werkes "de compendiosa” (AbriB der Gelehrsamkeit), das
hauptsichlich auf Varros Satiren und "de vita populi Romani" fuit. Meist findet sich zu den Erklarungen der
GefiBnamen, die im Kult verwendet wurden, lediglich der einfache Zusatz "in sacris"2007. Es bleibt aber hiufig unklar,
inwieweit die in diesen Zusammenhiingen erwiihnten Gefie z. B. aus Metall oder Ton bestanden. Uberdies erlaubt die
summarische Beschreibung zumeist keine sichere Identifizierung mit dem iiberlieferten Bestand an Sakralgefédfen.
Gelegentlich haben einige der antiken Autoren als Vorlagen fiir ihre Erlduterungen auch direkt die "heiligen Gesetze"
verwendet, welche den damaligen Ablauf der verschiedenen Riten in den einzelnen Heiligtimern oder Kulten

festlegten (z. B. bei Festus2008). Nur wenige dieser Gesetze haben sich im Original als Inschriften erhalten (z. B. die

2061 7ysammenfassende Uberlegungen zur Form und Funktion von GefiBen u. a. bei Bernatzky-Goetze 1987, 21-23.
2062 Das wahrscheinlich nach 192 n. Chr. entstandene Werk umfaBte urspriinglich 15 Binde, von denen aber nur ein
Teil iiberliefert ist. In Anlehnung an Platon wird dabei ein fiktives mehrtdgiges Gastmahl von etwa 30 Gelehrten im
Hause eines romischen Staatsbeamten dargestellt, dessen Teilnehmer sich iiber verschiedene Themen wie Kunst,
Kulturgeschichte, Literatur, Grammatik u. a. unterhalten. Die Erklarungen zu den verschiedenen Gefal3en befinden sich
vor allem in den Abschnitten XI 461e—503f.

2063 Fiir die Beschreibungen der GefiBe greift er z. B. auf iltere umfassende Zusammenstellungen des Dionysios von
Sinope (Athen. XI 497c¢) und des Diphilos (Athen. XI 484e) zuriick, deren Werke verloren sind.

2064 11627 v. Chr. — Varro galt schon zu Lebzeiten als einer der gebildetsten und bedeutendsten rémischen Gelehrten.
2065 Romischer Grammatiker des 3. Jh. n. Chr., der hauptsichlich das Werk des Verrius Flaccus "De verborum
significatu" exzerpierte, ein Lexikon romischer Altertiimer mit Worterklarungen aus augusteischer Zeit.

2066 Tebte etwa im 4. Jh. n. Chr. In seinen Werken verarbeitete er zahlreiche Zitate von ilteren romischen Autoren aus
republikanischer Zeit, deren Schriften teilweise nicht mehr erhalten sind.

2067 gl z. B. "athunavium est poculi fictilis genus, quo in sacrificiis utebantur sacerdotis Romani" (Fest. 18,11). Ein
dhnliches Beispiel findet sich in der Apologia (apol. 18) des Apuleius aus Madura (geb. um 125 n. Chr.): "eadem
paupertas etiam poculo imperiam a primimordio fundavit, proque eo in hodiernum dies immortalibus simpulo et catino
fictili?"

2068 So z. B. Festus p. 217 "Persillum vocant sacerdotes rudiculum picatum, quo unguine flamen Portunalis arma
Qurini unguet" und p. 249 "(Praefericulum vas) aeneum sa(... sine ansa patens summum, ve)lut pelvis (quo ad
sacrificia utebantur in sacra)rio Opis Co(nsivae)". Vgl. dazu Rohde 1936, 160-161; Tresp 1914.
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Bronzetafeln von Iguvium, Italien20%%, Bronze von Botoritta, Spanien207%) oder existieren als iltere, fast vollstindig
erhaltene Abschriften (Agramer Mumienbinden?07!). Diese Belege streuen zudem iiber einen groBen zeitlichen und
geographischen Raum?072 beziehungsweise bleiben zumeist auf die mediterranen Hochkulturen beschrinkt2073,
Vereinzelte Passagen aus diesen kultischen Bestimmungen kliren auch die Auswahl, den Gebrauch und die Funktion
von Gefdflen in den Zeremonien. Als Beispiel sei hier nur auf die /ex sacra hingewiesen, die Antiochos I. von
Kommagene (ca. 69-39 v. Chr.) anldBlich der Erneuerung und Erweiterung des von seinem Vater Mithradates I.
Kallinikos (ca. 96-69 v. Chr.) gegriindeten Hierothesion (Grabstitte) auf dem Nemrud Dag erlieB: "... 123. Gesetz. Der
Priester, der von mir fiir diese Gotter und diese vergottlichten Ahnen eingesetzt wurde, ...und indem er die Mittel von
den Ddérfern erhebt, die ich fiir die heiligen Ehrungen des vergéttlichten Geschlechts bestimmt habe, soll er reichliche
Spenden an Weihrauch und aromatischen Krdutern auf diesen Altiren darbringen und prunkvolle Opfer zur Ehre der
Gotter und der unsrigen in geziemender Weise ausfiihren, wobei er die Tische des Heiligtums mit angemessenen
Speisen beladen und Kriigen mit Wein fiir reichlich gespendeten Trank mit Wasser gemischt, fiillen soll. Mit grofier
Zuvorkommenheit empfange er die ganze anwesende Volksmenge der Einheimischen und Fremdlinge und bereite der
versammelten Gemeinde allen gemeinsam ein genufreiches Fest. Fiir sich selbst soll er, wie es Sitte ist, als Ehrengabe
seines Priesteramtes seinen Anteil auswdhlen, dann aber den anderen meine Gnade zum freien Genufs austeilen, damit
Jjeder, wihrend er an den heiligen Festen eine ausreichende Verpflegung empfingt, das Fest unbespitzelt geniefit,
indem er reichlich isst und trinkt, wo es ihm beliebt. Und mit den Trinkgefifien, die ich geweiht habe, sollen sie so
lange bedient werden, wie sie im heiligen Bezirk an der gemeinsamen Zusammenkunft teilnehmen..."2074

Als ein archdologischer Beleg dafiir, daB3 die Triager des Kultes auf dem Gelidnde des Reitia-Heiligtums in Kontakt mit
den mediterranen Hochkulturen der Etrusker und Griechen standen, kann das Vorkommen von Importkeramik
(Griechisch, Etrusco-Padana, Campana u. a.) unter dem Fundgut gedeutet werden. Zahlreiche Detailfragen lassen sich
mit diesem Material verbinden. Wie gelangte es beispielsweise auf das Geldnde des Reitia-Heiligtums? Gibt es zeitliche
Unterschiede in der Anzahl ihres Vorkommens?2975 Welche sozialen Gruppen stehen hinter seiner Niederlegung?

Handelt es sich um Fremde, die diese GefiBe aus ihrer Heimat mitbrachten?97¢ oder Einheimische, die diese

2069 Die bekannten Bronzetafeln aus der umbrischen Stadt Iguvium beinhalten rituelle Vorschriften, die teilweise in
einem lateinischen und einem lokalem umbrischen Dialekt niedergeschrieben wurden. Die Tafeln mit umbrischem
Alphabet gehen auf die Zeit zwischen 200 und 120 v. Chr. zuriick, die in lateinischer Schrift auf eine Zeit zwischen 150
bis 70 v. Chr. Wahrscheinlich gab es aber schon eine &ltere Vorlagen aus dem 3. Jh. v. Chr. (Pfiffig 1964).

2070 Deutung als lex sacra in diesem Fall nicht ganz sicher. Vgl. dazu Beltran/Tovar 1982 mit weiterfiihrender
Literatur.

2071 pfiffig 1975, 103-110.

2072 Noch immer grundlegend dazu fiir den griechischen Raum in lateinischer Ubersetzung: Ziehen 1896.

2073 ygl. z. B. fiir den keltischen Raum Zwicker 1934/36.

2074 UUbers. aus Waldmann 1973, 74. Zu den Ausgrabungsergebnissen an diesem Platz: Dérner/Goell 1963.

2075 Eine entsprechende Beobachtung konnte z. B. innerhalb der Nutzungsdauer des Hohenheiligtums Gurzufskoe auf
der Krim gemacht werden, das in historischer Zeit im Siedlungsgebiet der taurischen Skythen lag. Wahrend die éltesten
Schichten aus dem 7. Jh. dort nur einheimische Keramik aufweisen, nahm der Anteil der Importkeramik mit der Anlage
griechischer Kolonien und der Entstehung des bosporianischen Reiches immer mehr zu. In der Bliitezeit dieses Platzes
im 1 Jh. v. Chr. bis ins 1. Jh. n. Chr. kommen dann unter der Votivkeramik fast nur noch Importstiicke vor
(Novicenkova/Novicenkova 1991).

2076 So waren beispielsweise in dem hellenistischen Hohlenheiligtum Durankulak in der Dobrudscha (letztes Viertel 4.
Jh. bis 1. Viertel 2. Jh. v. Chr.) 80% der aufgefundenen Keramik Importe, darunter zahlreiche Uberreste von
Amphoren, teilweise mit Stempeln, davon 18 aus Sinope, 12 aus Thasos, je zwei aus Rhodos, Chersonesos und
Herakleia Pontika. Der Ausgriaber vermutete, da3 sich unter den Weihenden zahlreiche auswirtige Héndler befanden,
die fiir das gliickliche Gelingen ihrer Vorhaben diese Gefédfle in diesem auf einer Insel bei einem alten Liman gelegenen
Heiligtum weihten (Burow 1993; ders. 1996).
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Gegenstinde als besondere Prestigeobjekte der hier verehrten Gottheit weihten?2077 Ist mit ihrem Vorkommen die
Einflihrung neuer Gefa3formen verbunden und fiihrt dies moglicherweise zu einer Verdnderung der hier stattfindenden
Riten? Ebenso ist daran anschlieend aber auch die Frage zu stellen, ob sich ein allgemeiner Einflul von eingefiihrten
TongefaBen auf die Entwicklung der lokalen Keramik feststellen 146t, und wenn dies der Fall wire, hat es wiederum
Auswirkungen auf das Kultgeschehen des hier untersuchten Fundplatzes?

Niemand wird heute mehr die entscheidenden AnstoBe verkennen, die von einigen dieser mediterranen Hochkulturen
(Etrusker, Griechen) auf die allgemeine Entwicklung der Este-Kultur ausgegangen sind. Je ldnger ein solcher Einflufl
andauerte, desto nachhaltiger wird er zu einer Verdnderung der lokalen Sitten und Gebrduche gefiihrt haben, deren
Endpunkt die vollstdndige Romanisierung war. Dies war ein vielschichtiger Proze$3, der viele Generationen andauerte.
Zahlreiche neuere Abhandlungen und Aufsitze liefern einen guten Uberblick zu diesem Thema?078. Ob das
Vorkommen von Importkeramik auf dem Geldnde des Reitia-Heiligtums eine dhnliche Bedeutung wie fiir Kulte in
anderen préhistorischen Randkulturen des Mittelmeerraumes hatte, kann nur anhand des archdologischen Fundmaterials
in den jeweiligen Heiligtiimern vor Ort liberpriift werden.

Wabhrscheinlich gab es zu allen Zeiten konservative Gegenstromungen in den verschiedenen Gesellschaften, die sich
der Einfilhrung neuer Sitten und Gebriduche in der Religion entgegenstellten. Das bekannteste Beispiel aus der
vorromischen Kaiserzeit Italiens diirfte Marcus Porcius Cato Censorius (234—149 v. Chr.) gewesen sein, der spéteren
Generationen als das Inbild altromischer Wesensart galt. Seine strengen Moralvorstellungen, sein unerbittlicher Kampf
gegen den in Rom immer mehr um sich greifenden Luxus als Folge einer siegreichen Expansion, galt aber schon zur
damaligen Zeit fiir viele (insbesondere den alten Adelsfamilien, die ihren neu erworbenen Reichtum genieflen und zur
Schau stellen wollten) nicht mehr als zeitgemiB207°. Auch bei der Verwendung und Weihung von Gefiflen im Kult
lassen sich entsprechende Auseinandersetzungen verfolgen. Beispielsweise heiflit es in einem Epigramm des
Apollonides von Smyrna (um 10 n. Chr.) iiber die Verehrung des Pans: "Bin ich nicht Gott fiir die Bauern? Was soll’s,
mir Spenden aus goldnen Schalen zu gieflen? Was soll dieser italische Wein? Und den gebogenen Nacken des Stiers
an den Altar zu fesseln? Nicht so! Solch ein Geschenk ist keine Freude fiir mich. Seht, ich bin Pan des Gebirgs, aus
Holz nur, Verspeiser von Limmern, und aus irdenem Krug schliirfe ich gern den Most."2080

Aufgrund der reichen archiologischen Quellenlage zu dem hier behandelten Thema der Votivkeramik werden fiir den
Vergleich mit dem Keramikbestand aus dem Reitia-Heiligtum von Este hauptsidchlich Fundkomplexe von Speise- und
Trankopfern aus den etruskischen und griechischen Heiligtiimern und den préhistorischen Randgebieten der
Mittelmeerwelt in die Auswertung mit einbezogen. Weitgehend ausgeklammert bleibt hingegen der Grabkult. Beispiele
aus dieser Fundgattung werden nur erwihnt, wenn sie zum Verstdndnis der Geschehnisse im Reitia-Kult von Este
beitragen konnen. Daneben bleiben auch Opferhandlungen mit Keramik, die nicht an die Ortlichkeit eines Heiligtums
gebunden waren, in dieser Arbeit meist unberiicksichtigt.

Fiir die Funktion der Keramik in den im Reitia-Heiligtum stattfindenden Opferhandlungen sind drei Bereiche zu

beschreiben:

2077 In diesem Zusammenhang kann man das vereinzelte Vorkommen von ImportgefiBen (griechische Keramik,
Campana, Terra Sigillata) unter den Funden des alpinen Brandopferplatzes von Mechel sehen (Campi 1885, 224; ders.
1889, 251 Taf. XIIL6; Cavada 1990, 24-26 Abb. 2,1-2).

2078 ygl. Kap. 11.4.

2079 So besuchte Cato einmal die Floralien (28. April bis 3. Mai), das Fest der rémischen Gottin Flora, das wegen
seiner Ziigellosigkeit beriihmt-beriichtigt (Lact. inst. I 20, Tuven. 6, 249-250; Tert. spect. 17) war: "Cato, der Zensor,
als er den Floralien beiwohnte und bemerkte, dafs seine Anwesenheit die Zuschauer befangen machte, sich unter dem
Beifall der Menge zuriickzog" (Val. Max. 11 10,8).

2080 (Jbers. H. Beckby.
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Die Bereitstellung

Die schlichteste Form der Bereitstellung von Keramik bestand sicherlich darin, daB jeder die Gefdfle zu den
Heiligtiimern mitbringen durfte, die er fiir seine Opfer bendtigte. Eine andere Moglichkeit bestand darin, die
Herstellung und Form der im Ritus zu verwendenden Geféfle verbindlich durch eine lex sacra vorzuschreiben. Diese
konnte sich auch auf das Material beziehen, aus dem ein Behéiltnis fiir einen bestimmten Ritus bestehen mufite. Der
Transport der Keramik zu den verschiedenen Heiligtiimern konnte sowohl individuell von Einzelpersonen als auch von
den unterschiedlichsten sozialen Gruppen durchgefiihrt werden, durch bestimmte Vorschriften vorgegeben sein oder in
Offentlichen Veranstaltungen, z. B. Prozessionen erfolgen. Die Entfernung, aus der die Keramik herbeigeschafft wurde,
entsprach dem Einzugsbereich des Heiligtums und den Herkunftsorten der Weihenden. Gleichfalls spielten deren
Handelsbeziehungen eine Rolle, aus deren Quellen sie unter Umstinden Importgefiae fir den Kult bezogen. Die
einfachste Art der Beschaffung von Keramik war aber der Einkauf auf Mérkten, die in der Ndhe des Kultplatzes zu
bestimmten Anldssen oder regelméBig bei groBeren Heiligtimern mit stindigem Besucher- oder Pilgerstrom

stattfanden.

Die Darbringung

Die meisten Keramikgefile werden wihrend der Aufbereitung und Darbringung als Behéltnisse fiir die
verschiedensten Arten der Speise- und Trankopfer gedient haben. Daneben kdnnen sie aber auch bei den verschiedenen
anderen Liturgien, Segnungen und Anbetungen, welche héufig mit Umziigen, Tédnzen und anderen rituellen

Handlungen verbunden waren, auf dem Geldnde des Heiligtums in Erscheinung getreten sein.

Die Trennung

Wihrend oder nach der Kulthandlung mufite sich der Gldubige von den benutzten Behiltnissen trennen (zudem besteht
natiirlich die Moglichkeit, sie wieder mit nach Hause zunehmen und im heimischen Haushalt weiter zu verwenden).
Die GefdBe konnten als Weihegaben im Heiligtum zuriickgelassen werden, wobei sie hdufig als Beweis der
Spendenfreudigkeit ihrer ehemaligen Besitzer offentlich zur Schau gestellt wurden und teilweise weiterhin als
Kultgerite verwendet wurden. Je kostbarer der Dekor solcher Objekte war, umso schwieriger ist es zu entscheiden, ob
der Gefafiform als solcher noch eine funktionale Bedeutung zukam. In einigen Féllen wurde die Keramik nach oder
wihrend der Kulthandlung intentionell zerstort, um sie einer spéteren profanen Nutzung zu entziehen. Dieser Vorgang
konnte mit bestimmten Wurfritualen verbunden sein, in deren Verlauf die Gefdal3e zertriimmert wurden. Eine andere
Moglichkeit bestand darin, die Keramik so zu deponieren, da3 sie dem menschlichen Zugriff entzogen wurde (z. B.
Versenken in Seen und Mooren). Auch Gefifle, die iiber einen ldngeren Zeitraum im Kult verwendet und dabei
beschidigt worden waren, konnten so deponiert werden, dafl sie fiir einen profanen Gebrauch nicht mehr zur
Verfiigung standen. Derselbe Prozel konnte auch in Gang gesetzt werden, wenn ein Heiligtum so mit Weihegaben

iiberfiillt war, daf Platz fiir neue geschaffen werden mulfte.

Nur ein Bruchteil dieser Moglichkeiten 146t sich mit archdologischen Methoden nachweisen, ihre Interpretation bedarf
erginzender schriftlicher Quellen (Inschriften). Auch die Ursachen, die zu GefdBweihungen fiihrten, werden sich ohne
Schriftquellen nur selten erkennen lassen.

Auf die zahlreichen Sonderfunktionen von Gefédflen in den antiken Kulten, die uns aus der antiken Literatur tiberliefert

sind und die iiber die bloe Darbringung als Weihegabe hinausgehen, kann hier nur am Rande eingegangen werden, da
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sie aus archdologischen Quellen meist nicht mehr zu rekonstruieren sind. Hierzu sollen einige Beispiele aufgefiihrt
werden, in denen der Keramik eine Sonderfunktion im Kult und den zugehorigen Ritualen zukam:

- Funktion als Reliquie: Nur wenige TongefdBle erlangten im Laufe der Zeit eine kultische Bedeutung, die der einer
Reliquie entsprechen wiirde, wie wir sie heute verstehen. So ist durch Athenaios iiberliefert, dal der Historiker Timaios
(ca. 356-260 v. Chr.) in der latinischen Stadt Lanuvium folgendes in Erfahrung brachte: "Was ihr Aussehen angeht, so
stellt der Historiker Timaios fest, dafs die heiligen Gegenstinde im Heiligtum von Lanuvium eiserne und bronzene
Heroldstibe sind und ein trojanisches irdenes Gefdfs; daf3 so sagt er, hat er selbst von den Einheimischen
erfahren."?081 Das Besondere an solchen Gefifen im mediterranen Raum scheint ihre Verbindung in historischer Zeit
mit der Heroenverehrung gewesen zu sein, die dem antiken Menschen schon fast selber als Gotter galten. Auch das
mittelalterliche Christentum kennt &hnliche Beispiele. So wird in Clermont ein Tongefé3 aufbewahrt, in dem sich der
Heilige Bonitus (gestorben 710 n. Chr.; Kanzler des frinkischen Konigs Sigebert I1I. und Statthalter in Marseille) die
Hénde gewaschen haben soll. Aus diesem Grunde wird er zudem als Schutzpatron der Topfer verehrt.

- Funktion als Gerétschaft bei kultischen Wettkampfspielen: Das bekannteste Beispiel hierzu ist das Anthesterienfest,
das zu Beginn des Friihlings, jeweils am 11., 12. und 13. des Monats Anthesterion zu Ehren des Weingottes Dionysos
gefeiert wurde?82, Der erste Tag hieB Pithoigoia, weil man an diesem die tonernen Weinfisser (Pithoi) mit dem
gereiften Wein aus dem Vorjahr 6ffnete. Der zweite Tag hiel nach einer bestimmten Kannenform Choes, sie wurden an
diesem Tage zu einem Wettrinken verwendet oder als Kleingefifle den Kindern geschenkt, die das dritte Lebensjahr
erreicht hatten. Der Chous war meist von gedrungener Form, mit s-formigem Profil und kleeblattférmiger Miindung.
Der breite Standring verlieh ihm einen sicheren Stand und der Henkel war so geformt, da man ihn leicht greifen
konnte. Unter den groBen rotfigurigen Choen befinden sich einige Stiicke, die von den besten Malern ihrer Zeit verziert
worden sind; die kleineren Beispiele dieser Gefifle besitzen eine schwarzfigurige Bemalung. Diese Kannenform wird
seit dem 6. Jh. v. Chr. allgemein gebriuchlich, wéahrend sie spater wahrscheinlich nur noch speziell fiir dieses Fest
verwendet wird2983. Am letzten Tag der Anthesterien kochte man allerlei Simereien als Opferspeise fiir Hermes, den
Begleiter der Toten: nach den dabei mit verwendeten Topfen wurde der Tag auch als Chytroi bezeichnet2084,
Besonders der Tag des Wettrinkens war ein groes Volksfest, bei dem es zu dionysischer Ausgelassenheit kam, deren
Folgen wir eine Reihe von Anekdoten verdanken, in denen immer wieder auf die zum Wettkampf bendtigte Kanne
eingegangen wird, die als Synonym fiir diese Veranstaltung herhilt, wie die folgenden Passagen aus einer Komddie des

Aristophanes (ca. 446-386 v. Chr.) belegen: "Hort! Die Trompete ruft nach altem Brauch zum Kannenfest: der beste

2081 Timaios FGR 566 F 59 = DH I 67, 4. Weitere Nachrichten von vergleichbar bedeutenden Gefifen in Heiligtiimern
beziehen sich im allgemeinen nur auf solche aus Metall. So u. a. ein Becher der Alkmene, den sie von Zeus geschenkt
bekommen hatte und nach Charon von Lampsakos in Sparta stand (Athen. IX 475b); ein Becher der Helena aus
Elektron, "der nach dem Maf3 ihrer Brust geformt war" (Plin. XXXIII 81); ein Silberbecher des Nestors im
Artemistempel von Capua (Athen. XI 466¢); eine Schale des Odysseus, die sich im Heiligtum der Kirke siidlich von
Antium befand (Strab. V 232); nicht ndher beschriebene Schalen im Kabirenheiligtum auf Samothrake, die angeblich
von den Argonauten geweiht wurden (Diod. IV 49); eherne Mischkriige in Dodona, die dem Zeus von Aeneas gestiftet
wurden (Dion. Hal. I 51); ein Mischkrug in einem Athenatempel in Iapygien, der nach der lokalen Uberlieferung von
Menelaos stammen sollte (Lyk. 850 ff.) oder ein bronzener Mischkrug des Telephos im Apollon-Tempel von Patara in
Lykien, der angeblich von Hephaistos hergestellt war (Paus. IX 41,2). Zu diesen Beispielen vgl. Pfister 1909, 332-333.
2082 Besonders ausgelassene Trink- und Festgelage hat es in fast jeder mediterranen Religion gegeben. In Agypten gab
es zu Ehren der Hathor in Dendera das "Fest der Trunkenheit", bei dem der Pharao der Goéttin einen Weinkrug
darzubringen hatte. An einer Stelle heiflt es sogar "Herrin des Festrausches, Herrin des Sistrums, Gebieterin des
Spiegels, des Bechers, deren Wohlgeruch eindringt in ihr Heiligtum." (Zitiert aus Roscher 1886/90, 1861).

2083 7u den Choen aus Ton, deren aufgemalte Motive hiufig in einem Bezug zu diesem Fest stehen vgl. u. a. van
Hoorn 1951; Riihfel 1984, 125-174.

2084 Darum heiBt es in Aristophanes Komddie "Die Frosche" (215-216) iiber die Teilnehmer dieses Festes: "Die
Frésche quaken, wenn trunkenen Zugs am heiligen Topffest alles Volk wallfahrte zu unserem Gefilde!"
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Zecher kriegt 'nen Schlauch voll Wein, so rund wie Ktesiphon."2985 An anderer Stelle heiBt es: "Seht her, die Kanne bis
zum Grund ist leer, Triumph, juchheiffa."?98¢ In einer weiteren Szene wankt der fiktive Gewinner eines solchen
Wettbewerbes Dikaipolis betrunken und auf zwei Prostituierte gestiitzt nach Hause: "Hihi, Hihi, Hihi, Hihi. Die
hiibschen Dinger, prall und strotzend! Goldkinder, kiifst mich, schndbelt mich briinstig. Mit Lippendruck und siifSem
Zungenspiel: Denn ich habe zuerst die Kanne geleert."2087

Der zu Beginn des 3. Jh. v. Chr. in Alexandria geborene Apollonios von Rhodos iiberliefert ferner von der griechischen
Insel Aigina einen Agon von Wettliufern2988_ In diesem muBten die Teilnehmer Amphoren vom Hafen zur Quelle
Asopis bringen und zusammen mit den dort mit Wasser gefiillten Gefiilen mdglichst schnell wieder zuriicklaufenZ089.
Vorbild fiir jene Veranstaltung soll die Landung der Argonauten auf Aigina gewesen sein20%. Ein Hydrophoria
genannter Agon, der zu Ehren des Apollon im Monat Delphinion auf Aigina stattfand, ist sehr wahrscheinlich mit
diesem Wettstreit identisch.

- Funktion als Siegpreis bei kultischen Wettkampfspielen: Der bekannteste Beleg hierzu sind die Panathendischen
Preisamphoren. In ihnen wurde das Olivendl aufbewahrt, das von den heiligen Olivenbdumen Attikas stammt (die nach
der Sage alle von einem Olivenbaum abstammten, den die Gottin Athena nach ihrem siegreichen Streit mit Poseidon
um die Vorherrschaft in Attika gestiftet hatte) und das als Siegpreis alle vier Jahre den Gewinnern der sportlichen
Wettkdmpfe wihrend der Panathenden zukam. Als Behéltnis fiir den Preis wurden besonders aufwendig gestaltete
Keramikamphoren verwendet, die sich in Form und Verzierung iiber die Jahrhunderte kaum veridnderten. Auf der
Vorderseite war immer die Gottin Athena mit ihren kriegerischen Attributen abgebildet, zu der noch eine Inschrift kam:
"(Preis) der Wettkdmpfe zu Athen". Hingegen fanden sich auf der Riickseite hdufig Darstellungen der verschiedenen
sportlichen Disziplinen (z. B. Wagenrennen, Boxen, Laufen), welche bei diesen Wettkimpfen veranstaltet wurden2091,
Diese Amphoren wurden in grolen Mengen als Preise vergeben, wie eine Inschrift aus dem 4. Jh. v. Chr. berichtet.
Danach erhielt der erste Sieger aus dem Knabenwettlauf 50, der aus dem Wettlauf der Halbwiichsigen 60 und der
Gewinner des Wagenrennens sogar 140 von diesen Behiltnissen mit erlesenem Olivendl12992, Die Panatheniischen
Preisamphoren wurden fiir die Spiele als Kampfpreise im Laufe der Zeit ebenso so typisch wie beispielsweise der
wollene Mantel fiir die Hermeia in Pellene oder die Schilde fiir die Heraia in Argos2093. Deutlich wird dies unter
anderem aus einem Siegerepigramm des 5. Jh. v. Chr.: "Aufgestellt hat dieses Weihegeschenk Nikolados aus Korinth,
welcher einst in Delphi gesiegt; auch bei den Panathendiien errang er Krinze?%9% und Amphoren mit Ol, bei fiinf
Kampfspielen hintereinander; des Isthmos heilige Kiiste sah ihn dreimal hintereinander den Kampfpreis des

Meeresbeherrschers gewinnen; auch in Nemea siegt er dreimal, viermal im hochgelegenen Pellene, zweimal auf dem

2085 Aristoph. Ach. 1000-1002.

2086 Aristoph. Ach. 1227.

2087 Aristoph. Ach. 1189-1193.

2088 Apollon. Rhod. IV 1764-1765. Vgl. a. Friinkel 1957.

2089 Aus der Uberlieferung geht allerdings nicht eindeutig hervor, ob es sich dabei um Behiltnisse aus Ton handelte.

Nach dem Gefal3, welches diesem Wettstreit seinen Namen gab, und fiir die damaligen Verhéltnisse ist dies aber nicht
unwahrscheinlich.

2090 K allim. in Schol. Pind. Ol. VII 156; Pyth. VIII 88.

2091 Frel 1973; Peters 1942.

2092 Hampe/Simon 1989, 16.

2093 pPind. O 7,83-84.

2094 Bis in die hohe rémische Kaiserzeit ist dies die iibliche Angabe der Siegerpreise auf vergleichbaren Epigrammen.
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Lykaion, in Tegea, in Aigina und im felsigen Epidauros, in Theben sowie beim Volke von Megara, und einmal in
Phleius. All dies(e Wettkimpfe) gewann er im Stadionlauf und brachte so Freude dem mdchtigen Korinth."2095

Bevor der Versuch unternommen werden soll, die Funktion und Bedeutung der Keramik fiir die Entwicklung und den
Ablauf der Opferriten auf dem Geldnde des Reitia-Heiligtums von Este ndher zu beschreiben, mufl man den Stellenwert
dieser Fundgattung in den damaligen Kulten gegeniiber den Gefdflen aus anderen Materialien herausstellen. Dabei ist
auf viele Beispiele hinzuweisen, die belegen, dall zahlreiche Behéltnisse, die bei Ausgrabungen in einem kultischen
Zusammenhang gefunden wurden, gar nicht aus Ton angefertigt worden waren, sondern aus Metall (Gold, Silber,
Eisen2096, Bronze, Kupfer), Stein, Glas oder organischen Materialien (Leder, Flechtwerk, Holz) bestanden. Da sie aber
dhnliche Funktionen im Kult erfiillen konnten wie KeramikgeféBe, sind sie bei der Interpretation der zuletzt genannten
Gruppe immer mit zu beriicksichtigen.

Der Grund, weswegen die verschiedenen Gefdle aus diesem oder jenem Material angefertigt wurden, konnte dabei
private und funktionale Ursachen haben oder aber durch eine Verordnung bindend fiir die jeweilige kultische
beziehungsweise magische Handlung festgeschrieben sein. So schwort der Romer Valerius Maximus (1. Halfte 1. Jh. n.
Chr.): "... bei dem ewigen Herde der Vesta, der sich noch immer mit irdenem Geschirr begniigt.">97 Diese
Uberlieferung deutet darauf hin, daB im Vesta-Kult lediglich GefiBe aus Ton verwendet werden durften, deren
Gebrauch schon von dem damaligen Beobachter als altertiimliches Element im Ritus betrachtet wurde2%?8. Die Romer
filhrten entsprechende Verwendungen und Beschrinkungen von TongefiBlen im Kult wie viel andere religiose
Vorschriften auf ihren legendéren zweiten Konig Numa Pompilius zuriick: "Numa Pompilius, rex Romanorum, vasis
fictilibus usus est etiam ad religionem deorum, ex quo Numa dictus est, quod numinibus deserviret."?9%° Und bei M.
Tullius Cicero (10643 v. Chr.) heil3t es: "Weil mich mein Vortrag nun zu diesem Thema gefiihrt hat, will ich zeigen,
daf3 ich iiber die Verehrung der unsterblichen Gétter gemdfs der Pontifikalordnung und der Tradition unserer
Vorfahren aus den Opferschélchen, die uns Numa hinterlassen hat und iiber die Laelius in jener herrlichen kleinen
Rede spricht, ..."*100 Selbst dem Sept. Florens Tertullianus (ca. 160220 n. Chr.), einem christlichen Schriftsteller aus
Karthago, war diese Vorstellung vertraut: "Denn wenn auch schon in Numas Geist jene abergldubische peinliche
Religionsordnung entstand, so hatte doch der religiose Kult noch keine Gotterbilder und Tempel. Die Gottesverehrung
war diirftig, die Riten drmlich, es gab noch keine wetteifernd zum Himmel strebende Kapitole, sondern nur

improvisierte, aus Rasen errichtete Altire und ténerne Gefifie; der Opferdampf war gering und der Gott selbst

2095 Ubers. n. Ebert 1972, 92-96. Hiufig diirfte es sich bei den Siegerpreisen aber um die wertvolleren Metallgefife
gehandelt haben, worauf wahrscheinlich ein Fragment des Alkman (2. Halfte des 7. Jh. v. Chr.) anspielt: "Dir aber
schenke ich Dreifuf3 und Kessel ... Gldnzend und frei noch von Ruf3, aber bald schon reichlich mit Griitze gefiillt, wie
der Vielfraf3 Alkman im Sommer sie gerne sich aufwdrmt. Leckere Bissen bedeuten ihm wenig; Doch die gewohnliche
Speise des Volkes ist ihm willkommen ..." (Alk. Fragm. 17; Ubers. Frany6/Snell 1976). Weitere Epigramme in denen
MetallgefaBe als Siegespreise bei kultischen Veranstaltungen vorkommen, finden sich u. a. bei Pindar (ca. 522446 v.
Chr.): "Und von Sikyon kamen sie mit Silberpreisen, Schalen fiir Wein, wieder heim, ..." (Pind. Nem. X 41-45). Von
Theodoridas von Syrakus (um 225 v. Chr.) stammt folgendes Weiheepigramm des Pais: "Pais, Aristomachos’ Sohn,
weiht diesen getriebnen Bronzekessel, den er im Langlauf sich jiingst durch Raschheit errungen hat, der Hera." (Ubers.
H. Beckby). Die Reihe dieser Beispiele liee sich fortsetzen.

2096 Solche Behiltnisse werden vor allem in hethitischen Ritualanweisungen hiufiger genannt. Aber auch das
préhistorische Mitteleuropa kannte entsprechende Gegenstinde, wie z. B. der spétlaténezeitliche Miinzschatzfund von
Hohenfels in Bayern zeigt, der in einem Eisengefal lag (vgl. u. a. Kurz 1995, 98).

2097 Val. Max. IV 4, 11. Der Gebrauch von Keramik im Vesta-Kult wird auch durch andere Autoren bezeugt, vgl. dazu
insbes. Porph. Hor. c. I 31 ("proprie autem culullae calices sunt quidam fictilis, quibus pontifices virginesque Vestales
in sacris utuntur'"), sowie Fest. p. 158 M. Prop. IV 4,16. Ovid. fast. III 14. Pers. II 60 und Schol. Siehe auch Kap. IV.6.

2098 Vgl. dazu auch Kap. IV.6.

2099 Schol. zu Pers. Sat. 11 59.

2100 Cic. nat. deor. 11T 43 (Ubers. U. Blank-Sangmeister).
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nirgends zu sehen."*'01 Auch der aus dem tarraconensischen Spanien stammende christliche Dichter Aurelius
Prudentius Clemens (ca. 348—405 n. Chr.) kannte noch diese Herleitung romischer Kultpraktiken: "Quiquid Quiritum
sueverat orae simpuvium Numa."*'92 Der vorgeschriebene rituelle Gebrauch von Tongeschirr im Kult war aber
keineswegs auf die romische Religion beschrinkt. Préziser als in den genannten Beispielen wird der kultische
Gebrauch von Keramik in einer hethitischen Inventarliste Uberliefert, welche einer Ishtar-Statue und den Riten ihrer
Verehrung gewidmet ist: "Istar ( )sitzend, aus dem Schulterblatt (Fliigel kommend), mit der rechten Hand (hdlt sie)
einen Becher (aus ) Gold, (mit der linken Hand) hdlt sie das Heil(ssymbol aus Gol(d ). Unter ihr ein Sockel,
silberbele(gt, unter (?) dem) So(ckel aber) liegt der awiti-Lowe, silberbelegt. Von den Fliigeln des awiti-Lowen rech(ts
und links) stehen Ninatta (und) Kulitta (aus) Silber; ihre Augen (sind) goldbelegt. Unter dem awiti-Lowen (ist) ein
Sockel (aus) Holz. Ihre tdgliche Brot(ration) (betrigt) ein Handmaf;, ein gebrannter Tonbecher fiir Wein, Ninatta
(und) Kulitta inbegriffen; ein Monatsfest, ein Lied fiir sie; einen Priester hat sie nicht; ein Rhyton (als) Rinderhals (aus)
Gold."?103

Ferner gab es magische Rituale, in denen der Gebrauch eines TongefiBles aufgrund des Anlasses zwingend
vorgeschrieben war. Im Alten Testament wird ein entsprechendes Verfluchungsritual beschrieben, da3 anzuwenden
war, wenn der Ehemann den Verdacht hegte, dafl seine Frau ihm untreu sei: "... dann soll der betreffende Mann seine
Frau zum Priester fiihren und zugleich fiir sie die Opfergabe, ein Zehntel Epha Gerstenmehl, mitbringen. Doch giefse
er kein Ol darauf und gebe auch nicht Weihrauch dazu. Denn es ist ein Eifersuchtsspeiseopfer, ein
Erinnerungsspeiseopfer, das die Schuld in Erinnerung bringen soll. ... Der Priester soll heiliges Wasser in ein irdenes
Gefif fassen, auch etwas von dem Staube, der auf dem Boden der Wohnung liegt, soll der Priester nehmen und es ins
Wasser tun. Der Priester soll also die Frau vor Jahwe stellen, dann der Frau das Haupthaar l0sen, ... Nun soll der
Priester die Beschworung mit ihr vornehmen, indem er zur Frau spricht: Hat niemand dir beigewohnt und bist du
gegen deinen Mann nicht durch Verunreinigung untreu gewesen, so sollst du von diesem fluchbringendem Wasser
bitteren Wehs keine Strafe erfahren. Wenn du aber gegen deinen Mann untreu warst und dich verunreinigt hast
dadurch, dafs jemand aufser deinem Mann mit dir Beischlaf ausgefiihrt hat — nun soll der Priester die Beschworung mit
der Frau unter Schwur unter Verwiinschung vornehmen, indem der Priester zur Frau sprechen soll: Jahwe mache dich
durch zu Schwur und Verwiinschung inmitten deines Volkes, indem Jahwe deine Hiifte verfallen und deinen Leib
anschwellen lasse. ... Die Frau aber soll dann sprechen: So geschehe es, so geschehe es! Dann soll der Priester diese
Verfluchungen auf ein Blatt schreiben und sie in das Wasser des bitteren Wehs hinein abwaschen. Der Frau gebe er
drauf das fluchbringende Wasser des bitteren Wehs zu trinken, daf8 das fluchbringende Wasser zu bitterem Weh in sie
eindringe ..."*10% In dem hier beschricbenem Ritual muB das OpfergefiB aus Ton sein, weil es sich um keinen

freudigen AnlaB handelt und die Opfergaben dementsprechend einfach zu halten sind2105.

2101 Tert. apol. 25 (Ubers. H. Kellner).

2102 pryd. perist 2, 513-514.

2103 KUB 38.2 Vs. I 7-16 (von Brandenstein 1943, 4-5; Rost 1963, 175). In zahlreichen dhnlichen Texten miissen die
Opfergaben in Gefiflen aus Metall dargebracht werden, die Erwéhnung eines TongefdBes scheint eher eine Ausnahme
darzustellen.

2104 Num. V 15-24.

2105 Vergleichbare Anweisungen finden sich in den Texten der Zauberpapyri aus romischer Zeit, wie eine Anleitung
fiir ein Schiisselorakel ("Lekanomanteia™) zeigt: "... Betrachtung: Willst du einmal gewisse Dinge betrachten (d. h.
Orakel befragen), nimm ein Gefifi aus Bronze, entweder eine Schiissel oder eine Schale, ganz wie du willst und giefs
Wasser hinein, und zwar wenn du die himmlischen Gétter rufst, Regenwasser, wenn die Erde, Meerwasser, wenn du
aber Osiris oder Sarapis rufst, Flufwasser, wenn Tote, Quellwasser. Halte das Gefif3 auf den Knien, schiitte Ol aus
griinen Zweigen dazu, und du selbst beuge dich iiber das Gefdfs, sprich das folgende Gebet und ruf herbei den Gott,
den du willst und frag ihn, wonach du willst, und er wird dir antworten und iiber alles Auskunft geben. Wenn er
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Es finden sich nur wenige solcher Bestimmungen zu Tongeféfen in der schriftlichen Uberlieferung. Hiufig werden sie
im Zusammenhang mit dem rémischen Kult als Topos fiir bescheidene, echte Frommigkeit erwihnt?196, Wesentlich
besser sind wir iiber die folgende Fundgattung von GefdBen unterrichtet. Unter den zahlreichen in den Heiligtimern
vorkommenden Geféflen bilden solche aus Metall, insbesondere aus Gold und Silber, die wertvollste Gruppe — sie
umgab immer ein Hauch von Faszination und Luxus?!97. Zahlreiche Inschriften und historische Nachrichten belegen
vor allem ihre grofe Beliebtheit als Sakralgefile und Weihegaben. Schon in der dgyptischen und in den frithen
vorderasiatischen Kulturen finden sich zahlreiche entsprechende Belege. So wurde das Wasser des Osiris in einer
goldenen Urne von einem Priester getragen?!03. Die vielseitige Verwendung dieser Gefile in den Religionen des
Altertums 148t sich aus zahlreichen Uberlieferungen erschlieBen. In den "Wundergeschichten" des Aristoteles steht u.
a.: "In Elis soll hochstens acht Stadien von der Stadt entfernt ein Haus stehen in das man am Dionysosfest drei
bronzene leere Becken stellt. Wenn sie dies tun, darf jeder der anwesenden Griechen die Gefdfse und das Haus
untersuchen, der dies will. Dann versiegelt man das Haus. Wenn man es wieder offnen will, zeigt man den Biirgern und
Fremden die Siegel, und dann erst dffnet man. Die Eintretenden finden die Becken voll Wein, Fufsbéden und Wiinde
unbeschidigt, so daf3 niemand den Verdacht haben kann, es werde ein Kunstgriff dabei angewandt."*10° Ferner hat S.
Eitrem auf die apotropdische Bedeutung von Metallgeféden (insbesondere aus Gold) im Kult hingewiesen, wenn es
beispielsweise in einer Vorschrift aus dem Asklepion von Kos heil3t: "wenn die Demeterpriesterin ein Haus betritt, das
durch Geburt oder Fehlgeburt verunreinigt ist, solle sie sich mit Wasser aus einem goldenen Gefdfie und durch
Bestreuen mit Kornern reinigen", dhnliches wird befohlen, wenn die Kurotrophos mit einer Leiche in Berithrung
kommt2110,

Vor allem besa8 die Stiftung von Gold- und SilbergefiBen bis in die Spitantike?!!! und die Neuzeit hinein einen
ausgesprochen fiirstlichen oder koniglichen Charakter, der hédufig Ausdruck einer bewuflten Religionspolitik, der
Zurschaustellung des eigenen Erfolges und der Selbstinszenierung war. Dies hat zur Folge, dall die schriftliche
Quellenlage bei dieser Fundgattung im Gegensatz zu den SakralgefdBen aus anderen Materialien {iberproportional gut
ist. In der Regel besitzen wir aus der Antike aber nur noch entsprechende Angaben von gréBeren und bedeutenden
Heiligtiimern, wihrend von den kleineren kaum vergleichbare Nachrichten vorliegen. Es liegt auf der Hand, dal
besonders die bekannten und iiberregionalen Kulte mit diesen kostbaren Weihegaben bedacht wurden. Der "Grofle
Papyrus Harris I" berichtet beispielsweise iiber solche Geschenke, die Ramses III. (ca. 1186—1155 v. Chr.) dem Ptah-
Tempel in Memphis machte: "Ich stiftete alle Arten von Gefdfien fiir die Darbringung der Opfer. Ich machte dir Vasen
zu Sprengungen fiir deine "Grofe Stitte" mit Rduchergerdten, Wasserkriigen, Gefdfien mit Weinopfern, schlanken
Vasen, Feuerbecken fiir Brandopfer, Vasen in Form des Anch ("Leben"), gewaltige Gefdfe fiir die Darbringungen im

Nachtdienst, mit Gottesopfern, die aus gutem Gold und Silber in getriebener Arbeit angefertigt waren, eingelegt mit

gesprochen hat, entlafp ihn durch die Losungsformel. Wenn du dieses Gebet anwendest wirst du staunen ..." (PGM
155). Aus der hethitischen Religion ist zum Beispiel iiberliefert, daB3 die iskarih-Opfergefafe fiir die Libationen an den
Wettergott aus Eisen sein mufiten (KUB 57.110 Vs. II 5’; vgl. Haas 1994, 523). Diese detaillierten Anweisungen
passen auch gut zu den bekannten Kultgesetzen oder Verordnungen, in denen genau aufgefithrt wird, welche
Opfergaben dargebracht werden durften oder bei denen es z. B. verboten war, Kultgeréte aus bestimmten Materialien in
den heiligen Bezirk der dort verehrten Gottheit zu bringen, vgl. dazu u. a. Wachter 1910, 115-118.

2106 Aysfiihrlich dazu Kap. IV.6.

2107 Siehe fiir die prihistorische Welt u. a. Hiinsel 1997; Kossina 1913.

2108 Apul. met. XI 8.

2109 Aristot. ATH. pol. 123 (Ubers. P. Gohlke).

2110 Bitrem 1915, 192 (mit weiterfiihrender Literatur).
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allen Edelsteinen ohne Zahl, um sie als eine tdgliche Darbringung fiir deinen Ka zu opfern, o Ptah, Vater der Gétter,
der die Menschen baute."?''2 Es verwundert kaum, daB sich dhnliche Weihungen sogar schon auf den friihesten
schriftlichen europdischen Zeugnissen wie den Linear B-Tafeln aus Pylos wiederfinden:

"Laf3t da gesandt werden zu Poseidon —

laft die Stadt herauffiihren und Geschenke und (Frauen fiihren?)

1 Goldenes Gefdfs (mit Stieren und Laub?) und 2 Frauen

Laf3t da gesandt werden zu PELEIA und IPHIMEDEIA und DIWA —

zu PELEIA 1 Goldenes Gefdf3 1 Frau

zu IPHIMEDEIA 1 Goldenes Gefifs

zu DIWA 1 Goldenes Gefdf3 1 Frau

zu HERMES AREJA 1 Goldenes Gefifs 1 Mann

zu ZEUS 1 Goldenes Gefdifs 1 Mann

zu HERA 1 Goldenes Gefdfs 1 Frau

zu DRIMIOS DIWO(ijwe) 1 Goldenes Gefifs

Porowito

Laft da gesandt werden

zu PAKIJANA und Geschenke bringen und (Frauen fiihren)

zu POTNIA 1 Goldenes Gefdf3 1 Frau

zu MANASA 1 Goldenes Gefdfs 1 Frau,

zu Posidaeja 1 Goldenes Gefdfs 1 Frau

zu dem TRISHEROS 1 Goldenes Gefap3,

zu dem HERRN 1 Goldenes Gefiifp"?113
Weitere bemerkenswerte Beispiele aus archaischer und hellenistischer Zeit hierzu sind die Spenden der Seleukiden (u.
a. Seleukos 1., Stratonike und Antiochos Hierax) fiir das ehemals karische, schon friith grizisierte Apollon Heiligtum in
Didyma bei Milet (in diesem Fall wird streng durch Inschriften auf den Geféflen unterschieden, welche Behiltnisse
Eigentum einer bestimmten Gottheit waren)?!14, des Ptolemaios II. Philadelphos (282—246 v. Chr.) fiir den Tempel von

Jerusalem?!15 oder in dlterer Zeit durch den Lyderkdnig Kroisos (um 560-547 v. Chr.) fiir das Orakel von Delphi2!16.

2111 Qo stiftete z. B. Konstantin der neu errichteten Laterankirche einen edelsteingeschmiickten, goldgefaBten sycphus
ex metallo corallo (Karneol?), sowie 7 goldene und 20 silberne scyphi, 40 kleinere Kelche aus Gold und 50 kleinere
Hilfskelche, calices ministerales, die wahrscheinlich als Erstausstattung gedacht waren (Klauser/Griin 1954, 57).

2112 Bearbeitet von Roeder 1959, 61.

2113 Townsend Vermeule 1974, 63—64.

2114 "Unter den Stephanephoren Poseidippos, den Verwaltern der heiligen Gelder Timeas, Sohn des Phyrson,
Aristagoras, Sohn des Philemon, Kleomedes, Sohn des Kreson, Philipp, Sohn des Sosistratos, Alexander, Sohn des
Lochegos, Polyxenos, Sohn des Babon, haben die Konige Seleukos und Antiochos das, was in dem Brief genannt ist,
geweiht. Konig Seleukos griifit Volk und Rat von Milet. Wir haben euch den Polianthes geschickt, der den grofien
Leuchter und goldene und silberne Trinkgefdfie mit Aufschriften zur Weihung der rettenden Gotter in das Heiligtum des
Apollon in Didyma bringt. Wenn er kommt, nehmt sie zum guten Gliick — und gebt sie ins Heiligtum, damit ihr sie fiir
die Trankopfer habt und sie benutzt, (Damit) es uns gut geht und wir Erfolg haben und die Stadt fortdauert, wie ich es
wiinsche und ihr es erbittet. Was aber dem Polianthes aufgetragen ist (fiihrt aus), stellt die entsandten Geschenke auf
und vollzieht das Opfer, das wir ihm aufgetragen haben. Tragt ihr nun Sorge dafiir, daf3 es nach den Vorschriften
ausgefiihrt wird. Ich habe auch unten eine Aufstellung der ins Heiligtum geschickten Gold- und Silbergerdte gegeben,
damit ihr sowohl die Art als auch das Gewicht eines jeden Stiickes kennt. Lebt wohl. Aufstellung der entsandten
goldenen Gerdte: eine Phiale mit nuf3formiger Verzierung fiir Agathe Tyche, Gewicht 247 Drachmen, eine andere mit
nufsformiger Verzierung fiir Osiris, Gewicht: 190 Drachmen,; eine andere mit nufiférmiger Verzierung fiir Leto,
Gewicht: 198 Drachmen, 3 Obolen; eine mit Strahlen verzierte fiir Hekate, Gewicht: 113 Drachme; ein Service mit
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Daneben gab es natiirlich auch die private Spende oder den Gebrauch von Metallgefiflen in Heiligtiimern durch
weniger bekannte aber reiche Einzelpersonen, Berufs-, Geschlechts-, Alters-, Kult- und andere Gemeinschaften sowie
von grofleren politischen und sozialen Verbidnden. So berichtet Herodot von einem groBen metallenen Krater, den
samische Kaufleute nach einer erfolgreichen Handelsfahrt nach Tartessos ihrem heimischen Heraion schenkten?!17.
Eine diesen paganen Stiftungen vergleichbare Praxis gab es auch in der christlichen Antike und im Mittelalter. So
schenkte z. B. im Jahre 471 n. Chr. Fl. Valila der von ihr gestifteten kleinen Kirche in der Gegend von Tivoli (ant.
Tibur) in Mittelitalien einen gréBeren und zwei kleinere silberne Kelche?!18,

Archiologisch lassen sich heute kaum Verbindungen zu dieser reichen schriftlichen Uberlieferung herstellen. Die
meisten Sakralgefdle aus Metall wurden zu einem spiteren Zeitpunkt aus den verschiedensten Griinden wieder
eingeschmolzen?!19. Funde gelingen meist nur dann, wenn die Gegenstinde an Orten niedergelegt wurden, die fiir den
Menschen nur schwer zuginglich waren. Ein solcher Nachweis gelang zum Beispiel im Oppidum von Agen, das an der
Garonne im siidwestlichen Frankreich liegt. Dort legten die Ausgrédber innerhalb eines als Tempel interpretierten
Holzgebédudes einen ca. 10 m tiefen Opferbrunnen frei, in dem sich vier sorgfiltig voneinander getrennte Depots

fanden, die aus Ton- und MetallgefiBen sowie Holzeimern mit Bronzebeschligen bestanden?!20. Es kamen auch Reste

Doppeltrinkhérnern mit Ziegenhirschprotomen und der Aufschrift "Eigentum des Apollon", Gewicht: 318 Drachmen, 3
Obolen; ein anderes mit Doppeltrinkhorn mit Ziegenhirschprotome und der Aufschrift "Eigentum der Artemis”,
Gewicht: 161 Drachmen; ein Horn mit der Aufschrift "dem Zeus Soter" im Gewicht von 173 Drachmen und 3 Obolen,
eine Weinkanne fiir die rettenden Gétter, Gewicht: 386 Drachmen; ein barbarischer, mit kostbaren Steinen besetzter
Psykter bei dem sieben nufiformige Verzierungen abgefallen sind mit der Aufschrift”(Eigentum) der Soteira” Gewicht:
372 Drachmen; ein goldenes Tablett fiir Gerstenkuchen, Gewicht: 1008 Drachmen,; zusammen an goldenen Gerdten:
3248 Drachmen und 3 Obolen. Ein silberner, mit Tierfiguren im Relief versehener Skyphos mit einem Band, Gewicht:
380 Drachmen; ein grofier silberner Psykter mit zwei Griffen, Gewicht: 9000 Drachmen, zehn Talente Weihrauch, ein
Talent Myrrhe, zwei Minen Kasanienlorbeer, zwei Minen Zimt; zwei Minen Kostospfeffer; eine grofie Lampe aus Erz.
Er (Polianthes) brachte dem Gott auch ein Opfer von 1000 Schafen (?) und zwolf Rindern." Ubersetzung aus:
Bringmann/von Steuben 1995, 334-338.

2115 " guferdem lief3 Ptolemaios zwei goldene Kriige anfertigen, die vom Fuf3e bis zur Mitte schuppenformig getriebene
Arbeit zeigten, auf den Rippen aber mit verschiedenartigen Edelsteinen besetzt waren. Dariiber erhob sich eine
Maeanderverzierung von der Hiohe einer Elle, zusammengesetzt aus mannigfaltig und kunstvoll geformten Steinen, an
die sich eine stabformige Anordnung anschlof3. Von da an bis zum Rande des Gefdfses war ein netzférmiges Muster in
Rauten angebracht. In der Mitte des Kruges befanden sich Schilde, welche aus Steinen in der Grofie von vier Fingern
hergestellt waren und nicht wenig zum Glanze und zur Zierde des Gefifles beitrugen. Den Rand des Kruges umgaben
Lilienbldtter, Blumen und Rebzweige, die sich als Kranzgewinde rings um denselben schlangen. So waren die beiden
goldenen Kriige beschaffen, deren jeder zwei Amphoren (ca. 26 Liter) enthielt. Die silbernen wetteiferten an Glanz mit
den Spiegeln, so daf3 man in ihnen sein Bild noch deutlicher als in einem solchen erblicken konnte. Auflerdem liefs der
Konig auch noch dreifiig Schalen anfertigen, die, soweit sie aus Gold waren, mit Epheu und Weinlaub in getriebener
Arbeit verziert, jedoch nicht mit Edelsteinen besetzt waren ..." (Ios. ant. Iud. XII, 2, 10).

2116 " und fiigte noch folgende Gaben hinzu: zwei riesige Mischkriige, einen goldenen und einen silbernen, der
goldene stand, wenn man in den Tempel trat, rechts, der silberne links. Beim Brand des Tempels erhielten auch diese
Kriige andere Standpliitze; der goldene steht jetzt im Schatzhaus der Klazemonaier — er wiegt achteinhalb Talente und
12 Minen —, der silberne steht in den Ecken der Vorhalle des Tempels" (Hdt. 1 51.) Vgl. dazu auch Zimmer 1996.

2I7 ™ Und als Zehntel ihres Gewinnes legten die Samier sechs Talente beiseite. Davon liefien sie ein Erzgefifs nach
Art eines argolischen Mischkessels fertigen. Rings um das Gefdfs ragen Greifenkopfe empor. Und sie stifteten es ins
Heraion und stellten es auf drei kniende Kolosse von Erz, die sieben Ellen hoch sind..." (Hdt. IV 152).

2118 Lib. pontif. 1, CXLVI (Klauser/Griin 1954, 57).

2119 zum Teil scheinen GefiBe, wenn sie unbrauchbar geworden waren, wieder eingeschmolzen worden zu sein, um
abermals im Kult verwendet zu werden. So wird auf einer Inschrift (IG VII 303) aus der Nidhe von Oropos in Boiotien
bestimmt, dafl die beschiddigten Gerdtschaften aus Edelmetall eingeschmolzen werden sollen, und ein Teil des aus
diesem Vorgang gewonnenen Goldes sollte zur Erinnerung verwahrt werden, aus dem restlichen Gold und Silber aber
sollten neue GefdBe angefertigt werden. Gleichzeitig vergall man dabei aber auch nicht die Spender dieser Weihegaben.
Zu ihrem Andenken sollten die Stifter mit ihrem Namen, dem Gewicht und der Beschreibung des jeweiligen
Geschenkes auf einem Stein als Ersatz festgehalten werden, vgl. dazu Nilsson 1941, 75-76.

2120 Interessant ist auch der obere AbschluB dieses Brunnens mit mehreren Dutzend italischer Weinamphoren aus den
Jahren 120 bis 100 v. Chr., die vermischt mit Fibeln, Schmuck, einer Speerspitze und Resten von Speisecopfern
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von Friichten und Niissen, ein Fingerring und eine Nauheimer Fibel zum Vorschein. Bei den Altgrabungen auf dem
Gelinde des Reitia-Heiligtums sind ebenfalls die Reste einiger BronzegefiBe (Kanne, Situla, Henkelfragmente?!21)
zutage gekommen, die ihren Gebrauch im Kultgeschehen bezeugen. Unter den anthropomorphen Bronzeblechen des
Neufundbestandes?!22 befindet sich die Darstellung eines unbekleideten Mannes, der wohl einen Schopfer in der linken
Hand hélt. Entsprechende Stiicke sind jedoch unter der Keramik dieses Fundplatzes bisher nicht zum Vorschein
gekommen. Hingegen kennt man zahlreiche Schoptkellen aus Bronze, die in dem paldovenetischen Heiligtum von
Lagole gefunden wurden, aber nur wenig Ahnlichkeit mit der Darstellung auf dem Bronzeblech aus dem Reitia-
Heiligtum aufweisen?123. Moglicherweise bestand der abgebildete Gegenstand aber auch aus organischem Material (z.
B. Holz) und hat sich deshalb nicht unter dem Fundgut erhalten. W. Kimmig hat sich in seiner Bearbeitung der Funde
aus dem Kleinaspergle auch mit Gegenstinden aus organischem Material auseinandergesetzt?!24. Er zeigt an
Beispielen, daB Schalen (Haguenau-Maegstub, Hiigel 32125, Diirrnberg?!26) sowie auch gehenkelte Schopfgerite
(Wallscheid, Kr. Wittlich?127; Molinazzo d’Arbedo?!28) aus Holz vorkommen2?!29. Wahrscheinlich hat man diese
Geritschaften lieber aus Metall oder organischem Material hergestellt, weil diese wesentlich stabiler waren als die
zerbrechliche Keramik. Die Darstellung auf dem Bronzeblech aus dem Reitia-Heiligtum ist ein wichtiger Hinweis, daf}
nicht alle im Kult gebrauchten Gefafigattungen auch gegensténdlich iiberliefert sind. Dies ist eine wichtige Aussage im
Hinblick auf die Repréisentativitit des Gesamtfundbestandes an GefdBlen aus dem Reitia-Heiligtum von Este.

Nach den wenigen aufgefundenen Bronzegefifien zu schlieBen, scheint diese Fundgattung aber innerhalb des Reitia-
Kultes mengenméfBig keine besondere Rolle gespielt zu haben. Es ist auch nicht sehr wahrscheinlich, dal man sie
spéter fortgebracht und wieder eingeschmolzen hat, da sich aus dieser Periode zahlreiche andere Votivgaben aus
Bronze erhalten haben. Der geringe Bestand an iiberlieferten Metallgefdlen kann deshalb durchaus der historischen
Realitit entsprechen, es sei denn, man hétte sie nach dem Kultgeschehen wieder nach Hause mitgenommen, was aber
bei der Menge an Gegenstiinden, die an diesem Ort zuriickgelassen wurden, gleichfalls unwahrscheinlich ist?130,
Haufig wurden MetallgefiBe durch Keramikgefile nachgeahmt. Solche Imitationen, die den hohen

Représentationswert und formalen Reiz des Metallgefifles mit geringen Herstellungskosten verbinden, kommen in

gefunden wurden. Uber diesen lag als besonderer VerschluB noch eine durch Feuereinwirkung verziegelte Lehmplatte
(Boudet 1994; ders. 1995; Haffner 1995, 38—40 Abb. 27-30).

21211, C. 986 u. 988-990. Zum Teil sind diese Stiicke heute verloren oder nicht mehr mit den alten Beschreibungen zu
verbinden.

21221, G. 48414.

2123 Pauyli 1986, 826 Taf. IV. — Schopfkellen aus Metall ("simpuvium") haben gleichzeitig in der romischen Religion
eine grofle Rolle wihrend der Zeit der Republik gespielt, wie aus einer Reihe von Miinzabbildungen hervorzugehen
scheint (Pfiffig 1975, 100 Abb. 40a; 40c).

2124 Wahrscheinlich befand sich in einem der Bronzebecken aus diesem Grab eine Holzschale (Kimmig 1988, 260—
261).

2125 Kimmig 1979a, 149; Schaeffer 1926, 136; 141 Abb. 124e.

2126 payli 1978, 352-353.

2127 In einem Grabhiigel auf der Flur "Biedenklopp" oder "Kaiserplatz" fand sich in einem Bronzebecken ein
gehenkelter (?) Schopfer aus Buchenholz (Haffner 1976, 215-216).

2128 In zahlreichen Situlen u. a. des Tessiner Typs, die als Grabbeigaben verwendet wurden, fanden sich im siidlichen
Europa gehenkelte Schopfgefalie aus Ton (Kimmig 1962/63, 94-95 Taf. 49,1-3; Wyss 1974, 121 Abb. 15,1-2).

2129 In sehr seltenen Fillen wurden in der Eisenzeit auch schon GlasgefiBe im prihistorischen Europa als Schopfgefife
verwendet, wie ein Fund aus Santa Lucia (Istrien) belegt (Marchesetti 1893, 30).

2130 Moglicherweise gehdrten MetallgefiBe nach der damaligen Vorstellung mehr in den hiuslichen Besitz oder in das
Grab als Beigabe, wie die zahlreichen Funde aus den Nekropolen von Este lehren. So waren z. B. in der
Vorstellungswelt der frithen Griechen Metallgefidle hdufig der Ausdruck einer fiirstlichen Sphére (Hom. Il. 23,741;
Hom. Od. 9,203 und 4,615), wihrend entsprechende Weihegaben in diesem Raum erst ab spétarchaischer Zeit
nachzuweisen sind.
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bestimmten Kulturen gehduft vor. Sie fallen durch den beabsichtigten typischen Metallcharakter auf, beispielsweise bei
der metallartig scharfen Formgebung, den Kanneluren, den applikenhaften Griffen und dem Reliefschmuck, der wie
gegossen erscheinen kann. Hiufig sind solche Nachahmungen mit einem schwarzen, glinzenden Uberzug versehen, der
an den Glanz von Metall erinnern soll. Verschiedentlich imitieren weille oder gelbliche Bemalungen die Farben von
Bronze, Silber oder Gold, damit der Gesamteindruck der Keramik umso kostbarer erscheint. Auch die paldovenetische
Topferei kannte entsprechende Gefdfformen. Insbesondere in der Periode Este III weist die lokale Feinkeramik
(Schalen auf hohem FuB, Tassen, steilwandige Becher, Situlen)?13! enge Verbindungen zu den gleichzeitig hier
vorkommenden Metallgefélen auf. Es handelt sich um ein Merkmal, das keineswegs auf das Material aus dem Reitia-
Heiligtum beschrankt war. Dieses Phédnomen hatte bei dem betreffenden Keramikbestand unseres Fundplatzes also
nicht unbedingt rituelle Ursachen, indem man versuchte durch einen geringwertigen Werkstoff bestimmte Weihegaben
oder Kultgerite fiir eine breitere Masse erschwinglich zu machen, sondern war eine Technik der Formgestaltung, die in
jener Zeit fiir das gesamte paldovenetische Topferhandwerk charakteristisch war.

Neben den Behiltnissen aus Metall erfreuten sich solche aus Stein einer ganz besonderen Wertschétzung, die durch
eine Reihe von Belegen aus der antiken Literatur iiberliefert wird und sich auch an den wenigen archiologischen
Belegen zu dieser Fundgattung verfolgen 14aft. SteingefiBe kommen in der Friithzeit vor allem dort vor, wo die
entsprechenden Rohstoffe leicht zugédnglich waren und andere Materialien zum Teil fehlten oder nur schwer beschafft
werden konnten. Insbesondere aus der frithen Epoche der &gyptischen Kultur (Thinitenzeit), die iiber reiche
Gesteinsvorkommen verfiigte, erlebte deren Verarbeitung eine grofe Bliitezeit?!32. Aufgrund der Qualititen des
Materials galten solche Gefiafle bei den Grabbeigaben wahrscheinlich als besondere Garanten ewiger Versorgung der
Toten mit Speise und Trank. Berithmt ist der Befund aus der Stufenpyramide des Pharao Djoser in Sakkara, in deren
Kammern und Schichte sich an die 40.000 SteingeféBe fanden?!33. Von der Schatzkammer des Mithridates Eupator
(132-63 v. Chr.) wird iiberliefert, daB sie an die 2000 goldverzierte Onyxbecher enthielt?!34. Zudem dienten sie zu den
verschiedensten Epochen bis in die Spitantike als Behéiltnisse fiir Salben und Kosmetika. Neben dem dgyptischen
Raum wurden SteingefiBle vor allem in Mesopotamien, Kleinasien und dem minoischen Kreta in kultischen
Zusammenhiingen benutzt?133, Seit hellenistischer Zeit wurden sie dann als Wasserbecken fiir rituelle Reinigungen
oder Besprengungen in Heiligtiimern aufgestellt?136. In romischer Zeit gehdrten Stein- oder Kristallgefie mit zu den
kostbarsten Haushaltsgeriten?!37 und hatten selbst einen deutlich hoheren Wert als die Terra Sigillata Keramik. Dies

geht aus einem Vergleich des romischen, aus dem spanischen Bilbilis stammenden Dichters M. Valerius Martialis (um

2131 ygl. dazu die entsprechenden Stellen iiber die Entwicklung dieser GefiBformen in Kap. II.
2132 Beeindruckend ist auch die Vielfalt der dabei verwendeten Gesteine. Neben Alabaster und Kalkstein lassen sich
auch Basalt, Breccie, Diorit, Dolomit, Granit, Obsidian, Quarz, Serpentin, Steatit und in geringerem Mafie Feuerstein,
Gabbro, Jaspis, Kristall, Marmor und Sandstein nachweisen.

2133 Zusammenfassende Darstellung bei Stadelmann 1990, 62.
2134 Appian. bell. Mithr. 115.
2135 Bekannte Beispiele hierzu sind einige Reliefschalen aus Kalkstein aus der Djemdet-Nasr-Zeit (ca. 31002900 v.
Chr.), vgl. dazu Heinrich 1936, 15-17; 35-40 Taf. 2,3.22-24; Gefde mit skulptierten Tierdarstellungen z. T. aus
Alabaster, die aus der frilhsumerischen, frithdynastischen Zeit II-1II (ca. 2700-2500 v. Chr.) stammen, vgl. dazu
Hansen/Dales 1962, 80 Abb. 7; Noveck 1981; Nipfe aus Calcit (ca. 2254-2193 v. Chr.), vgl. dazu Heim/Sweet 1981.
Recht spite Beispiele aus dem 9./8. Jh. v. Chr. sind einige steinerne Griffschalen, die z. T. bis in den dgéischen Raum
exportiert worden sind, vgl. dazu White Muscarella 1981; Freyer-Schauenburg 1966, 98-103. In dem assyrischen
Bestattungsritual K 164 wird Wein aus (TA libbi) einem "na an-za-gul-me" gegossen, einem Gefal, das anschliefend
zerrieben wurde. Nach W. Heimpel handelt es sich dabei mdglicherweise um eine einfache Sandsteinschale: Heimpel
1987/90.
2136 Gericke 1970, 99; Rouse 1902, 280. Einfache Becken, mit Weihwasser gefiillt, wurden u. a. auch bei dem attischen
Fest der Traubenweihe, der Oschophoria, aufgestellt.
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40-102 n. Chr.) hervor, der sich auf einen Plagiator bezieht, der es gewagt hatte in dessen Verse seine eigenen
einzuschieben: "So verhunzt arretiner Geschirr die kristallinen Becher"?'33. Antike Autoren erwihnten als
Weihegaben in Tempeln ausgestellte Steingefdfle, wie beispielsweise Plinius, der sog. murrinische Henkel- und
Trinkbecher im Tempel des kapitolinischen Jupiters in Rom beschreibt?13%, Aus dem Reitia-Heiligtum befinden sich
unter den Alt- und Neufunden die Fragmente eines bunten Marmorbehiltnisses?!40, welche sich vermutlich zu einem
Becken rekonstruieren lassen. Es gehdrt wohl in die rémische Zeit2141,

MengenméBig stellt die Keramik den grofiten Anteil an den erhaltenen GefdBen aus dem Reitia-Heiligtum, es folgt die
Gruppe der Glasgefdafle. Sie ist zwar deutlich kleiner als die der Tongefdfle, aber merklich grofer als die der
Metallgefale von diesem Fundplatz. Diese unterschiedlichen Mengenverhéltnisse diirften unter anderem auch die
verschiedenen WertmaBstibe widerspiegeln?!42. Obwohl es schon sehr frith Funde von Glastassen aus der Hallstattzeit
in den benachbarten Regionen (Istrien) gibt, die auf eine lokale Produktionsstitte im Raum der oberen Adria hinweisen,
sind entsprechende Belege aus dieser Zeit fiir das Reitia-Heiligtum von Este bislang nicht bekannt2!143. Allerdings gibt
es unter den Funden aus dem Heiligtum von San Pietro Montagnon einige tonerne Nachbildungen von Glastassen
desselben Typs2!44. Diese Beobachtung weist zumindest darauf hin, da man entsprechende Objekte aus Glas zur
gleichen Zeit in Venetien gekannt hat. Es kann deshalb auch keineswegs vollig ausgeschlossen werden, daB sie nicht in
den damals hier praktizierten Kulten verwendet wurden. Aus der préhistorischen Zeit des Reitia-Heiligtums liegen
bisher aber lediglich verschiedene Funde von Glasringen, Glasperlen und Spinnwirtel aus Glas vor. Erst ab dem 1. Jh.
n. Chr. finden sich auf diesem Fundplatz verschiedene Formen von Glasgefifien (insbes. Balsamarien?14%). Nach der
Art und Menge der zum Vorschein gekommenen Stiicke ist es nicht ausgeschlossen, daB diese, dhnlich wie
beispielsweise im Kabirenheiligtum von Theben wiihrend der rémischen Epoche?14¢, verschiedene Funktionen der
Keramik iibernommen haben. Letztlich wird man aber fiir eine Beantwortung der Frage, ob im Reitia-Heiligtum von
Este eine dhnliche Entwicklung stattgefunden hat, die Bearbeitung der romischen Kleinfunde abzuwarten haben.

Eines der wichtigsten Materialien, aus dem in fritherer Zeit GefiBe hergestellt wurden, war Holz2147. Aufgrund der
schwierigen Erhaltungsbedingungen fiir diesen Werkstoff ist unser Wissen iiber Holzgefdfle in Heiligtimern der
antiken Hochkulturen und der angrenzenden prihistorischen Rdume der Mittelmeerwelt aber duBlerst bescheiden. Diese

Gefdfle hat ein Eindruck von Einfachheit umgeben. Eine entsprechende Vorstellung iiber die Bedeutung dieses

2137 Weitere Belege fiir die romische Zeit sind gesammelt bei Hilgers 1969, 23 Anm. 72-75.

2138 Mart. 1 53, 6. — Nur erwihnt werden soll, daB den unterschiedlichen Gesteinen auch ganz bestimmte, magische
Krifte zugeschrieben wurden. Diese haben moglicherweise bei der Auswahl des Materials, aus dem ein solches Gefaf3
hergestellt werden sollte, eine wichtige Rolle gespielt.

2139 Plin. n. h. XXXVII 18. Bei den sogenannten vasa murrina handelt es sich um eine GefiBgattung, die
wahrscheinlich aus Fluf3spat bestand.

21401, C. 1436.

2141 Auys der romischen Kaiserzeit stammt das Inventarverzeichnis eines Bubastos-Tempel aus Latium, in dem ein
solches Behiltnis aufgefiihrt wird: "... ein kleines Opferbecken aus Marmor mit einer Sdule (als Untersatz), ..." (CIL
XIV 2215 Dessau 4423 Nemi, Ubers. Latte 1927, 41).

2142 7uym Wert und den Nachteilen von Glas- und MetallgefiBen in rémischer Zeit vgl. die Aussagen des Neureichen
Trimalchio bei Petronius Arbiter: "Ihr werdet es mir nicht iibelnehmen, was ich sage: mir persénlich sind Gléser lieber,
Jjedenfalls stinken sie nicht. Wenn sie sogar unzerbrechlich wdren, hdtte ich sie lieber als Gold; so aber sind sie
ordindr." (Petron. 50,7).

2143 Haevernick 1958.

2144 Dimmer 1986b, 30.

21451, G. 48832.

2146 Heimberg 1982, 119.

2147 In den letzten Jahrzehnten hat die Mittelalterarchiiologie in Mittel- und Nordeuropa zahlreiche Ergebnisse geliefert
(vgl. Miiller 1992). Zur Bedeutung von HolzgefaBen in romischer Zeit vgl. Riemer 1995.
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Tafelgeschirrs geben zwei "liebenswiirdige" Darstellungen des P. Naso Ovidius (um 43-18 v. Chr.), in denen
Holzgeféafe als Topos fiir fromme Bediirfnislosigkeit stehen. In den Metamorphosen beschreibt er, wie die Gotter bei
den phrygischen Alten Baukis und Philemon einkehren und ein Mahl vorgesetzt bekommen: "Baucis, die emsige ...
zerteilt im Herde die lauliche Asche; das Feuer schiirt sie, das gestrige, ndhrt es mit Bldttern und trockener Rinde und
entfacht es mit altersgeschwdchtem Atem zu Flammen. Kienholz holt sie vom Estrich, gar klein gespaltenes, und diirres
Reisig und schiebt es zerkleinert, dem ehernen Kessel unter. Dann wird der Kohl, den der liebe Gemahl im bewdsserten
Garten eingesammelt, entblittert; mit doppelzinkiger Gabel hebt sie den Riicken des Schweins vom finsteren Balken,
schneidet vom Fleisch, das sie lange gespart, ein kleines Stiick ab, um es hernach auf dem Herd in siedendem Wasser
zu kochen. ... In geschiirztem Gewande und zitternd stellte die Alte den Tisch vor die Gdste. Doch hinkte sein drittes
Bein: eine Scherbe wird untergelegt und beseitigt die Neigung. Alsdann fegt man die Platte mit griinendem
Pfefferminzkraute, und hier tischen sie auf: Oliven der keuschen Minerva, doppelgefirbte, dann herbstliche
Kornelkirschen, in fliiss'ge Hefe gelegt, Endivien und Rettich, Kdse und Eier, die man nur leicht in nicht mehr
gliithender Asche gewendet, alles in irdenen Gefiifien. Nun wird ein getriebener Mischkrug aufgestellt aus dem
ndmlichen Silber (kleiner Scherz des Ovid, auch dieses Gefall war aus Ton) und Becher, aus Buchenholz geschnitzt,
mit gelblichen Wachs in der Héhle bestrichen. ... dann holt man vom Herde das warme Essen; den Wein ... — trdgt
man ein wenig beiseite: der Nachtisch erhdlt seine Stelle. Da gibt’s Niisse und Feigen, vermischt mit runzligen Datteln,
Pflaumen sind da und duftende Apfel, gebettet in weiten Korbchen, und Trauben, von purpurnen Reben gepfliickt; in
der Mitte prangt eine glinzende Wabe von Honig. ..."*148 An anderer Stelle beschreibt Ovid ein Szenario einfacher

bauerlicher Gastfreundschaft folgendermallen: "... lupiter und sein Bruder, der auf dem weiten Meer herrscht, und
Merkur gingen zusammen ihres Weges... Der alte Hyrieus, der nur wenig Land bebaute, sah, sie gerade, wie er vor
seiner kleinen Hiitte stand, und sagte: "Der Weg ist lang, die Zeit zum Abend kurz, und meine Tiir steht den Fremden
offen.” ... Sie folgten seinen Worten, verbargen ihre Goéttlichkeit und traten in das Haus des Alten, das dunkler Qualm
geschwdrzt hatte. (Auf dem Herde) glomm in dem Holzklotz vom Tage vorher nur noch ein wenig Glut. (Hyrieus) kniete
nieder, fachte mit seinem Atem Flammen an, holte gespaltenen Kien hervor und schnitt ihn in Spédne. Topfe standen
(auf dem Herd), der kleine davon enthielt Bohnen, der andere Kohl, und beide kochten unter ihrem Deckel... Und er
holte einen Wein hervor, der in einem rauchgeschwdrzten Krug aufbewahrt war; den hatte er einst in jungen Jahren
abgefiillt. Sie nahmen ohne Zogern auf den Lagerstiitten Platz, die mit einem Leinentuch das Flufschilf verdeckten und
auch so (noch) nicht hoch waren. Die Tafel strahlte bald von dem Fleisch, bald von dem Wein, der aufgetischt wurde.
Der Mischkrug war ein rotes irdenes Gefiifs, die Becher waren aus Buchenholz...."?1%9 In einem dhnlichen Bild gibt
Petronius Arbiter, der im Umfeld Kaiser Neros lebte und 66 n. Chr. von diesem in den Selbstmord getrieben wurde, in
seinem Roman der "Satiricion" das Inventar einer Priesterinnenwohnung wieder: "... Becher, wie sie die einfache Kunst
des Topfers hervorbringt. Hier ein Bottich aus Linde geschnitzt, aus knorriger Weide dort die Schiisseln gestemmt, und
dabei ein fleckiger Weinkrug..." Diese antiken Texte wurden hier so ausfiihrlich wiedergegeben, weil sie uns eine
gewisse Vorstellung iiber das damalige hiusliche Geschirr geben konnen, mit denen die Mehrheit der Bevolkerung
auskommen mufite und aus dem sicherlich ein Teil der SakralgefaB3e in den Heiligtiimern entnommen war.

Selten werden aufwendig gestaltete HolzgefdBBe in den Schriftquellen erwéhnt, so ein reichdekorierter Becher aus
Buchsbaum bei Theokritos?!30 (1. Hilfte 3. Jh. v. Chr.). Es ist gleichfalls eine Ausnahme, wenn ein solches

Sakralbehéltnis in der antiken Literatur einmal aufgefiihrt wird, wie beispielsweise eine Opferschale, die aus einem

2148 Ovid. met. VIII 644—680.
2149 Ovid fasti. V 495-524 (Ubers. F. Bomer).
2150 Theokr. 1, 27-60.
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einzigen Rebstock gemacht war und in einer nicht niher beschriebenen Ortlichkeit in Marseille (Massalia) aufbewahrt
wurde?151, Fiir die Religionsarchdologie wire es interessant zu untersuchen, ob die Auswahl der verschiedenen
Holzarten fiir die verwendeten GefdBe nur rein funktional bedingt?!52, oder durch institutionalisierte Rituale und
sakrale Gesetze vorgegeben war. Durch Athenaios ist tiberliefert, da3 verschiedene antike Autoren den Skyphos als
eine urspriinglich aus Efeuholz geschnitzte GefiBform ansahen?!33, wobei die GefiBBform und die Holzart durchaus in
einem dionysischen Zusammenhang stehen kdnnten. Denn aus der griechischen Religion ist bekannt, da3 verschiedene
Baumarten ganz bestimmten Gottheiten heilig waren, wie beispielsweise das Efeu dem Dionysos oder die Eiche dem
Zeus?!34, Allerdings wird das Wissen iiber diese Fundgattung in den mediterranen Heiligtiimern nicht nur durch den
Mangel an archéologischen Quellen eingeschriankt, sondern zusétzlich auch durch das weitgehende Fehlen von
auswertbaren historischen Nachrichten, die sich mit dieser Thematik befassen?!55. Die wenigen Mitteilungen beziehen
sich zumeist auf Stiicke, denen eine besondere Bedeutung im Kultgeschehen zukam und die keinen Eindruck davon
vermitteln, inwieweit HolzgefdBe allgemein wihrend der damaligen Rituale verbreitet waren. Als eine der seltenen
Erwédhnungen sei hier auf eine Aussage Ciceros aufmerksam gemacht, der davon berichtet, dal die Losorakel im
Fortuna-Heiligtum der latinischen Stadt Praeneste in einem speziellen Kasten aus Olivenholz aufbewahrt wurden: "..
Und zu derselben Zeit soll an der Stelle, wo jetzt der Tempel der Fortuna steht, Honig aus einem Olbaum geflossen
sein, und die Opferschauer sollen gesagt haben, daf; jene Lose grofles Ansehen erlangen wiirden, und auf ihr Geheifs
sei aus jenem Olbaum ein Kasten gemacht und darin die Lose aufbewahrt worden, die jetzt auf den Wink der Fortuna
gezogen werden. "*136

Welche Bedeutung Holzgefdfle im Kult haben konnten, belegen auch die Vergleiche mit den Moor-, FluB- und
Seeopferplitzen Nordeuropas, aus denen zahlreiche entsprechende Objekte geborgen werden konnten2!57. Nur selten
gelang bisher ein dhnlicher Nachweis fiir den Mittelmeerraum, so beispielsweise im Heraion von Samos, wo sich neben
vielen anderen Gegenstinden auch eine Reihe von Schalen, Nipfen und Platten aus Holz fanden?!38. In diesem
Zusammenhang ist auf die zahlreichen Bronzeplittchen aus der Gurina2!5 und der Schwefelquelle von Lagole di

Calalzo (Pieve di Cadore)?160 zy verweisen, die als Beschlige von Behiltnissen aus organischem Material (Holz?)

2151 Plin. n. h. XIV 2, 9.

2152 Schon den frithesten Schnitzern und Drechslern war geldufig, daB die verschiedenen Holzarten nicht alle gleich gut
fiir die Herstellung von unterschiedlichen Gefaformen geeignet waren. So wurden z. B. nach Plinius dem Alteren die
kompliziert aufgebauten Gutti aus dem leicht zu bearbeitenden Buchenholz hergestellt (Plin. VI 185), wéihrend man fiir
die schlichten Servierplatten meist hértere Holzarten bevorzugte.

2153 Athen. XI, 485-494, 498 C.

2154 Aus der etruskischen Religion werden dhnliche Vorstellungen bei Macrobius (Macr. Sat. III 20,3) deutlich:
"Tarquitius Priscus sagt im Ostentarium arboratorium folgendes: "Die Bdume, die unter dem Schutz der
unterirdischen und abwendenden Gétter stehen, nennen sie "infelices": den Wegdorn, die Blutkornelkirsche, den Farn,
die Schwarzfeige, und alles, was schwarze Beeren und schwarze Friichte trigt, ebenso die Stecheiche, den wilden
Birnbaum, den Mdusedorn, den Brombeer- und Dornstrauch, mit denen man die Vorzeichen und iiblen Prodigien
verbrennen muf3."

2155 Die meisten dieser Nachrichten hierzu stehen aber eher in einem profanen Zusammenhang: Fiir die antike
romische Literatur sind die Belege gesammelt bei Hilgers 1969, 23 Anm. 76.

2156 Cic. div. II 86. Zu dem Heiligtum der Fortuna Primigenia in Praeneste vgl.: Clauss 1977. — Coarelli/Bodei Giglioni
1978. — Fasolo/Gullini 1953. — Iacopi 1959. — Kédhler 1958. — Romanelli 1967.

2157 So z. B. in Oberdorla (Thiiringen) und Otalazka (Polen). Vgl. dazu zusammenfassend Becker 1970;
Bemmann/Hahne 1992, bes. 41-49; Harck 1984.

2158 Kyrileis 1980a, bes. 133—137.

2159 Auf dem Hochplateau der Gurina am FuBe des Jauken hatten etwa seit dem 3. Jh. v. Chr. paldovenetische
Kaufleute, die iiber den Plockenpall nach Norden gekommen waren, einen Kultplatz angelegt (Kenner 1989, 894-895).
2160 pellegrini/Prosdocimi 1967, 473; 609-610.
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gedeutet werden und aufgrund ihrer Inschriften als Weihegaben paldovenetischer Dedikanten gelten!61. Aus der
romischen Religion ist dariiber hinaus iiberliefert, dal die bekannte Mola salsa auf einem Holzbrett (Molucrum)
wihrend des Opfers lag212. Da es, wie eingangs erwihnt, keineswegs ungewdhnlich war, Gefile der gleichen Form
aus unterschiedlichen Werkstoffen herzustellen, ist die Frage zu stellen, ob zum Beispiel das geringe Vorkommen von
einfachen Platten aus Ton (Taf. 209,3014-3015) im Reitia-Heiligtum von Este darauf zuriickgefiihrt werden kann, daf}
diese nur selten in den hier stattfindenden Ritualen verwendet wurden oder aber deren Aufgabe von dhnlich gestalteten
Objekten aus Holz oder Flechtwerk wahrgenommen wurde?!63. Da aber bisher vergleichbare Funde aus organischem
Material auf diesem Fundplatz nicht nachgewiesen werden konnten und selbst die eindeutige Bestimmung ihrer
Funktion — als Servier- oder Bratenplatten — unsicher bleibt, wird man hier zu keiner befriedigenden Antwort
gelangen?164. Desgleichen sind die Ergebnisse der an Holzfunden reichen Gebiete Nordeuropas beziiglich der hier
behandelten Fundgattung aufgrund der abweichenden Verhiltnisse und der grofen rdumlichen Entfernung nicht
einfach auf das siidliche Europa zu iibertragen. Einige seltene Funde aus dem Siedlungsgebiet der Paldoveneter lassen
aber erahnen, daf hier schon in prahistorischer Zeit ein entwickeltes Holzhandwerk bestand, welches auch Holzgefal3e
anfertigte (erhalten sind u. a. Teller aus dem Siedlungsplatz Ex Storione bei Padua)?165. Das Vorkommen von
Holzbehiltnissen unter den Votivgaben und den Kultgerdten des Reitia-Heiligtums von Este kann deshalb zum jetzigen
Zeitpunkt weder eindeutig bejaht noch mit Sicherheit verneint werden.

Neben massiven Holzgefdflen wurden Behiltnisse aus Flechtwerk zur Aufbewahrung und zum Tragen von Kultgeréten
und Weihegaben benutzt, die allerdings aufgrund ihrer Verginglichkeit gleichfalls selten im archdologischen Fundgut
nachzuweisen sind. Im allgemeinen scheinen in ihnen vor allem Friichte und Opferkuchen aufbewahrt worden zu sein,
weil sie zum Teil dafiir besser geeignet waren als geschlossene Formen aus Ton oder Metall. Wesentlich zahlreicher
belegt als durch archédologische Funde sind die unterschiedlichen Behéltnisse aus Flechtwerk durch die schriftliche
Uberlieferung?16, wobei sie teilweise in einem kultischen Bezug stehen?!67. Derartige Belege kommen besonders
gehiuft in der griechischen Religion vor?198. Als weitere Quellengattung sind Darstellungen der Vasenmalerei zu
nennen. Zum Beispiel sind auf GefdBlen aus Apulien zahlreiche Korbe wiedergegeben, die als Behéltnisse fiir
Opfergaben an Frauen- und Minnergribern standen?!69. Zusitzlich kommen im griechischen Toépferhandwerk seit

spithelladischer und protogeometrischer Zeit (10. Jh. v. Chr.) entsprechende Nachbildungen in Ton vor?170. Von

2161 Auch die zahlreichen Bronzebleche aus dem Reitia-Heiligtum wird man auf eine #hnliche Funktion hin
untersuchen miissen.

2162 Fest. 141 M. 261: "L. Cloatius ... in libris sacrorum: molucrum esse aiunt lignum quoddam quadratum ubi
immolatur ..." Vgl. Latte 1960, 387 Anm. 4.

2163 Archiologische und ethnologische Vergleiche belegen, daB insbes. offene und weitmiindige GeféBformen wie
Platten, Schiisseln, Schalen und Becher aus Holz hergestellt wurden.

2164 ygl. dazu Kap. IV.2 iiber die Speiseopfer.

2165 1 eonardi/Maioli 1976, 132 Nr. 237.

2166 Beispielsweise werden hier entsprechende Behiltnisse aus Schilfrohr (Isid. XIX 29,3), Weiden (Catull. LXIV 311)
oder Binsen (Isid. Anth. Pal. VI 247,5) aufgefiihrt.

2167 S0 berichtet Strabon (Strab. XIII, 626), daB wihrend des Festes der Artemis Koloenne am gygiischen See unweit
von Sardes sogenannte Kalathoi tanzten. Dabei soll es sich um Tanzerinnen gehandelt haben, die einen Kalathos auf
dem Kopf trugen (Nilsson 1906, 253). In Eleusis fanden Prozessionen mit einem Kalathos statt, der in einem von vier
Pferden gezogenem Wagen stand (Kallim. Cer. 1.12).

2168 Vgl. dazu die Ausfiihrungen von Eitrem 1915, 294-308. Als frithestes Zeugnis kann dabei eine Stelle in der
Odyssee aufgefiihrt werden, in der die Opferung von Gerste in einem Korb beschrieben wird (Hom. Od. 111, 441).

2169 Schauenburg 1972, 284-298. Bei den hier besprochenen Alabastra handelt es sich um eine Fundgattung, die
wihrend der klassischen Zeit zu den typischen Gefaflen des griechischen Grabkultes in Unteritalien gehorte.

2170 8o fand sich auf dem mykenischen Griberfeld von Ialysos auf Rhodos eine spithelladische Tonschale mit zwei
Schlaufenhenkeln, deren Innenboden eine aufgemalte Spiralwindung und die GefdBauBenseite ein aufgemaltes
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diesen haben sich unter anderem auch einige in den Heiligtiimern des griechischen Siedlungsraumes rings um das
Mittelmeer erhalten, wihrend der iiberwiegende Teil als Grabbeigabe diente. So stammt die besonders schone
Tonimitation eines aufwendig gestalteten Korbes (600 v. Chr.), die man nach der eingeritzten Inschrift der Gottin
Aphrodite geweiht hatte und die vermutlich in Chios angefertigt worden war2!17!, aus Naukratis. Interessanter als solche
Einzelstiicke ist fiir das hier zu behandelnde Thema eine groe Gruppe von Kalathiskoi aus dem Hera-Heiligtum von
Perachora, bei denen es sich um die Nachbildungen von Wollkérben handelt?172. Diese wurden in Keramik sowohl als
unverzierte Massenware wie auch von mittlerer Qualitdt mit Bemalung und als Prunkgeféf3e mit einer das Korbgeflecht
nachahmenden Wandung gefunden. Man hat also ein Behéltnis, das urspriinglich aus organischem Material bestand, fiir
den Kult aus Ton regelhaft nachgeahmt.

Neben den Holzgefilen und Korbwaren gab es in den antiken und préhistorischen Kulturen der Mittelmeerwelt
sicherlich noch zahlreiche Behéltnisse aus Leder, die gelegentlich auch in den damaligen Kulten zur Bereitstellung und
Darbringung von Opfergaben verwendet wurden. Von den Festen zu Ehren des Dionysos in Athen ist iiberliefert, dafl
eine Gruppe von Biirgern wihrend der Prozessionen Lederflaschen (Askoi) auf ihren Schultern trug?!73. Schliuche aus
Tierhduten wurden wahrscheinlich in jener Zeit mindestens ebenso hdufig zum Transport von Fliissigkeiten verwendet
wie GefiBe aus Ton oder Metall?!74. Ahnlich wie die anderen beschricbenen Fundgattungen aus organischen
Materialien finden sie sich aber bei Ausgrabungen nur unter sehr giinstigen Erhaltungsbedingungen?!75. Deshalb
verwundert es nicht weiter, daB3 entsprechende Befunde aus mediterranen Heiligtimern bisher weitgehend unbekannt
geblieben sind. Bei einigen der dort zutage gekommenen Keramikgefd3e scheint es sich jedoch um die Nachahmung
von ledernen Behiltnissen zu handeln. So fand K. Tuchelt auf dem Geldnde des Apollon-Heiligtum von Didyma
mehrere Brunnen, die mit hunderten von vollsténdig erhaltenen Biigelhenkelkannen aufgefiillt worden waren, welche
hellenistisch bis kaiserzeitlich datieren. Es gelang ihm nachzuweisen, daB3 bei der Gestaltung dieses Gefaltyps lederne

Schépfbehiltnisse als Vorbilder gedient hatten?!76. Die Bedeutung des Wassers im Kult des Apollon von Didyma wird

Gitterwerk zeigen, welches geflochtene Ruten nachahmt (Schelp 1975, 29 Taf. 6). Zu der Entwicklung dieser auch als
Kalathoi bezeichneten griech. Gefallform vgl. ferner fiir die spitere Zeit: Buschor 1959, 21 Abb. 15; Hampe/Simon
1989, 2; Williams 1961.

2171 Scheibler 1983, 55 Abb. 53. Ebenfalls die ténerne Nachbildung eines griech. Opferkorbes stellt wahrscheinlich
eine korinthische Pyxis mit drei doppelten Schlaufenhenkeln und einer entsprechend imitierenden Bemalung dar
(Gaitzsch 1986, 9 Abb. 5). Korbe konnten vereinzelt aber auch aus Metall nachgeahmt werden. So war der Wollkorb
der Helena angeblich aus Silber (Hom. Od. IV 125). Nach der Beschreibung von Theokrit (Theokr. 15. Idyll) gab es
zur Zeit der Herrschaft Ptolemaios II. Philadelphos in Alexandria ein Adonisfest, bei dem neben der Statue des
letzteren und der Aphrodite, sog. Adonisgirten in Korben aus Silber aufgestellt waren. In Theira (Lydien) stiftete ferner
ein P. Aelius Menekrates einen versilberten Kalathos fiir die Mysterien der Demeter (Laum 1914, 64).

2172 Payne 1940; Payne/Dunbabin 1962.

2173 Athen. 111, 111B: "Die Metéken legten purpurne Roben an und trugen Opferschalen (Skaphia). Daher wurden sie
Schalen-Trdger (Skaphphoroi) genannt. Die Biirger zogen an was ihnen gefiel und trugen Lederflaschen (Askoi) auf
ihren Schultern: Daher hiefSen sie Flaschentrdger (Askophoroi)”. Vgl. dazu Parke 1987, 194.

2174 Darauf weist auch eine Reihe von griechischen Vasenbildern hin.

2175 S0 wurde in La Téne ein Lederbeutel mit Eisenwerkzeugen gefunden (Vouga 1923, 113).

2176 Bei den sog. Biigelhenkelkannen handelt es sich um eine bauchige GefdBform, die wegen des geringen
Bodendurchmessers beim Einsinken in die Wasseroberfliche umkippte und sich dabei schnell mit Fliissigkeit fiillte.
Der Rand war in der Mitte eingezogen und ahmt die Form von Ledergefd3en nach, wie sie heute noch in der Tiirkei als
Schopfgerate bei Ziehbrunnen in Gebrauch sind (Tuchelt 1984, 207-208; ders. 1992, 35-36). In diesem
Zusammenhang ist auch an griechische und apulische Gefdle zu erinnern, die als "Askoi" (griech.: Fell, lederner
Schlauch) bezeichnet werden. An ihren weichen durchhdngenden Formen 1468t sich erkennen, da3 ein aus Tierhduten
zusammengendhter Lederschlauch als Vorbild fiir diese Gefd3form gedient hat. Zahlreiche von ihnen scheinen sowohl
im Grabkult wie bei anderen religidsen Feierlichkeiten verwendet worden zu sein. Ein interessantes Beispiel zu einer
Verwendung im Grabkult stellt ein apulischer Askos des Mignot-Malers (um 300 v. Chr.) dar, dessen aufgesetzter
Reliefschmuck den Ausgul3 z. T. versperrte, wodurch das Gefal} fiir den praktischen Gebrauch ungeeignet war (von
Welck 1996, 83). Stiicke dieser Form kann man als Scheingefifle bezeichnen. Sie kommen v. a. im unteritalischen
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auch aus einigen Weiheinschriften deutlich, in denen eine hohe Priesterin erwéhnt wird, die als Amtsrang die schlichte
Bezeichnung Wassertrigerin innehatte?!77. Insofern erginzen sich die literarische Erwihnung und die zahlreichen
Funde von SchopfgefdBen aus Ton in dem allgemeinen Sinngehalt dieses Elements bei den hier ausgeiibten
Opferhandlungen.

Aus vielen Kulturen ist bekannt, dal KeramikgefdBe hdufig Behéltnisse aus kostbarerem Material nachahmen. Zum
Beispiel lehnt sich auch die bemalte Keramik der Periode Este III eng an gleichzeitige Metallformen an; ein Merkmal,
das keineswegs in einem bestimmten religiosen Zusammenhang steht. Bei den Kalathiskoi aus dem Hera-Heiligtum
von Perachora und den Biigelhenkelkannen aus dem Apollon-Heiligtum treffen wir hingegen auf das seltene
Phénomen, daB hier Geféf3e anstatt aus organischem Material speziell fiir den Kult in einer kanonisierten Form aus Ton
angefertigt wurden, wéhrend vergleichbare Objekte in den Siedlungen oder Griabern nur selten und in abgewandelter
Ausfiihrung vorkommen. Welche Riickschliisse erlauben solche Befunde fiir die Bewertung der hier zu behandelnden
Fundgattung? Bedauerlicherweise lief3 sich auf diesen Fundplitzen nicht mehr feststellen, ob in einem é&lteren Abschnitt
oder auch zur gleichen Zeit noch dieselben Geféale aus organischen Materialien im Kult verwendet wurden.

Interessant ist in diesem Zusammenhang auch der konische Topf Nr. 2196 (Taf. 153) unter den Neufunden aus dem
Reitia-Heiligtum. Das Gefafl weicht in der Gestaltung vollstindig von der bekannten Keramik aus seiner Periode (Este
Ubergang I1-111) ab. Moglicherweise handelt es sich um die Nachahmung eines Behiltnisses aus organischem Material
(Korb?), dessen kultische Bedeutung wegen seines vereinzelten Vorkommens hier nicht weiter zu interpretieren ist?178,
Fassen wir nun die Ergebnisse unserer Betrachtung iiber die Keramik und ihren Stellenwert gegeniiber den anderen
Materialien zusammen. Beim derzeitigen Stand der Forschung ist anzunehmen, da3 Behéltnisse aus wertvollerem
Material als Ton (Metall, Glas, Stein) wéahrend der prahistorischen Zeit bis in die frithromische Periode im Reitia-Kult
nur von untergeordneter Bedeutung waren. Fiir das Vorhandensein von Behiltnissen aus organischen Materialien
(Holz, Flechtwerk, Leder) fehlen archidologische Belege. Gleichwohl belegen einige Funde und literarische
Erwdhnungen, daB mit ihrem Vorkommen in den Heiligtiimern zu rechnen ist. Deshalb besteht kein AnlaB, ihre
Verwendung im Kult des Reitia-Heiligtums ausschlieBen zu wollen. Mit den zuvor gemachten Ausfiihrungen sollte
aber vor allem deutlich werden, dal Ton nur eines der mdglichen Materialien war, aus denen Gefdlle fiir einen
kultischen Bezug hergestellt werden konnten. DaB3 sie sich aufgrund ihres Werkstoffes besonders gut erhalten haben,
sollte deshalb nicht dazu fiihren, ihre Bedeutung zu iiberschétzen. Denn fiir die meisten Keramikgefdfe wird zunéchst
einmal die niichterne Feststellung gegolten haben, da3 sie wahrscheinlich vor allem ein einfaches Kultgerdt darstellten,
das weniger im Mittelpunkt des Interesses stand als sein Inhalt oder die Handlung, zu der es verwendet wurde. Folgt
man insbesondere der schriftlichen Uberlieferung, so war Keramik ein so alltiglicher Anblick in den religiésen Riten,
dafl man es kaum fiir wert erachtete, sie besonders zu erwahnen. Ganz im Gegensatz zu den wertvollen Weihungen von

MetallgefdaBen, die zum Teil ausfiihrlich beschrieben wurden. Der geringe Stellenwert solcher Behéltnisse als

Grabkult vor, z. B. bei weiblichen Bestattungen in der Gegend von Centuripe (Sizilien). Die oft aus mehreren Teilen
zusammengesetzten fragilen Geféfle (Pyxis, Lebes Gamikos und Lekanis), konnten keinem praktischen Gebrauch mehr
dienen (Libertini 1926, 145-186; Wintermeyer 1975). Aus den Nekropolen von Canusium des 3. und 2. Jh. v. Chr.
kennt man die sog. Canosiner Urnen. Dal} es sich hierbei um GefdBe handelt, die keine tatsichliche Funktion mehr
besallen, zeigen die fehlenden Boden und fest angearbeiteten Deckel. Askoi, wie der zuvor erwéhnte, reprasentieren
also einen durchaus gingigen Beigabentyp in den Bestattungsriten dieser Gegend (Unteritalien). Vgl. dazu
Schauenburg 1980. Aus dem Bereich der Este-Kultur gibt es bisher keinen Hinweis auf den Gebrauch von
Scheingefdfen, hingegen kennt man hier am Ende des 5. Jh. und im 4. Jh. im Kult die Verwendung symbolischer
Kleingefile.

2177 So bei einem Weihegeschenk des Ptolemaios XIII. (54-48 v. Chr.):"...Prophet: ... s. Sohn des Philides. In
demselben Jahr war seine Tochter Chryso Wassertrdgerin" (Bringmann/von Steuben 1995, 332). Zur Bedeutung des
Wassers in der antiken Religion vgl. zusammenfassend Ninck 1921.
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Opfergabe oder Kultgerit 146t sich zumindest fiir den griechischen Raum anhand einiger Passagen aus den Komddien
des Aristophanes und von Vasenabbildungen verfolgen. In einem seiner Werke beschiftigt sich Aristophanes mit dem
in Athen stattfindenden Fest der Thesmophoria, das ausschlieBlich Frauen vorbehalten war. In seinem Stiick wird ein
als Frau verkleideter Mann erwischt, der versucht hatte, sich unter die Festteilnehmerinnen zu mischen. In dem
anschlieenden Verhor vor Gericht, stand vor allem die Frage im Mittelpunkt, ob der Beschuldigte Mnesilochos auch
Teile der heiligen Gegenstinde gesehen hitte, welche bei diesem Kult nur Eingeweihten gezeigt werden durften und
deren Anblick fiir AuBlenstehende eine schwere Bestrafung durch die Staatsgewalt Athens zur Folge gehabt hitte:
"Frau: Sprich, was von den heiligen Dingen wurde zuerst gezeigt? Mnesilochos: Ja, nun, ja was war es zuerst? Wir
nahmen einen Schluck zu uns. Frau: Und dann? Mnesilochos: Wir tranken auf etwas. Frau: Das hast du von jemanden
gehort, was kam als drittes. Xenylla rief nach einer Schiissel, weil es kein Nachtgeschirr gab."?17° Es ist natiirlich nicht
gesagt, daf} es sich bei dem in der Komddie erwédhnten Behiltnis um ein Tongefd gehandelt hat, aufgrund der derben
Art der Schilderung ist dies aber nicht unwahrscheinlich?180. Aristophanes (ca. 445-386 v. Chr.), der als bedeutendster
Vertreter der Alten Komddie gilt, hitte diese an sich alberne Szene, in der Mnesilochos versucht, seinen Hals aus der
Schlinge zu ziehen, kaum so auffiihren konnen, wenn er damit die religiosen Gefiihle seiner Zeitgenossen beleidigt
hétte2!81, Man sollte nicht vergessen, daB etwa zur gleichen Zeit Sokrates (470399 v. Chr.) unter anderem wegen
Gottesldsterung zum Selbstmord gezwungen wurde oder Alkibiades (um 450—404 v. Chr.), nicht nur aufgrund des
bekannten Hermenfrevels, sondern auch wegen frivoler Verhohnung der eleusinischen Mysterien in die Verbannung
geschickt wurde. Noch deutlicher wird die Geringschédtzung der in einem kultischen Zusammenhang verwendeten
GefiBle durch das Bildmotiv auf einer Choenkanne. Dal} die wiedergegebene Episode in direktem Zusammenhang mit
dem Choenfest steht, ergibt sich aus der auf dem Gefdl abgebildeten bekrdnzten Chouskanne, denn es war iiblich, nach
dem Wettrinken die Kannen mit Krianzen zu schmiicken und mit ihnen danach zu einem bestimmten Dionysostempel zu
ziehen, der nur an diesem Tage gedffnet hatte. Auf dem Vasenbild hilt ein Diener seinem Herren den bekrdnzten
Chous zum Wasserlassen hin?!82, wihrend dieser, noch durch den WeingenuB in vollem Schwunge, zusitzlich

rezitierend oder singend wiedergegeben wird?183.

2178 ygl. Kap. 11.2.2 iiber die Grobkeramik der Periode Este III.

2179 Aristoph. Thesm. 626-628. — Zu den offiziellen Frauenfesten in Athen vgl. Huber 1984,

2180 Zahlreiche antike Autoren geieln den Luxus, welche einige Reiche damit betrieben, sich ihr Nachtgeschirr nicht
wie gewdhnlich aus Ton (Athen. II 564 E; Martial. XIV 111) sondern aus anderen kostbaren Materialien (Glas, Metall)
anzuschaffen (Petron. sat. 27,3; Iuvenal 3,108; Hist. Aug. vit. Elagabal; Plin. n. h. XXX 50). In einer drastisch vulgéren
Weise wettert der christliche Lehrer Clemens von Alexandreia (um 150 bis vor 250 n. Chr.) gegen einen solchen, in
seinen Augen unnétigen Luxus: "Spott und schallendes Geldichter vedient es aber, dafs die Minner silberne Uringefdifse
und gldserne Nachtgeschirre mit sich herumtragen lassen, ... und daf} jene Frauen, die reich sind ohne Verstand, sich
Behdlter fiir ihre Ausscheidungen aus Gold machen lassen, so daf} die reichen Frauen sich nicht einmal entleeren
kénnen, ohne ihre Hoffart zu zeigen...." (Clem. Alex. paid. 11 39,2; Ubers. O. Stihlin).

2181 Geschickterweise arbeitete Aristophanes in dieser Szene mit dem verbreiteten Vorurteil in der griech. Minnerwelt,
daf} Frauen allesamt heimliche Trinkerinnen seien, womit er bei seinen Zuhdrern mehr an ihren Humor appellierte als
an ihre religiose Empfindsamkeit. Zu den Anekdoten, die dieses Vorurteil als Thema aufgreifen, gehort auch ein Text
der Eubolos beziiglich der Gestalt eines Gefédles: "O Topfererde, was fiir ein Therikles hat dich wohl verarbeitet. Sicher
ein Kenner der weiblichen Natur, weil sie sich nicht freut iiber kleine Becher." (Eubolos Fr. 43). Der erwéhnte
Therikles war ein bekannter Topfer aus dem 4. Jh. v. Chr., nach ihm wurde auch eine ganz bestimmte Art von
TrinkgefdBen benannt (s. a. Athen. XI 470e—472¢).

2182 Eine solche Handlung wird gelegentlich auch in der antiken Literatur beschrieben (z. B. Aristoph. ran 543).

2183 Gossel-Raeck 1990, 298 Abb. 48,16. Vergleichbare Themen finden sich in den attischen Komédien hiufiger. So
wird in den "Wolken" des Aristophanes die Entstehung des Regens damit erklart, dall Zeus durch ein Sieb uriniere, s.
auch Licht 1925-28, 355-356. Auch Herodot enthélt sich einer dhnlichen Spdtterei keineswegs: "So wurde Apries
gestiirzt und das Reich kam an Amasis. Er stammte aus dem saitischen Gau, aus einer Stadt namens Siuph. Anfinglich
verachteten ihn die Agypter und hielten ihn nicht sehr hoch, weil er aus dem Volk stammte und aus keinem
ansehnlichen Haus. Doch nachher wufite er sie auf kluge, gar nicht unfeine Art fiir sich einzunehmen: Unter den
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Vergleicht man diese skurrilen Beispiele mit den bekannten Gesetzen aus der griechischen und romischen Welt zum
Schutz der Religion, so wird zumindest in den geschilderten Féllen deutlich, daB8 die angefiihrten Behiltnisse nicht
unbedingt zu den verehrungswiirdigen Gegenstinden gehdrten, die sich in einem Heiligtum befanden oder im Kult
benutzt wurden. Trotzdem darf man diese Aussage natiirlich nicht verallgemeinern, da gegeniiber den geschilderten
Beispielen noch andere Belege vorhanden sind, die uns Einblicke in eine ganz gegensétzliche Vorstellung geben: "Ein
gottlicher Geist ist in seinen Werkzeugen der Weissagung wie auch in den ganz Leblosen tdtig, verleiht Dingen wie

Scherben, Ruten, Holzern, Steinen, Getreidekornern Leben."2184

Die Vorstellung, daB3 auch unbelebte Gegenstinde
von einem gottlichen oder heiligen Geist erfiillt sind, 146t sich nicht nur bei den antiken mediterranen Kulturen
verfolgen, sondern auch bei vielen Naturvolkern.

Im folgenden wollen wir auf einige Aspekte néher eingehen, die sich anhand der Bodenfunde nur schwer oder gar nicht
rekonstruieren lassen. Aus einer Reihe von literarischen Quellen wissen wir, dal3 in vielen mediterranen Kulturen die
Bereitstellung (Auswahl, Herstellung) der Keramik fiir den Kult mit verschiedenen Ritualen oder Vorschriften
verbunden sein konnte. So durften in den altertiimlichen Riten der Arvalbruderschaft nur Topfe verwendet werden, die
nach E. Olshausen nicht auf einer Topferscheibe angefertigt worden waren?!85. Aus dem griechischen Raum kennt man
aufgrund von GefaBinschriften auch die Namen einiger Topfer, die sich mit der Herstellung spezieller kultischer
Keramik beschiftigten. So heif3it es auf einer Panathendischen Preisamphore: "Der Preis fiir die Spiele in Athen (bin
ich)/ Hypereides machte (mich)/ Sohn des Androgenes."?18¢ Diese Art der Beschriftung von SakralgefiBen aus Ton, in
denen der Hersteller der Behéltnisse genannt wird, dhnelt der von GefdBlen aus Gold, Silber oder Bronze. So werden
beispielsweise auf einer Reihe attischer Inventarlisten (334/331-311/310 v. Chr.), welche die Tempelschétze der
Athena und anderer Gotter aufzéhlen, immer wieder Metallgefile erwéhnt, die eine Inschrift tragen, aus der
hervorgeht, daB sie von Nikokrates von Kolonnos angefertigt wurden?!87.

Von dem Thema der Bereitstellung kultischer Gefdlle zu trennen sind allgemein verbreitete magische Riten, die sich bei

der Herstellung von Keramik verfolgen lassen und zumeist in der Form eines Abwehrzaubers vorkommen, und nichts

mit dem kultischen Bereich zu tun haben, der in dieser Arbeit behandelt wird?!88.

tausend Kleinodien, die er besafs, befand sich auch ein goldenes Fufibecken, in dem sich Amasis selbst und seine
Tischgenossen sich beim Mahle die FufSe wuschen. Dies Becken lief3 er einschmelzen und daraus ein Gotterbild
fertigen, das er in seiner Stadt an einem passenden Ort aufstellte. Und alles Volk ging hin zu dem Bild und erwies ihm
grofie Ehre. Da nun Amasis dies vernahm was die Leute taten, rief er sie zusammen und offenbarte ihnen, in das
vordem die Agypter zu speien und zu harnen und ihre Fiifie abzuwaschen pflegten, und jetzt beten sie es an! Und er
sprach: "Ahnlich wie die Fufischalen sei es auch ihm ergangen; denn er sei vorher ein gemeiner Mann gewesen, so sei
er doch jetzt ihr Konig. So sollten sie auch ihn ehren und hoch halten". Auf diese Art gewann er die Agypter, dafs sie
ihm willig dienten". (Hdt. 11 172). Uberhaupt machte man in der Antike gerne die "Bildsciulen erledigter Grofien" und
Gotter zu Nachttopfen (Plut. praec. ger. 27; Iuvenal. 10,64). Vgl. auch Herter 1986, mit Literatur zu &hnlichen
Darstellungen wie zur hier beschriebenen Chous.

2184 Geffcken 1918, 309.

2185 QOlshausen 1978, 822 Anm. 7. Zu Nennungen von GefiBen in Inschriften (ollae, scyfus argenteus, simpuvium,
urnalia) s. a. Henzen 1874, 26 sq. 28,31; 27,35.

2186 (Jbers. Verfasser nach: Frel 1973, 10 Abb. 5.

2187 Harris 1988, 335.

2188 S fiirchteten die griechischen Topfer in ilterer Zeit eine Reihe von Didmonen, die ihnen das Leben schwer machen
konnten, wie ein Epigramm tiiber das Leben des Homer belegt, das wahrscheinlich im 6. Jh. v. Chr. entstanden ist: "A/s
er den anderen Tag seinen Weg fortsetzen wollte, sahen ihn eine Schar Topfer, die ein feines irdenes Geschirr in ihrem
Ofen brannten. Da riefen sie ihn herbei, denn sie hatten vernommen, was fiir ein kunstreicher Mann er war, und
verlangten, daf3 er ihnen eins singen sollte; sie wollten es ihm mit ihrer Ware, sagten sie, oder was sie sonst zu eigen
besdfien, auch wohl vergelten. Da sang Homer ihnen den Spruch, welcher "Der Topfersegen" genannt ist: Wollt ihr
Topfer mir lohnen den Spruch, so ruf ich Athene: Komm und hiite den Ofen mit schirmenden Hdnden o Géttin, daf3 die
Hifen und Kriig’ schén schwarz vom Brande hervorgehn, wohl durchgliiht, so zahlt auch jedermann voll nach dem
Preise! Alles verkaufe sich reich am Marktplatz, reich in den Gassen, reich verdient ihr und riihmt, wie wohl euch mein
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Es gab wohl TongeféBe, die speziell fiir eine sakrale Funktion hergestellt wurden, wie auch solche, die erst durch
besondere Umstinde oder Behandlung ihres profanen Status enthoben wurden. Moglicherweise weist eine
entsprechende Textstelle in den Tafeln von Iguvium auf eine diesbeziiglich unterschiedliche Herkunft von Gefaf3en hin,
die dann aber gemeinsam im gleichen Kult verwendet wurden: "Die mefa und das Libament biete dar, dem Fisovius
bringe dar. Geweihte und heilige Becher, zwei geweihte, zwei heilige fiir die iguvinische Stadt. Bete leise mit....", "...
Zwei geopferte Becher stelle weg, zwei heilige Becher stelle weg"2'89. Dabei gab es zum einen die Tendenz, dies durch
eine aufwendige Verzierung oder Verarbeitung zu betonen, und andererseits die Mdglichkeit, durch eine konservative
oder besonders schlichte Gestaltung denselben Zweck zu erreichen?190, letzteres geschah aber wohl eher seltener. Zur
speziellen Produktion von TongefdBlen in einem kultischen Zusammenhang ist eine Ehreninschrift des Rates von
Ephesos, kurz vor dem Jahre 321 v. Chr., an dieser Stelle von besonderem Interesse. Sie gibt einen Einblick in den
Aufwand, der zur damaligen Zeit mit der Beschaffung solcher Keramik betrieben werden konnte. Danach erhielten die
attischen Topfer Kittos und Bakchios, S6hne des Bakchios, das ephesische Biirgerrecht, weil sie die Hydria fiir das
berithmte, ortliche Artemis-Heiligtum hergestellt hatten. Scheinbar sollten die bendtigten Geféafle aus uns unbekannten
Griinden in Ton angefertigt werden. Deshalb holte man sich Topfer, die damals einen besonderen Ruf in Griechenland
genossen?191. Die Form der Behiltnisse, die Art der Herstellung und die Auswahl des Materials richtete sich aber auch
héufig schlicht nach den wirtschaftlichen Moglichkeiten der Weihenden, die damit auch ihre soziale Stellung zum
Ausdruck bringen wollten. Auflerdem gab es innerhalb der Sakralgefale moglicherweise auch noch eine hierarchische
Ordnung, begriindet durch den funktionalen Anspruch, die eine Rolle bei der Auswahl des Materials spielte aus dem
die Sakralgefd3e hergestellt wurden. Eine solche Abstufung geht auch aus dem Text der Tafeln von Iguvium hervor.
Ahnliches kann man heute noch in der katholischen Kirche verfolgen. Kelch und Patene, die dort in einem engen
Bezug zum Altar und Opfer stehen, werden fiir wesentlich wichtiger und heiliger gehalten als das zur Aufbewahrung
und der heiligen Eucharistie dienende Ciborium und die Lunula. Dies duflerst sich nach auen hin vor allem in einer
unterschiedlichen Form der Weihung.

Neben der Auswahl des Materials und der Gefifliform konnte es weitere Anspriiche an die Bereitstellung von
Sakralgefalen geben. In einem dgyptischen Papyrus aus Hibeh, der in das Jahr 245 v. Chr. zu datieren ist, werden die
ndtigen Vorbereitungen fiir ein kultisches Fest folgendermallen beschrieben: "Demophon dem Ptolemaios Gruf3.
Schicke uns auf jeden Fall den Flotenspieler Petoys mit den phrygischen und den tibrigen Fléten, ... Schicke uns aber

auch den ... Zenobios mit Trommel, Zimbel und Klappern, denn die Frauen bendtigen dies fiir das Opfer. ... Besorge

Spriichlein gediehen! Sinnet ihr Topfer jedoch, mich frech zu betriigen, so ruf ich iiber den Ofen die Rotte der
Poltergeister zusammen, rufe den Schlagentzwei, den Haubold, Triimmerich, den Krickkrack, rufe den Schmeifiein, der
kennt sein Gewerb, schldgt alles zu Schanden, feget durch Esse und Haus, so platzt euer Ofen und polter krachend zu
Hauf, daf; lautes Geschrei von den Topfern ertonet, biickt einer sich aber dariiber, versengt ihm knisternd die Lohe
rings das ganze Gesicht. Dann lernt ihr mir Sitte zu iiben" (Ps.-Herodot vita Homeri 32; Ubers. aus Schadewaldt 1942,
32-34). Gegeniiber der ilteren Ubersetzung von W. Schadewaldt ist die Wiedergabe der hier aufgezihlten Dimonen
von H. Herter als Syntrips "Schlagklein", Smaragos "Polterling", Asbetos "Loderbrand", Sabaktes "Triimmerbold" und
Omodamos "Rohzwang" sicher vorzuziehen; vgl. dazu auch Noble 1965, 71-74. In der romischen Religion gab es
sogar eine spezielle Schutzgottheit fiir den Ofen, den Gott Lateranus (Arnob. IV 6, 11). Auf einer altkorinthischen
Tontafel ist zu sehen, wie eine Eule auf dem Ofen einer Topferwerkstatt steht, als Sinnbild fiir Athena, die auch als
Schutzgoéttin fiir die Handwerker galt, wihrend daneben ein phallischer Ddmon wiedergeben ist. Die ganze Szene
symbolisiert wahrscheinlich einen Abwehrzauber. Zu solch einer Art von Volksglauben gehdrt auch eine Stelle bei
Plinius dem Alteren (Plin. n. h. XXVIII 19), bei der man sich vor Verwiinschungen fiirchtete, durch die eine
Topferware zerbrochen werden konnte. Vgl. dazu Herter 1975, 45-47. Zu &dhnlichen Riten in modernerer Zeit vgl.
Hampe/Winter 1965, 198.

2189 (Jbersetzung nach Pfiffig 1964, 11; 24-25.

2190 ygl. dazu das Kapitel IV.6 iiber die Bedeutung der Keramik fiir die Weihenden.

2191 Keil 1913, 232; Preuner 1920, 70—71; Diehl 1964, 200.
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auch den Bock von Aristion und schicke ihn uns. ... Schicke uns aber auch Kdse, soviel Du kannst, ein neues Tongefifs
und verschiedene Gemiise und wenn Du etwas Zukost hast. Lebe wohl ..."2192 Ferner heiBt es wiederum in den Tafeln

"

aus Iguvium: "... Mit den gebrauchten und ungebrauchten Gefifien, den makellosen, bete beim ereclo zu Pomonus
Popdicus und zu Vesona/ des Pomonus Popdicus. ... Dann bete mit der kletra, den makellosen leeren Gefifien zu
Vesona des Pomonus Popdicus. Dann solle, wer will, (noch) Speisen hinzufiigen."?193 Vermutlich muB man makellos
in diesem Falle mit solchen Geféden in Zusammenhang bringen, die keine Beschiddigung oder Reparatur aufweisen
durften, wie man es aus anderen Kultvorschriften in dhnlicher Art fiir die Auswahl von Opfertieren kennt?!94. In
diesem Zusammenhang ist darauf hinzuweisen, daB sich unter der Keramik aus dem Reitia-Heiligtum der Periode Este
111 Exemplare mit antiken Reparaturen befinden?!95, die den Kult nicht sonderlich stértenZ196, Im Gegensatz dazu gibt
es aus der folgenden Periode Este IV hierzu keine entsprechenden Belege mehr?!97. Die Weihung von geflickten
GefiBen oder dhnlichen Behiltnissen scheint man in den mediterranen Hochkulturen mit einer gewissen Armlichkeit
ihrer Spender in Bezug gebracht zu haben, wie aus einem Epigramm des Phanias (250 v. Chr.) hervorzugehen scheint:
"Alkimos spendet hier die zahnlose Harke, ein Stiickchen polternde Hacke, verweist von dem olivenen Stil, einen
fesselnden Kappzaum, den schollen-zermalmenden Schldgel, die mit dem einzigen Zahn grabende Picke des Felds und
die verziehenden Eggen im Vorflur von Athenes Tempel samt dem geflicktem Korb, drin er Erde geschleppt. Schiitze
hat er gefunden; sonst wire seine Hiifte gebogen, und er wire verkriimmt schliefflich zum Hades gelangt."?198

DaBl man mit ordentlichen, das heift auch gereinigten GefdBien, gleichgiiltig aus welchem Material sie angefertigt
worden waren, im Kult erschien, darf wohl vorausgesetzt werden?!%%. In dem hethitischen (H)isuwa-Festritual von
Kizzuwatna nehmen die tabri(ya)-Frauen die Tiergefde der verschiedenen Gottheiten, um sie am FluBufer zu
waschen?200, In der Ilias des Homer wird ausfiihrlich beschrieben, wie Achilles eigenhiindig seinen Opferbecher
sdubert: "Da hatte er einen Becher, einen schéon ausgefiihrten, und kein anderer der Mdnner trank aus ihm den
funkelnden Wein, noch opferte er irgendeinem der Gétter damit, aufler dem Vater Zeus. Diesen (Becher) nun nahm er

aus der Truhe und reinigte ihn zuerst mit Schwefel, dann wusch er ihn mit schonen Wassergiissen, er selbst wusch sich

2192 p_ Hib. 1 54 (zitiert aus: Hengstl 1978, 93-94). S. auch Vandoni 1964.

2193 pfiffig 1964, 17-18.

2194 Entsprechende Reinheitsvorschriften und Rituale waren sicherlich ebenso selbstverstiindlich wie die Tatsache, daf
man den Géttern keine faulen Friichte, verdorbene Milch oder gar kranke bzw. verstimmelte Tiere opferte (Aristoteles
bei Athen. XV 674f; Plut. de def. or 49; Poll. I 29; siche auch die Kultgesetze von Andanaia [Syll.3 736, 70f] und den
Opferkalender von Kos [Syll.3 1025]).

2195 ygl. Taf. 37,605; 40,628; 56,952-953; 73,1207; 102,1632; 107,1679; 123,1842; 126,1891.

2196 In einem Epigramm Martials gilt ein beschidigter Nachttopf als Synonym fiir absolute Bediirftigkeit: "... Da war
ein Bett mit drei, ein Tisch mit zwei Fiifsen und nebst der Lampe und dem Krug aus Hartriegel ein angeschlagener
Nachttopf, ..." (Mart. XII 32; Ubers. R. Helm). Die gleiche Geringschiitzung findet sich bei dem rém. Dichter S.
Aurelius Propertius (ca. 47—15 v. Chr.) im Zusammenhang mit dem Grabkult: "Warum stieg denn bei mir Nardenduft
nicht aus dem Brand? War denn auch das schon zu schwer, wenn du Hyazinthen mir nachwarfst, die ohne Wert, und
mein Grab ehrt ein geborstener Krug?" (Prop. VII 30-35; Ubers. R. Helm).

2197 Vgl. dazu auch ausfiihrlich das Kap. IV.6.

2198 Jbers. H. Beckby.

2199 Es sei denn, man gehorte einer Sekte oder Philosophenschule wie den Kynikern an, die ein entsprechendes
Verhalten als Luxus ansah. Hierzu stammt folgendes Weiheepigramm des Leonidas von Tarent (310-240 v. Chr.): "
Dieser Ranzen, das Fell einer Geif3, das niemals gegerbt war und schon verhdrtet ist, und dieser Stab fiir den Weg,
ferner die Flasche, die niemals geputzt, eine geldlose Borse und ein Filzhut, der einst deckte ein unheilig Haupt, ist die
errungene Beute, die jetzt nach des Sochares Tode ans Tamariskengebiisch weihend der Hunger gehingt." (Ubers. H.
Beckby). In einem anderen Epigramm des Leonidas von Tarent hei3t es: "Beute, gewonnen dereinst beim Kyniker
Sochares, ward dir, hehre Kythere geweiht: diese Pantoffeln, der Stab, hier das schmutzige Flischchen und endlich
die Reste des Ranzens, der viele Lécher und viel alte Gelehrtheit besitzt. Rhodon bringt sie, der Schone, nachdem er
den iibergescheiten Alten gekapert, und weiht dir sie bei Krinzen im Flur" (Ubers. H. Beckby).

2200 Haag 1994, 865.
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die Hinde und schopfte funkelnden Wein. Dann trat er mitten in den Hof und betete; er gof3 aus den Wein gegen
Himmel blickend. Dem blitzenden Zeus blieb er dabei nicht verborgen."?201 Ahnliche Gegebenheiten kommen in den
Komddien des Titius Maccius Plautus (um 250-184 v. Chr.) aus Sarsina in Umbrien vor, wo es u. a. heilit: "Du befahlist
mir ja, zum Opfer die Gefifle dir zu reinigen" oder "und lafs die Weihgefifle schleunig reinigen, daf3 ich mit reichen
Opfern mir den hiochsten Zeus versohne."*202 Ebenso iiblich wie die Unversehrtheit der Opfergabe war in vielen
mediterranen Kulten auch die physische und psychische Reinheit der Weihenden oder des Kultpersonals, das wéihrend
der Zeremonien mit den Kultgegenstinden oder Weihegaben zuschaffen hatte. So heifit es in einem Text des Euripides,
wo dieser den Orest, den Morder seiner Mutter, zu Menelaos sagen 1aBt: "Es ist gerecht, daf} ich als Sohn des
Agamemnon in Argos regiere", worauf Menelaos erwidert "Bist du denn wiirdig, du Morder, die Gefiifie mit dem
Reinigungswasser fiir die Opfer anzuriihren? Bist du wiirdig, die Opfer zu schlachten?"?203 In einer anatolischen
Inschrift aus romischer Zeit heifit es iiber einen Fall religidser Neugier: "Die Elpis hat den Men Labana(s) verachtet
und sein Podium ohne (vorherige) Waschung bestiegen und sein Podium und seine Tabletts untersucht."*20% Ahnliche
penible Vorstellungen waren auch bei den Phariséern verbreitet. So sagt Jesus zu ihnen: "Blinde Pharisder, warum
wascht ihr das Aufere von Becher und Teller, aber das Innere ist voller Untat und Raub? Ihr gleicht Gribern, die man
auflen kdilkt und die schon aussehen, inwendig aber voller Totengebeine und allerlei Schmutz sind."*205 Bekannt sind
ferner antike Bestimmungen tiber die zeitlich vorgeschriebene sexuelle Enthaltsamkeit der Opfernden, die vor allem
seit dem Hellenismus im mediterranen Raum verbreitet waren. Wie tief solche Gedanken in das profane Leben reichen
konnten und den Gebrauch von Gefillen betrafen, zeigt eine Textstelle des L. Iunius Moderatus Columella (1. Jh. n.
Chr.), der sich in diesem Fall ausdriicklich auf punische, griechische und romische Schreiber bezieht: "... Sie alle waren
der Meinung, daf3 der, der es auf sich nimmt, sich um diese Dinge zu kiimmern, Keuschheit und Selbstzucht iiben
miisse, weil alles darauf ankommt, daf3 Trinkgefifie und Lebensmittel nur von solchen Leuten beriihrt werden, die ohne
Geschlechtstrieb oder in geschlechtlichen Dingen wenigstens dufSerst zuriickhaltend sind. Hat sich ein Mann oder eine
Frau sich mit ihnen befafst, dann muf3 er entweder in einem Flufs oder am fliefenden Wasser waschen, ehe er Speisen
beriihrt. Deshalb ist hierfiir der Einsatz eines Knabens oder einer Jungfrau angezeigt; nur durch sie soll aufgetischt
werden, was der Bedarf erfordert."?200 Es ist auffillig, in wie vielen romischen und griechischen Berichten und
Darstellungen gerade diese Personengruppen im Kult mit der Pflege und Handhabung der Sakralgefdfe beauftragt
waren?207, Die zuvor genannten Faktoren zur Reinheit der SakralgefiBe meint wahrscheinlich zusammenfassend
Albius Tibullus (um 50-19/17 v. Chr.)?208 wenn er schreibt: "Fiir meine Hirten entbiet ich ja hier alljihrlich das

Opfer, und ich bespreng auch stets Pales, die Holde, mit Milch. Seid mir drum gnddig, ihr Gotter, verschmdht nicht

2201 Hom. I1. 16, 225-232. Auch das Silbergeschirr in Oropos wird auf dieselbe Weise gereinigt (IG VII 303,5).

2202 Plaut. Amph. 111 3, V 1 (Ubers. W. Binder).

2203 Bur. Or. 1594-1597.

2204 SEG 35,1157; Ubers. aus Petzl 1995, 180.

2205 Mt. 23,25.27. Noch heute wird das EB- und Tischgeschirr im Haushalt gliubiger jiidische Familien zunichst
einmal geweiht, indem man es wéscht. Diese Handlung wird als gottesdienstlicher Akt aufgefalit (de Vries 1981, 167—
168).

2206 Colum. XII 4,3. Ahnliche Vorstellungen haben nach Herodot bei den Babyloniern und Arabern geherrscht: "... Hat
ein Babylonier mit seinem Weibe Verkehr gehabt, ziindet er ein Rducherwerk an und setzt sich dabei nieder, und an
anderer Stelle tut sein Weib dasselbe, wenn es danach Tag geworden ist, baden sie sich beide und rithren keine
Gefiifie an, bevor sie sich gebadet haben. Ebenso halten es auch die Araber." (Hdt. 1 198).

2207 Wie z. B. im Vesta-Kult.

2208 Romischer Elegiendichter.
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vom Tische des Armen Gaben in irdenem Napf, ist er doch heilig und rein. Irden war erst das Geschirr, das vor Zeiten
sich der Bauer machte, und er verfertigte sich’s aus dem geschmeidigen Ton."?209

Fiir die Bereitstellung von Keramik zu einem religiosen Zweck konnten neben Einzelpersonen auch kultische, regionale
und iiberregionale, Alters-, Berufs- oder unterschiedliche politische Vereinigungen verantwortlich sein?210, In der
Regel ist dies allein aus den archdologischen Quellen kaum ndher zu erschlieBen. Eine besondere Quelle zu diesem
Themenkomplex ist die weit verbreitete Sitte, GefaBweihungen gelegentlich mit einer Inschrift zu kennzeichnen, die
den Gegenstand als Eigentum der jeweiligen Gottheit ausgibt oder/und den Namen des Stifters festhilt?2!1. In einigen
Kulten scheint das Beschreiben der GefiBie ein fester Bestandteil des religiosen Rituals gewesen zu sein?212. So
berichtet Lukian?2!3 iiber ein Haaropfer im Tempel der Dea Syria in Hierapolis (Syrien): "... die Haare werden in
silberne oder vielfach auch goldene Gefifle getan und im Tempel befestigt; auf die Gefdfse schreiben sie ihren Namen.
Das habe ich auch getan, als ich jung war, und mein Haar und mein Name befinden sich noch in dem Heiligtum. 214
Obwohl die Weiheinschriften auf Keramikgefden hdufig lediglich eine festgelegte, heilige Formel stereotyp
wiederholen und meist nur sehr kurz sind (dies liegt in der Natur des verwendeten Gegenstandes), geben sie in
Ausnahmefillen durch leicht geénderte Sdtze, Neuerungen oder Beischriften weitere wichtige Hinweise auf die Person
des Stifters, seine Herkunft oder den sozialen Stand, dem er angehorte. So fanden sich beispielsweise im Mithrdum des
romischen Topferortes Rheinzabern zwei Terra Sigillata-GefdBe mit Inschriften, von denen die besser erhaltene
folgendermallen lautet: "dem unbesiegten Gott Mithras zehn Gefdfle. Tertius, Sklave des Rusticus, hat sein Geliibde
erfiillt freudig, gerne und vorschriftsmdfig"?2!5. Bemerkenswert an dem Inhalt dieses Textes ist nicht nur, daB sich hier
ein Sklave als Weihender zu erkennen gibt, sondern auch die Anzahl der KeramikgefiBe?2!6 angegeben werden,
welche gestiftet wurden. Insgesamt gleicht der Inhalt dieses Textes den iiblichen Weiheformeln aus dieser Zeit. Daraus
kann man herauslesen, dal die Keramik wahrscheinlich nicht anders behandelt wurde als die iibrigen Weihegaben, was
auch nicht weiter verwunderlich ist. Zusammenfassend betrachtet kommen solche Weiheinschriften auf Keramik
wahrscheinlich seltener vor als an wertvolleren Opfergaben aus Edelmetall oder Stein. Vereinzelt wurden auch die
Weiheformeln an den Tongefd3en beiseite gelassen, wenn beispielsweise auf einer Amphore aus dem Quellheiligtum
der Sequana bei St. Seine (Dep. Cote-Or) lediglich steht: "deae Sequana(e) Rufus donavit."*217  statt des im romischen
Kult iiblichen v(otum) s(olvit) 1(ibens) m(erito).

Aus dem Fund in Rheinzabern geht ferner hervor, wie vorsichtig man sein muf}, anhand der Qualitit der aufgefundenen
GefdBe in Heiligtiimern Riickschliisse auf den sozialen Stand ihrer ehemaligen Besitzer ziehen zu wollen. Sklaven
bildeten die am wenigsten angesehene Gesellschaftsschicht im romischen Reich, obwohl einige von ihnen — unser
Tertius mag ein solcher Fall gewesen sein — durchaus vermdgend und wohlhabend waren. Dies ergibt sich schon aus
dem geweihten Terra Sigillata-GefaB, dessen Ware zu den Spitzenprodukten romischen Tafelgeschirrs zéhlte und

sicherlich von Wert war. Ahnliches 1iBt sich von zwei Phialen aus Silber sagen, die in einem spithellenistischen

2209 Tib. 1 35-40.

2210 yg], Kap. IV.6.

2211 Siehe allgemein zur Bedeutung von Weiheinschriften u. a. Gladigow 1984, 34-35; Schiering/Mallwitz 1964, 149—
157, 237-247.

2212 7ur Bedeutung der Inschriften auf Votivkeramik vgl. a. Athen. XI 466e.

2213 Lykian stammte aus Samosata in Syrien und lebte im 2. Jh. n. Chr.

2214 Lukian. Syr. Dea 51.

2215 (Jbers. aus Garbsch 1985b, 19.

2216 DaB die erwihnten GefiBe aus Ton hergestellt waren, wird nicht ausdriicklich erwihnt, aber da die Inschrift sich
auf einem solchen befand, diirften die tibrigen wahrscheinlich aus dem gleichen Material bestanden haben.

2217 CIL 13, 2865.
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Inventarverzeichnis aus dem Heiligtum von Didyma beschrieben werden und auf denen folgendes zu lesen war: " ....
zwei andere, die die Aufschrift haben: Brogitaros, Sohn des Deiotaros, Tetrarch der trokmischen Galater, und seine
Schwester Abadogiona (weihten) mich als Dankgabe dem Apollon von Didyma, dem vdterlichen Gott." Auffillig an
dieser Weihung ist, da3 hier ein hochrangiger kleinasiatischer Kelte mit seiner Schwester als Stifter in einem schon
lange grizisierten Heiligtum und Kult auftritt und sich véllig mediterranen Gebriuchen angepaft hat?218, Haufig kann
man aber alleine schon aus der Angabe des Stifternamens auf dessen Heimat und das Einzugsgebiet der jeweils
verehrten Gottheit schlieen. So gab es in der etruskischen Hafenstadt und spéteren romischen Kolonie Gravisca an der
toskanischen Kiiste ein Heiligtum, in welchem Hera, Aphrodite und Demeter verehrt wurden und das von ca. 580 bis
480 v. Chr. eine starke griechische, insbesondere ionische Prisenz im Weihegut erkennen 14Bt2219. Zahlreiche Gefifle
mit Inschriften aus dem heiligen Bezirk besitzen einen griechischen Stifternamen. Thre ehemaligen Besitzer waren
wahrscheinlich Héandler aus Hellas, welche das Heiligtum im Zuge ihrer Geschifte mit den Etruskern aufsuchten und
dabei verschiedene Weihegaben an diesem Ort zuriicklieBen?220. Zusitzlich gelangte auch Keramik mit persénlichen
Besitzerinschriften??2! in die Heiligtiimer, die zum Teil erst nachtriglich fiir den Kult gestiftet wurden und
urspriinglich wahrscheinlich als profanes Alltagsgeschirr Verwendung fanden?222. So setzte sich ein GroBteil der im
Heiligtum der Artemis und des Apollon in Hyampolis (Kalapodi, Griechenland) gefundenen Gefédfgraffitos aus solchen
Besitzerinschriften zusammen?223,

Ein weiteres interessantes Beispiel zu dem Themenkreis der GefdBinschriften kam im Kabirenheiligtum von
Samothrake (Griechenland) zutage. Es handelt sich dabei um etwa 75 Scherben aus archaischer bis klassische Zeit, auf
denen sich Worte in thrakischer Sprache wiederfanden, die mit griechischen Buchstaben niedergeschrieben wurde.
Wahrscheinlich suchte hier eine éltere thrakische Einwohnerschaft iiber Jahrhunderte zusammen mit den anséssigen
griechischen Kolonisten auf der Insel ein gemeinsames Heiligtum auf. Auch als die Thraker von Samothrake schon
langst grézisiert waren, hat man ihre Sprache in klassischer Zeit als lingua sacra weiter benutzt, wofiir unter anderem
die Inschriften auf den TongefiBen Zeugnis ablegen?224,

Neben der Weiheformel, dem Namen des Stifters oder der besitzenden Gottheit enthalten die GefaBinschriften
manchmal auch Hinweise auf ihren Verwendungszweck?225. Aus der Zeit des Mittleren Reiches Agyptens stammen
zwei Tonkriige, die bei der Pyramide des Sesostris III. (ca. 1878-1843 v. Chr.) in Daschur gefunden wurden und die
Aufschrift § gbhj ("Reinigungsbecken") tragen und wahrscheinlich als die aus zahlreichen Ritualanweisungen
bekannten GuBkriige zu verstehen sind?226. Thre Form unterscheidet sich nicht von denen zeitgleicher, einfacher

Vorratsgefalle.

2218 Bringmann/von Steuben 1995, 330. Vgl. dazu Giinther 1971, 94 Anm. 172.

2219 Boldrini 1994.

2220 Torelli 1971, 52-55.

2221 Zumeist findet sich lediglich der Name des Besitzers auf dem GefiB, selten wird dieser noch niher charakterisiert
wie bei einer attischen Trinkschale aus Rhodos: "Der schonen Philto gehére ich, die bunte Kylix" (zitiert aus
Hampe/Simon 1989, 32).

2222 Berijhmt, wenn auch hinsichtlich ihrer Echtheit umstritten, ist die Inschrift auf einer kleinen Kanne aus der
Phidias-Werkstatt in Olympia, auf der geschrieben steht: "Des Phidias (Eigentum) bin ich". Zur Problematik im
Zusammenhang mit dieser Inschrift: Ekschmitt 1984, 142—143, vgl. dazu: Schiering/Mallwitz 1964, 169-171.

2223 Palme-Koufa 1996.

2224 Ehrhardt 1985, 121-122.

2225 Entsprechende Beispiele finden sich in Europa bis in das Mittelalter hinein, so stand auf dem Reimser
Remigiuskelch des 6. Jh.: "Hauriat hinc populus vitam de sanguine sacro iniecto aeternus quem fudit vulnere Christus"
(Flodoard. h. e. Rem. 1,10: Pl 135,44). In der Anth. Pal. IX 819 steht dazu in einem Epigramm: "Aus mir, dem
mystischen Kelche, stromt durch Heilgen Geists Ergieffung in das Herz die Flut von Reue aus" (Ubers. H. Beckby).
2226 Arnold 1982, 186.
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Aus der etruskisch-griechischen Kultur iibernahmen die Paldoveneter wahrscheinlich schon frith die Sitte, Gefdfle mit
Inschriften zu versehen?227. So finden sich auch im Keramikbestand aus dem Reitia-Heiligtum ab der Periode Este IV
vereinzelt GefiBfragmente mit Inschriften?228, Aus dem vorhergehenden Abschnitt Periode Este III gibt es noch keine
Beweise dafiir, daB3 die Keramik auf dem hier untersuchten Fundplatz auf diese Weise gekennzeichnet war. Ein dlteres
Beispiel ist dafiir aus dem Heiligtum von San Pietro Montagnon bekannt. Es handelt sich um die Hevissos-Inschrift auf
einem Kegelhalsgefa3, welche Bezug auf eine an diesem Ort verehrte Gottheit nimmt und in die Perioden Este III Mitte
bis Spit datiert wurde??2%. Die GefiBinschriften im Reitia-Heiligtum beschriinken sich ausschlieBlich auf Formen, die
dem Tafelgeschirr zugerechnet werden. In dieser kleinen Fundgruppe wurden die wertvolleren Campanagefafle
hiufiger mit einer Inschrift (Abb. 31) versehen als die Gefde aus grauem Ton (Abb. 32). Insgesamt ist ihre
Gesamtzahl gegeniiber dhnlichen Funden aus den Heiligtiimern der mediterranen Schriftkulturen vergleichsweise
gering. Dies zeigen beispielsweise die zahlreichen Funde von GeféBinschriften aus archaischer bis hellenistischer Zeit
in einem lindlichen Temenos des Zeus auf dem Hymettos in Attika2230, Entsprechendes gilt auch fiir den rémischen
Raum, wie der heilige Bezirk des Jupiter Aliobrix auf dem Monte Genevres belegt, in dem sich zahlreiche beschriftete
Keramik fand223!, Weiter ist anzumerken, da8 die wenigen GeféBinschriften aus dem Reitia-Heiligtum auch in krassem
Gegensatz zur grolen Zahl der iibrigen Schriftzeugnisse aus diesem Heiligtum (z. B. auf Stili und Bronzeblechen)
stehen. Eine allgemeine Beschriftung der geweihten Keramik wie sie fiir Metallgefd3e von Lukian beschrieben wurde,
scheint es im Reitia-Kult nicht gegeben zu haben. Eine ausfiihrliche Bearbeitung der GeféBinschriften aus dem Reitia-
Heiligtum erfolgt in einer Studie durch A. Prosdocimi, der sich dankenswerterweise des Materials angenommen hat.
Um seinen Ergebnissen nicht vorzugreifen, wollen wir an dieser Stelle unsere allgemeinen Betrachtungen zu
GefaBinschriften, die in einem kultischen Zusammenhang stehen, abschlieen.

Ebenso unterschiedlich wie die Formen der Bereitstellung konnte auch der Transport der Keramikgefifle zu einem
Heiligtum vonstatten gehen. Manche konnte man einfach auf Mérkten, die direkt beim Heiligtum errichtet wurden,
erwerben, andere wiederum brachte man von zuhause mit?232, Zudem gab es aber auch noch die Méglichkeit, die von
den heimatlichen Stitten stammenden Gefdfe mit einem aufwendigen Umzug (lat. Pompa, griech. Pompe) ihrer
Bestimmung zuzufiihren. Wihrend die archiologischen Quellen weitgehend schweigen, liefern uns antike Autoren
Nachrichten iiber die Bedeutung dieser Vorgénge. Einige Elemente werden detaillierter in dem nachfolgenden Kapitel
iiber die Weihenden aus dem Reitia-Heiligtum von Este dargestellt, andere lassen sich kaum weiter konkretisieren, da
sie die Aussagemoglichkeiten des archdologischen Materials libersteigen.

In diesem Kapitel ist der Bedeutung der Prozessionen in den antiken Kulten nachzugehen und an einigen Beispielen die
Rolle der mitgefiihrten Gefdlle zu erldutern. Von einigen dieser Umziige sind ausfiihrliche Beschreibungen erhalten, bei
denen Gefédfe als Behéltnisse fiir Opfergaben und als Kultgerdte mitgefiihrt wurden. Dabei waren die Aufgaben der
einzelnen Teilnehmer oder verschiedener sozialer Gruppen oft genau geregelt. Interessanterweise wurden in der

griechischen Welt die Trdger von GefaBlen wihrend der Umziige hdufig nach der Form der von ihnen mitgefiihrten

2227 Insbesondere das Gebiet um den etruskischen-griechischen Hafen Adria, in dem auch zahlreiche Paldoveneter
lebten, diirfte eines der Zentren gewesen sein, von dem dieser Brauch ausging. Fanden sich hier doch sowohl Gefafle
mit etruskischen, griechischen wie auch paldovenetischen Inschriften (Pellegrini/Fogolari 1958; Pellegrini 1965;
Pellegrini/Prosdocimi 1967, 629-653).

2228 Taf. 226,3238; 228,3254.3261; 167,2394; 181,2590; 189,2737-2743; 202,2910; 204,2946-2950; 206,2971; Abb.
3,1-2.4-5.7-10.

2229 Dgmmer 1986b, 26-28; Dammer/Prosdocimi 1983.

2230 Langdon 1976, 11-50.

2231 Capello 1941.

2232 Vgl. dazu Kap. IV.6 iiber die Bedeutung der Keramik fiir die Weihenden.
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Behiltnisse benannt. So wird iiber die Umziige zu Ehren der Gottin Athena an den groBen Panathenden berichtet:
"Neben den eigentlichen attischen Vollbiirgern nahmen auch die Metoken teil. Ihre jungen Mdnner, die nicht an den
militdrischen Prozessionen teilnehmen konnten, wurden Skaphephoroi ("Schalen-Triger") genannt, weil sie
muldenformige Schalen mit Weihegeschenken trugen. Die bronzenen und silbernen Schalen stellt, wie so vieles vom
Festgerdt, der Staat. Die darauf getragenen Weihgeschenke bestanden aus Kuchen und Honigwaben; die Trdger selbst
waren mit purpurfarbenen Gewdndern bekleidet. Ferner nahmen auch die Tochter der Metoken teil; sie trugen
Wasserkriige.">233 Innerhalb des antiken griechischen Kultbetriebes wurde eine ganze Reihe von Priesterinnen nach
den Behéltnissen, darunter sicherlich auch solche aus Ton, benannt, die sie wihrend bestimmter Riten zu tragen hatten.
So gab es in fast allen Heiligtlimern Hydrien als einfache Wassergefafle. In einigen Kulten kam ihnen eine besondere
Bedeutung zu, die zur Einrichtung der sogenannten Hydrophorie fiihrten, einem priesterlichen Amt, welches Frauen
und Madchen vorbehalten war. Diese hatten die Aufgabe, Wasser in Hydrien aus bestimmten Quellen, Fliissen oder
Seen fiir kultische Besprengungen und Reinigungen herbeizutragen?234,

In der antiken Literatur sind vor allem solche kultischen Aufziige und Prozessionen iiberliefert und detailliert
beschrieben, die besonders aufwendig und spektakulér ausgestattet waren. Das bekannteste Beispiel hierzu ist eine
Pompe, die als Ergéinzung des Alexanderfestes im dgyptischen Alexandria gedacht war und nach dem Willen seines
Stifters Ptolemaios II. Philadelphos alle vier Jahre als panhellenische Agone aufgefiihrt werden sollte. Aus dem Jahre
276/75 v. Chr. liegt eine Beschreibung dieser Veranstaltung des Kallixeinos vor, die sich bei Athenaios erhalten
hat?235, Den Hauptteil des Festes bildete eine Dionysospompe. Dabei werden folgende GefiBe bei den einzelnen
Gruppen aufgefiihrt: "... 4. Kindergruppe in purpurnen Chitonen, die Kinder trugen Weihrauch, Myrrhen und Krokos
in Omphalosschalen oder brustformigen Gefdfen. ... 8. Trdger von Rduchergefifien, Weinkannen und Trinkgefdffen in
Satyrkleidung mit einem Tragaltar... 11. Der Gott und seine Mysten. Sein Bild stand auf einem von 180 Mdnnern
gezogenen vierrddrigen Wagen, einen goldenen Becher in der Hand. Er war mit einem purpurnen Chiton bekleidet,
dessen Saum bis zu den Fiifien reichte, dariiber lag ein durchscheinender krokosfarbener Uberwurf; das purpurne
Himation zeigte Goldstickerei. Vor ihm standen ein grofser lakonischer Mischkrug, ein Dreifuf8 mit Rducherbecken und
zwei Schalen mit Kassia und Krokos alles aus Gold. ... Dem Wagen folgte die gesamte dionysische Kultgemeinde, und
zwar wie auf den Inschriften streng gegliedert in Priester, Priesterinnen, Liknontrdger und andere Weiheklassen,
danach die weiblichen Mitglieder, gegliedert in Mimallonen (eine besondere Weiheklasse der makedonischen Frauen),
Fuchsfelltrigerinnen und Lyderinnen. ... 12. Ein von Mdnnern gezogener Wagen mit dem Thron der Gottin Nysa, die
sich wihrend des Fahrens durch eine mechanische Vorrichtung von ihrem Sitz erhob, aus einer goldenen Schale Milch
auf die Zuschauer spritzt und sich dann wieder hinsetzte. 13. Auf einem Wagen stand eine grofe traubengefiillte Kelter,
die von sechzig Satyrn getreten wurde. Sie sangen ein Winzerlied, zu dem der Aufseher, ein Silen, den Takt angab.
Wihrend der ganzen Fahrt flof3 neuer Wein aus dem Kelter, der an die Zuschauer ausgeschenkt wurde. 14. Auch der
riesige, aus Pantherfellen zusammengendhte Weinschlauch wurde unterwegs allmdhlich an die Zuschauer

ausgeschenkt und endlich geleert. 15. Eine groffe Gruppe bekrdnzter Satyrn und Silene trugen oder fuhren WeingefifSe

2233 7itiert aus Parke 1987, 62—63 Anm. 26. — Allerdings wurden die GefiBe bei solchen Anlissen nicht immer nur von
Menschen getragen, sondern durch Photius wird u. a. iiberliefert, dall Topfe ("Chytroi") sogar den Opfertieren auf den
Kopf gesetzt werden konnten (Hock 1905, 75).

2234 Diehl 1964. In diesem Zusammenhang sei auch an die Kanephoren ("Korbtrigerinnen") erinnert, junge Midchen,
die in Attika und griechisch kolonisierten Landschaften (Unteritalien, Sizilien und Kleinasien) als Ehrendienst bei
verschiedenen Gotterprozessionen Prunkkérbe mit dem Opfergerit auf dem Kopf trugen. Ahnlich detaillierte
Bestimmungen {iber die Zusammensetzung und den Rang der Personen, welche bestimmte heilige Gefille tragen
durften, finden sich auch in den frithen christlichen Kirchen (Konzil von Laodicea c. 21).

2235 Athen. V 197¢-203b.
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aller Art. Darunter befanden sich goldene Kannen, Schalen, korinthische Gefifle, ein grofser Mischkrug aus
getriebenem Silber mit einem vollplastischem Tierrelief und einem edelsteinbesetzten Reliefkranz in der Mitte, silberne
Kelche mit plastischen Verzierungen, Wassergefdfie, Mischkriige, Kessel, Mefsgefdfie, Stinder, Keltern mit Mostkriigen,
Tische, Dreifiifle, Hydrien, Kiihlgefife, alles aus Silber, vieles mit Gemmen und Edelsteinen verziert. Nach einigen
Panathenaienvasen folgte das goldene Gerdt: lakonische Mischkriige mit Rebkrinzen, korinthische Mischkriige mit
vollplastischen Tierfiguren und Flachreliefs, eine goldene Kelter, Mostkriige, Schiisseln, Becher, Kiihlgefdfse, Dreifiifle,
ein mit Edelsteinen und kleinen Tierfiguren geschmiickter Goldkasten von sechs Stockwerken, goldene Kelche, Stinder,
Hydprien, Schalen, dazu ein Tragealtdrchen und Goldgldser. 16. Eine Kindergruppe in weif3en Chitonen, mit Efeu und
Aleppokieferzweigen bekrinzt, trug goldene und silberne Kdnnchen vom Choenfest, kleine silberne und goldene
Kiihlgefifie und Siiffmostkriige aus Gold, Silber oder bemaltem Ton."?23¢ Natiirlich diente das damalige Spektakel in
erster Linie dazu, die Macht und den Reichtum des ptoleméischen Herrscherhauses zu demonstrieren, was unter
anderem durch die zahlreichen mitgefiihrten GefdBe aus Silber und Gold im Gegensatz zu den kaum erwéhnten
KeramikgefaBen deutlich wird. Ein vergleichbares Gebaren finden wir beim Triumphzug des Aemilius Paullus (um
228-160 v. Chr.) anlédBlich seines Sieges iiber den Makedonenkonig Perseus: "... Die jungen Mdnner, die sie fiihrten,
schritten einher im Schmuck schon gewebter Schurze fiir die Opferhandlung und mit ihnen Knaben, die silberne und
goldene Opferschalen trugen... An diese schlossen sich die Mdnner, welche die heilige Schale emporhielten, die
Aemilius aus zehn Talenten Gold, geschmiickt mit Edelsteinen hatte herstellen lassen, .."2237  Ahnliche
Veranstaltungen, natiirlich in weitaus bescheidenerem Rahmen, waren feste Bestandteile vieler romischer oder
griechischer Feste. So findet sich in einer Komdédie des Aristophanes mit der ihm eigenen derben Komik die
Zusammenstellung einer Prozession, bei der einfache Tontdpfe einen Mittelpunkt des Geschehens bilden?238:
"Chremylos: ... (Ruft ins Haus hinein): He, ziindet die Fackeln an und bringt sie! Trdgst sie dem Gott voran! Priester:
So soll’s geschehen! Das tu ich gern: Chremylos (Ruft hinein): Den Reichtum fiihrt heraus! (Plutos und die iibrigen
kommen heraus) Alte: Was soll denn ich Chremylos: Du trigst zur heiligen Weihe die Topfe andiichtig auf dem Kopf!
Gut, daf3 du in der bunten Kleidung herkamst! Alte: Und meine Wiinsche? Chremylos: Werden alle erfiillt! Dein
Jiingling kommt heute abend noch zu dir! Alte: Nun gut, wenn du mir dafiir biirgst, dafs er heute abend kommt, dann
trag’ ich gern die Topfe. (Nimmt sie auf den Kopf). Chremylos: Mit diesen Topfen ist’s doch wunderlich: Bei anderen
Tépfen ist der graue Schimmel unten!"223%

Neben den schriftlichen Quellen finden sich aber nur wenige archidologische Belege fiir die Wiedergabe entsprechender
Darstellungen. Die Interpretation der wiedergegebenen Szenen ist aber nur in seltenen Fillen eindeutig. Ein gutes
Beispiel fiir diese schwierige Aufgabe ist die Darstellung der Prozession einer Panathenaia auf den Friesen des Athena-
Tempels von Athen. Uber den Symbolgehalt der Personen und ihrer Funktion ist viel diskutiert worden. Von Interesse
sind einige Hydrientréger, die nach einer neueren Interpretation Metallgefille auf den Schultern tragen, die mit Geld
gefiillt waren und eine der damals iiblichen Weihegaben fiir den Tempelschatz der Géttin darstellen sollten2240,

Auch aus der Situlenkunst des 0Ostlichen Oberitaliens und des angrenzenden alpinen Raumes sind &hnliche

Darstellungen bekannt, die in Umziigen mitgefiihrte Gerétschaften und Geféfle zeigen. Zu diesen Belegen gehdren die

2236 Zusammenstellung zitiert aus Schneider 1967, 507-510. Vgl. dazu auch Caspari 1933. — Fraser 1972, 738 Anm.
152. — Franzmeyer 1904. — Jeanmaire 1951, 428-429. — Kamp 1864. — Kramer 1872. — Studniczka 1914, Nr. 2.

2237 Plut. Aem. 33.

2238 Nach den Scholastikern steht die nachfolgende Szene in Beziehung zu der Sitte bei der Einweihung von Tempeln,
einen Topf mit Weizenbrei und Hiilsenfriichten darzubringen (Schol. Aristoph. Plut. 1198). Mdglicherweise wurden
diese Gaben u. a. in den Altar eingemauert, vgl. dazu auch den Abschnitt iiber Topfweihungen im Kap. IV.2.

2239 Aristoph. Plut. 1193-1209.
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um kurz vor 500 v. Chr. entstandene Situla Certosa und die etwas jiingere Situla von Welzelach?24!. Auf beiden
Stiicken sind Ménner und Frauen wiedergegeben, die gleichermaBlen Gefdale (wahrscheinlich aus Metall) und
Behiltnisse hintereinander einherschreitend tragen?242, Im Gegensatz zu den zuvor erwihnten Beispielen aus der
griechischen Welt fiihren uns diese Abbildungen in eine wesentlich einfachere, lindlicher geprigte Umgebung?243.
Diese Szenen stehen aber im Zusammenhang mit dem Totenkult und lassen sich deshalb fiir das hier zu behandelnde
Thema nur bedingt zum Vergleich heranziehen. Prozessionen von Frauen und Ménnern (Kriegern) sind auch auf den
aus dem Reitia-Heiligtum stammenden Votivblechen dargestellt. In keiner von ihnen werden allerdings Gefil3e
mitgefiihrt. Da sich das Heiligtum damals auBlerhalb der paldovenetischen Siedlungen befand, ist es aber keineswegs
ausgeschlossen, daB3 schon die Bereitstellung und der Transport der Opfergaben und der Kultgerdte von den
Heimatorten der Glaubigen zum heiligen Bezirk der Gottin Reitia mit vergleichbaren Umziigen verbunden war, bei

denen auch die Keramik mit ihrem Inhalt zur Schau gestellt wurde. Archéologisch belegen 14t sich dies aber nicht.

2240 Wesenberg 1995, 168-172. Vgl. dazu auch die Identifikationen von Brommer 1977.

2241 Ayf der Situla Certosa ist auf dem zweiten Fries von oben eine Prozession abgebildet. Dabei triigt eine Gruppe von
drei Frauen unterschiedliche GefdBle auf dem Kopf, wahrend zwei Ménner einen Kessel, durch dessen Henkel sie eine
Stange gezogen haben, mit sich schleppen. Bei der Situla aus Welzelach, die stark fragmentiert ist, 146t sich im oberen
Fries noch eine Prozession von Frauen erkennen, die auf ihren Kopfen Zisten tragen (Lucke/Frey 1962, 59; 81 Taf.
64,76).

2242 Solche Darstellungen relativieren Feststellungen wie die, "daf3 das Gefif3 ein typisches Arbeitsgerit der Frau war,
s. z. B. das Schema der "wasserholenden Jungfrauen", die Vestalinnen, Tarpeia, Rhea Silvia in Rom." (Kéves-Zulauf
1978, 202). Th. Koves-Zulauf verallgemeinert hier einige antike Textstellen, was so aber nicht zuldssig ist. Zur
geschlechtsspezifisch getrennten Verwendung von Keramik im Kult vgl. auch das Ende von Kap. IV.6.

2243 Es gab natiirlich auch immer entsprechende profane Veranstaltungen in der Antike, die wir heute als Picknick
bezeichnen wiirden. Juvenal (um 60-127 n. Chr.), der eine Gesellschaft auf dem Weg zu einem entsprechenden Mahl
beschreibt, gibt gleichzeitig eine lebendige Vorstellung von den mitgefiihrten GefédBen und der Art ihres Transportes
wieder, die sich kaum von den Darstellungen auf den oberitalischen Situlen unterscheidet: "Siehst du nicht, mit wieviel
Qualm das Picknick gefeiert wird? Hundert Mahlgenossen, und jedem folgt sein Grillofen. Ein Corbulo trégt kaum so
viele gewaltige Gefdfse, so viele auf dem Kopf geladene Dinge, wie sie mit aufrechtem Schddel der ungliickliche Sklave
schleppt und dabei im Laufen das Feuer anfacht." (Juv. 111 255; Ubers. J. Adamietz).
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IV.2 Das Opfermahl

Der Versuch, anhand des Fundbestandes aus dem Reitia-Heiligtum von Este einen Uberblick iiber die Funktion und
Bedeutung der Keramik zu vermitteln, verlangt zundchst nach einer eingehenden Darstellung der Belegbasis. Im
Vordergrund stehen hierbei die Beschreibung der einzelnen Gefafitypen, die Frage nach dem Umfang des Bestandes
sowie nach dem jeweiligen Erhaltungszustand und der daraus abzuleitenden Aussagemoglichkeiten der
unterschiedlichen Stiicke als Informationstriger. Wesentlich fiir eine weitere Beurteilung der Verwendung des hier
besprochenen Materials ist zudem eine Gegeniiberstellung von Befunden auf anndhernd gleichen Zeitebenen. Erst
dadurch wird es moglich, Unterschiede und Gemeinsamkeiten, Kontinuititen und Verdnderungen gewissermalien in
einer Vielzahl ndher beschriebener Momentaufnahmen festzuhalten und diese in einen historischen Prozef
einzuordnen. Wenn sich dabei eine gewisse Unausgewogenheit in der Ansprache bemerkbar macht, so ist dies auf die
unterschiedliche Quellenlage und die verschiedenen Formen der GefédBe zuriickzufithren: Wahrend bei einigen Gefaflen
die Funktion aufgrund des &uBeren Aufbaus klar zu erkennen ist, gibt es auch solche, fiir die mehrere
Nutzungsmoglichkeiten zu diskutieren sind. Neben dem archidologischen Befund haben wir fiir unsere vergleichenden
Betrachtungen die anthropomorphe Votivplastik aus dem Reitia-Heiligtum von Este, Darstellungen aus der
Situlenkunst des oberitalisch-ostalpinen Raums sowie griechische Vasenmalereien und antike literarische Zeugnisse zu
einer Gegeniiberstellung herangezogen.

Die Behandlung des Themas Keramik im Reitia-Heiligtum von Este ist gleichbedeutend mit einer allgemeinen
Betrachtung dieser Fundgattung in den Perioden Este III-IV fiir die Este-Kultur. Der iiberlieferte Keramikbestand
unterscheidet sich in seiner Zusammensetzung nicht grundsitzlich von jenem in den zeitgleichen Siedlungen und
Nekropolen Venetiens. Spezielle "kultische" Gefaliformen, die dem sakralen Gebrauch vorbehalten waren, im Sinne
einer gesonderten Anfertigung, sind vom hier untersuchten Fundplatz und anderen paldovenetischen Kultstitten bisher
nicht nachzuweisen — mit Ausnahme der vom Ende des 5. Jh. bis an den Anfang des 3. Jh. v. Chr. vorkommenden
Kleingefdfle, die fiir eine profane Nutzung wahrscheinlich ungeeignet waren. Weit stirker als zwischen den
verschiedenen Fundplatzkategorien (Kultplatze — Siedlungen — Nekropolen) sind die regionalen und zeitlichen
Unterschiede bei den einzelnen paldovenetischen Kultpldtzen beziiglich der Auswahl an Gefaf3formen, die bei den
verschiedenen Opferhandlungen genutzt wurden und die letztlich Zeugnis iiber den damaligen differenzierten Ablauf
der Opferhandlungen ablegen.

Betrachtet man den Keramikbestand aus dem Reitia-Heiligtum von Este, der in den Beginn der Weihetitigkeit wahrend
der Perioden Este Ubergang II-11I und Este III gehort, fillt die Vielfalt bei den einzelnen GeféBformen auf. Sie ist hier
nicht, wie bei anderen Heiligtiimern Venetiens, auf die eine oder andere Grundform eines Spendengefafles beschrinkt,
sondern umfaft den gesamten Formenbestand von fein gearbeitetem Tafelgeschirr bis hin zum groben Kochtopf, der in
den zeitgleichen Siedlungen und Grébern von Este anzutreffen ist. Ein solcher Befund ist keineswegs ungewohnlich,
finden sich doch schon auf den verschiedenen Brandopferplitzen des angrenzenden alpinen Raumes (z. B.
Eisenbichl?244, Icking-Irschenhausen?245, Osterstein?24¢, Schlern?247, Schneller?248) von der mittleren Bronzezeit bis

in die spite Hallstatt- und friihe Laténezeit dhnlich zusammengesetzte Keramikinventare, die als die Uberreste von

2244 Vgl. von Chlingensperg auf Berg 1904.

2245 Faust/Faust/Boessneck 1972; Koschik 1981, 59—60.

2246 Seitz/Schottrof 1956.

2247 Franz 1946. — Leonardi 1948. — Mayr 1946. — Ders. 1951. — Ders. 1972.
2248 Beck 1946; ders. 1951; Menghin 1934,
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Speiseopfern gedeutet werden?249. Thr Vorkommen erstreckt sich bis in den siiddeutschen Raum. Auch die Verbreitung
dhnlicher Geschirrsitze im Reitia-Heiligtum mag auf einer der vielen gemeinsamen, mit archdologischen Mitteln nicht
immer greifbaren Ideen beruhen, welche die frithe und mittlere Este-Kultur zur Zeit ihres Bestehens mit dem
Kulturkreis der Hallstattzeit Mitteleuropas verband. Das Phinomen der Opfermahle war auch im mediterranen Raum
verbreitet und hielt sich dort bis weit in antike Zeit2250,

Insgesamt stammen aus den Perioden Este Ubergang II-1II und Este III 5369 GefiBreste (Abb. 8). Der Menge der
GefdBle nach zu urteilen, diirfte die Weihung von deren Inhalt zu den kultischen Hohepunkten der Opferhandlungen
gehort haben, die hier vollzogen wurden. In den verschiedenen Zeitstufen schwankt die Zusammensetzung und Menge
der GefaBformen teilweise erheblich, wie aus den Abb. 45-48 hervorgeht. In der quantitativen Untersuchung wird von
einer theoretischen Hochstzahl an Gefaflen fiir die ergrabene Fliche ausgegangen, indem wir jedes verzierte Bruchstiick
als eine individuelle Form behandelt haben. Tatsichlich wird die Hochstzahl der Geféleinheiten in den aufgedeckten
Flachen auf dem Reitia-Heiligtum in der historischen Realitdt kleiner gewesen sein, weil aufgrund der starken
Fragmentierung des Materials nicht bei allen Fragmenten ausgeschlossen werden kann, daf} sie ehemals mit anderen
hier aufgefiihrten Stiicken zu einem einzigen Gefa3 gehorten. Neben diesen grundsitzlichen Bedenken, die einer
prézisen statistischen Auswertung des Materials im Wege stehen, kommt als weiteres Hindernis fiir eine vergleichende
Interpretation hinzu, dafl nicht fiir alle Zeiten der Este-Kultur gleich gro3e Flachen aufgedeckt wurden. Dies diirfte zu
quantitativen Abweichungen gegeniiber der historischen Mengenverteilung fithren. Die Ausgrabungen erstreckten sich
nur auf einen kleineren Bereich der Schichten aus der Periode Este III. So reich die Funde waren, ihre Menge
verschleiert doch nur die Tatsache, dal wir von der wirklichen rdumlichen Ausdehnung der Niederlegungen in dieser
Phase kaum etwas in Erfahrung bringen konnten. Es ist davon auszugehen, dal die Gesamtzahl der in dieser Zeit an
einem von Westen nach Osten verlaufenden Altarm der Etsch auf dem Geldnde des Reitia-Heiligtums
zuriickgelassenen Gefdfle wesentlich grofler war. Anders sieht die Situation fiir die Periode Este IV aus. Hier konnte
iiber eine lidngere Strecke (K17-L18) ein Bereich aufgedeckt werden, in dem ab dem Ende des 4. Jh. und das ganze 3.
Jh. v. Chr. hindurch Keramik deponiert wurde.

Wir haben trotz der zuvor aufgezihlten Bedenken alle individuell erkennbaren Fragmente aus dem Fundbestand
zusammengezahlt und sie nach Waren und Geféalltypen getrennt gegeniibergestellt (Abb. 8). Im Vergleich mit einigen
anderen Quellen (z. B. den Votivstatuetten) ergibt diese Zusammenstellung einige grundsitzliche Aussagen iiber die
Bedeutung und Funktion der verschiedenen Gefdf3formen in den Riten auf dem Geldnde des Reitia-Heiligtums von
Este.

Unter den Funden aus den Perioden Este Ubergang II-1II und der Periode Este III gibt es zahlreiche feinkeramische
GefdBle (Schalen auf hohem Fuf, Schalen, Tassen, Becher, Situlen und einige topfartige Typen). Diese kann man
nochmals in glittverzierte und bemalte Stiicke unterteilen. Die Glatt- oder Bemalungsmuster unterscheiden sich nicht
von den bekannten Motiven aus den Grabern und Siedlungen um Este. Eine rituelle Farbsymbolik der Gefaf3e 146t sich
an der Keramik aus dem Reitia-Heiligtum nicht nachweisen; die gleichen Bemalungsmuster kommen auch an den

zeitgleichen GefiBen aus den Siedlungen und Griibern der Este-Kultur vor?231. Vielmehr handelt es sich um die

2249 Brandopferplitze sind seit dem 16. Jh. v. Chr. im Alpengebiet und Mitteleuropa nachzuweisen. — Zum Speiseopfer
im allgemeinen, insbesondere bei den mediterranen Hochkulturen: Bammel 1950. — Herrmann 1960. — Martin/Josuttis
1980. — Meuli 1946, bes. 189—198. — Moret 1902. — Oppenheim 1964, 183—-198. — Thureau-Dangin 1921, 74-86. Zum
Verstandnis, das hinter dieser Form der Opfergabe stand, s. a. den Befehl Indras an Sasravas: "Opfere mir, ich habe
Hunger" (Pancavisma-Brahmana XIV 6,8), nach: Oldenburg 1923, 313.

2250 ygl. dazu u. a. Kron 1988.

2251 ygl. dazu den Abschnitt iiber die Gefibemalung in dem Kap. 11.2.3.4.
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Spitzenprodukte paldovenetischen Topferhandwerkes, die man aufgrund ihres Dekors, nach unseren heutigen und
wahrscheinlich auch damaligen Vorstellungen als vornehmes Tafelgeschirr bezeichnen kann2252,

Die Schalen auf hohem FuB (Taf. 215,3125-223,3172) aus dem Reitia-Heiligtum von Este bilden neben den
scheibengedrehten Schalen aus grauem Ton die dominierende GefdaBgattung unter der Keramik aus dem Reitia-
Heiligtum. Die Anzahl der als individuelle Gefélleinheiten ansprechbaren Fragmente dieser Gruppe betrdgt 1742
Stiick2233, Auf die einzelnen Jahre ihres Vorkommens verteilt kime man auf eine Anzahl von zehn Schalen auf hohem
FuBl, die hier mindestens pro Jahr niedergelegt worden sein konnten. Dabei wird man den urspriinglich hier
vorhandenen Bestand leicht vervielfachen diirfen, wenn man sich die Anlage der Grabungschnitte und die Topographie
des Gelindes vor Augen fiihrt?234, Innerhalb des Este I1I-zeitlichen Materials gehért die Hauptmenge der keramischen
Funde dieser Form an2?255. Damit ist dieser Bestand bisher einzigartig unter der Keramik aus den bekannten
paliovenetischen Heiligtiimern. Aus den Inventaren der Kultplitze von San Pietro Montagnon (Montegrotto)225¢ und
Via Rialto (Padua)?257 liegen lediglich vereinzelte Beispiele von Schalen auf hohem FuB vor. Aufgrund der
mangelnden Dokumentation bleibt ihre Bedeutung in dem dortigen Kultgeschehen unklar?238, Die Schalen auf hohem
FuB} sind keine GefaB3form, deren Gebrauch ausschlieBlich auf den Bereich der paldovenetischen Kultpldtze beschrankt
war. Sie gehorten wéhrend der gesamten Periode Este III zu den geldufigsten keramischen Grabbeigaben in der Este-
Kultur und kommen auch in den zeitgleichen Siedlungen Venetiens (z. B. auf dem Fundplatz Via Restara in Este?259)
Vor.

Welche Funktionen erfiillten sie im Zusammenhang mit den Ritualen auf dem Gelidnde des Reitia-Heiligtums von Este?
Hierzu ist zunéchst einmal festzustellen, daB keines dieser GefdBe vollstidndig erhalten ist. Dies liegt zum einen daran,
daB sie offen an der Oberfliche deponiert worden sind und zumindest teilweise auch schon wéhrend oder nach den
damaligen Kulthandlungen absichtlich zertriimmert wurden. Als Folge dieser schlechten Uberlieferungsbedingungen
konnten in ihren Schalen keine Reste von Speiseopfern oder sonstigen Opfergaben festgestellt werden. Es ist deshalb
nicht einfach, aus den hier vorgetragenen Beobachtungen verbindliche Aussagen iiber die Bedeutung und den
Gebrauch dieser Gefaliform zu gewinnen. Aufgrund ihrer dufleren Gestaltung und im Vergleich mit Grabfunden lassen
sich drei Verwendungsmoglichkeiten diskutieren. Zum einem wére die einfache Nutzung als "Fruchtstinder" denkbar.
Dafiir wurde ein Befund aus dem Grab Casa di Ricovero 232 (Este III Friih) sprechen, wo in den Oberteilen
verschiedener Schalen auf hohem FuB Reste von Fischgriten und Vogelknochen lagen?260. Allerdings lassen sich

entsprechende Kleintierknochen oder vergleichbare unblutige Speiseopfer im archidologischen Fundgut nur schwer

2252 Besonders aus einigen griechischen Texten kann man die Bedeutung solcher bemalter GeféBe fiir den antiken
Haushalt erschlieBen. So weist der aristokratische Dichter Alkaios von Lesbos seinen Sklaven an: "Hol die grofien
Schalen herab, Bursche, die bunten ... Giefs voll bis zum Rand, dann mag eine Schale die andere jagen" (zitiert n.
Kaeser 1990c, 206).

2253 Ohne die Exemplare aus der Fliche M16.

2254 Vgl. dazu auch das folgende Kapitel IV 4.

2255 Dies gilt sowohl fiir den Alt- wie den Neufundbestand.

2256 Dammer 1986b, 23 Taf. 138,2671-2675; 139,2676-2680; 141,2716.2719.

2257 De Min/Tombolani 1976, 185 Taf. 31,24.

2258 Auch ein Vergleich von #hnlichen Schalen auf hohem FuB, die in anderen italienischen Heiligtiimern geweiht
wurden, lie keine allgemein giiltigen Rituale erkennen, die Aufklidrung iiber die Funktion dieser Gefdfle im
paldovenetischen Kult geben konnten. Vgl. dazu auch Kapitel 11.2.1.1, insbesondere iiber das Vorkommen von Schalen
auf hohem FuB zur selben Zeit in Mittelitalien.

2259 80 z. B. I. G. 10037—10038. Vgl. auch Bruttomesso 1987/88.

2260 Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, 272.
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nachweisen, weil sie sich selten erhalten haben?26!. Ebenso muB man bei sakralen Handlungen davon ausgehen, dafl
entsprechende Opfergaben vollstidndig verbrannt worden sind, wie es wohl die Phaseliten (Kleinasien) mit den Fischen
taten, die sie dem Heros Kylabras opferten?262,

Die regelmdBig flachig geglitteten Innenseiten der Schalen sowie deren spitere iiberwiegende Graphitierung ab der
Periode Este III moégen nicht nur als Verzierung gedacht gewesen sein, sondern hatten vielleicht auch einen
funktionalen Nutzen. Mdglicherweise sollte dieser Dekor die Oberfliche der Gefafle so abdichten, da3 die Schalen zur
Aufnahme von Fliissigkeiten geeignet waren. Aufgrund des stark eingezogenen breiten Randes waren sie denkbar
ungeeignet, um als Trinkschalen verwendet zu werden?263, hingegen lieBe sich an einen kultischen Gebrauch in Bezug
zu bestimmten Gufritualen denken. Fiir diese Annahme konnte auch ein spéter Fund aus dem bekannten Nerka-Grab
(Casa di Ricovero 23) in Este sprechen, wo sich unter den Beigaben eine Schale auf hohem Full aus Bronzeblech fand,
in derem Becken eine kleine Bronzetasse lag?264. Allerdings gehdren diese beiden GefdBe schon in eine sehr
fortgeschrittene Phase der Este-Kultur (Anfang 3. Jh. v. Chr.), in der Schalen auf hohem Fufl aus Ton nicht mehr
vorkommen, und auch die weit nach aulen stehende, flache horizontale Randlippe bei dem Bronzegefdl aus dem
Nerka-Grab ist bei den Stiicken, die zu dieser Fundgattung aus der Periode Este III gehoren, nicht anzutreffen. Es stellt
sich deshalb die Frage, ob man diesen Fund tliberhaupt in die Diskussion iiber die Funktion der hier zu besprechenden
Gefafigattung mit einbezichen darf.

Als dritte Moglichkeit der Nutzung ist eine Verwendung als Riuchergefi?205 zu diskutieren. In diesem
Zusammenhang wird der Fund einer Schale auf hohem Fu} aus dem Grab Casa di Ricovero 160 angefiihrt?266. Bei
diesem Gefal handelt es sich um die Nachahmung einer Metallform. Die Rippenverzierung und vor allem das
beckenformige Oberteil mit trichterférmigen Rand sind aber keineswegs typisch fiir die zeitgleichen Schalen auf hohem
FuB aus Ton, die zu dieser Zeit (Este Ubergang II-1II) in den Gribern von Este vorkommen?267. Daf} es in Oberitalien
und dem 0stlichen alpinen Raum schon wéhrend der Hallstattzeit Rauchergefdle gegeben hat, belegt scheinbar eine
bekannte Abbildung auf der Situla von Watsch (Vace), die im mittleren Fries zwei Personen um einen hohen FuBlkessel

stehend zeigt. Wahrend die rechte Korner in den Kessel rinnen 148t, scheint die linke mit den Fingerspitzen sich die

2261 Die magere Bilanz der archiologischen Befunde 148t sich in einigen Punkten durch schriftliche Aussagen
ergidnzen. Als Beispiele sei auf die Aalopfer aus dem Kopaissee in Boiotien hingewiesen (Athen. V III 297 d) oder auf
die Thunfische, welche von den Aolern dem Poseidon geopfert wurden (Athen. VII 297 e). Weitere Belege bei Stengel
1910, 201.

2262 Athen. VII 297 f—298 a.

2263 Allerdings gab es trotzdem in der Antike TrinkgefdBe mit breitem Rand, wie aus einem Fragment des attischen
Philosophen und Dichters Kritias (um 460—403 v. Chr.) liber die Form des lakonischen Soldatenbechers zeigt: "... der
Lakonische Becher ist das geeigneste Trinkgefdfs fiir den Feldzug und am leichtesten im Tornister zu Tragen. Warum er
ein echter Soldatenbecher ist, (will ich erkldren. Der Soldat) mufs oft Wasser trinken, das nicht rein ist; das erste ist
also, daf} die Fliissigkeit nicht allzu deutlich sichtbar ist;, dann hat dieser Becher breite Rdinder, so daf} er die
Unreinlichkeit in sich zuriickhdlt." (Kritias Fgr. 34; Ubers. H. Diels).

2264 Chieco Bianchi 1987b; dies. 1987a, 206 Abb. 11,23.57.

2265 7u RiuchergefiBen und dem Gebrauch von Riucherwerk in der etruskischen und romischen Religion,
zusammenfassend mit den antiken Textstellen zu deren kultischen Verwendung vgl. Pfiffig 1975, 80-81; 100. Auch in
anderen mediterranen Kulten waren entsprechende Gefdfle und Gerétschaften wahrend der rituellen Handlungen weit
verbreitet. So heiflt es in einem demotischen Zauberpapyros aus dem 3./4. Jh. n. Chr., das in Museen in Leiden und
London aufbewahrt wird und auf éltere dgyptische Vorlagen zuriickgeht, auf der Textseite 4,35 {iber "Die Herrichtung
des Tisches des Zaubers": "Du stellst ihn in ein sauberes Zimmer in die Mitte des Raumes, indem er nahe deinem Kopf
ist. Du sollst ihn bekleiden mit einem Tuch von seinem Kopf bis zu seinem Fufse. Du sollst vier Ziegel legen unter den
Fuf3 des Tisches und vor ihm, indem einer von der oberen Reihe auf einem (anderen) liegt, indem ein Riuchergeriit
von Ton darauf steht." (Ubers. Roeder 1961, 189).

2266 Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, Taf. 71a. Vgl. Kap. 11.2.1.1.

2267 K ossack 1964, 98 Abb. 3; Lucke/Frey 1962, Taf. 73.
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Nase haltend die Diifte oder Dampfe zu riechen, welche aus diesem aufsteigen. Insgesamt gesehen weisen die Schalen
auf hohem FuB} aus Venetien nur wenige Gemeinsamkeiten mit den in der Situlenkunst abgebildeten FuBlkesseln auf.
Fiir die Frage nach der Verwendung als Réuchergefdl 146t sich zu dieser Fundgruppe aus dem Reitia-Heiligtum von
Este festhalten, daB3 an ihren Schaleninnenseiten keine Brand- oder Schmauchspuren zu finden waren. Ebenfalls wire
es keineswegs selbstverstindlich fiir eine solche Nutzung, da3 man diese innen zusétzlich mit einer flachigen Gléttung
versah oder bemalte.

Stellt man die drei Verwendungsmoglichkeiten der Schalen auf hohem Fuf3 einander gegeniiber, so bleiben sie bis auf
die erstgenannte hypothetisch. Es spricht deshalb vieles dafiir, daf3 die Schalen auf hohem FuB als Behéltnisse fiir das
Darbringen von Speisen (z. B. Friichte, Fische, Gefliigel u. 4.) wihrend der Opferhandlungen gedacht waren.

Die einfachen Schalen der Feinkeramik Periode Este III (Taf. 223,3179; 66,1119-84,1346) weisen in ihrem dulleren
Aufbau starke Beziige zu den Schalen auf hohem Ful} auf, so daB} es keineswegs abwegig ist, ihnen wesensverwandte
Funktionen im Kult zuzusprechen. Daf3 ihre Zahl im Laufe der Periode Este III abnimmt, wahrend die der Schalen auf
hohem Fufl zunimmt, kénnte ebenfalls darauf hindeuten. Dementsprechend stammt ein Grofteil dieser Exemplare aus
der Fundgruppe vom Beginn der Weihetitigkeit an diesem Ort am Ende des 7. Jh. v. Chr. (Periode Este Ubergang 11—
IIT). Die meisten weisen zu diesem Zeitpunkt noch eine Gléttverzierung auf, viele besitzen einen stark eingezogenen
Rand, der es unwahrscheinlich macht, dafl sie als Trinkschalen verwendet wurden. Die Stiicke aus dem Reitia-
Heiligtum werden wohl eher zum Servieren von Friichten und &hnlichem gebraucht worden zu sein. Eine in die Periode
Este III Mitte zu setzende Gruppe von FuBlschalen oder Schalen auf mittelhohem FuBl mit stabilem, dickwandigem
GefaBaufbau und weitmiindigen Oberteilen (Taf. 72,1198-74,1213; 80,1279-1280) diirfte moglicherweise gleichfalls
zur Darbringung von Speiseopfern gedient haben.

Uber die Trinksitten der Palidoveneter und der benachbarten Triger des Hallstattkreises wihrend der Periode Este 111
unterrichten uns figural verzierte Situlen aus Oberitalien und dem ostalpinen Gebiet?268. Auf ihnen sind Trinkszenen
mit Tassen, Trinkbechern und Schopfgerdten zum Ausschenken dargestellt. Inwieweit diese Darstellungen den Riten
auf dem Kultplatz der Reitia gedhnelt haben, 146t sich aus dem hier angetroffenen Befund nicht mehr rekonstruieren.
DaB es moglicherweise Unterschiede gegeben hat, kann man am Fehlen von speziellen Schopfgerdten im Fundbestand
erschliefen, von denen es zahlreiche Abbildungen in der Situlenkunst gibt und die als dingliche Hinterlassenschaft aus
den Gribern von Este iiberliefert sind. Andererseits gibt es, wie in Kapitel IV.1 schon erwihnt, aus dem Reitia-
Heiligtum von Este das anthropomorphe Votivbronzeblech eines nackten Mannes, der einen entsprechenden
Gegenstand in der Hand hélt. Diese Darstellung kdnnte belegen, daB3 es zwar Schopfer gegeben hat, diese aber aus
organischem Material oder Metall waren und unter dem Fundgut nicht erhalten sind. Sicherlich waren die zahlreichen
Tassen aus der Friihphase dieses Heiligtums (Periode Este Ubergang II-III) mit ihren hochgezogenen Henkeln
gleichermaflen zum Schopfen und Trinken geeignet. Im Gegensatz zu den steilwandigen Bechern, von denen es in der
Friihzeit nur verhéltnisméfig wenige Stiicke im Bestand gibt (z. B. Taf. 84,1347-85,1359). Dagegen sind bauchigere
Kelche (Taf. 87,1385-88,1400; 90,1453-91,1473) haufiger in der Periode Este Ubergang II-III anzutreffen. Seit der
Periode Este III werden Tassen unter den Grabfunden von Este und Padua seltener. Ihre Aufgaben werden zum Teil
von verschiedenen Varianten steilwandiger Becher iibernommen, die jetzt zahlreicher vorkommen?269. Ahnlich wie bei
den Tassen, mit denen sie funktional eng zusammenhéngen, gehen ihre Vorbilder teilweise auf Metallgeféae zuriick.
Nach dem Fundbestand scheint dieser allgemeine Modetrend auch unter der Votivkeramik aus dem Reitia-Heiligtum

von Este zu bestehen. Dabei handelt es sich hier um die zahlenméBig grofite Gruppe solcher Objekte, die bislang von

2268 Grundsitzlich dazu Kossack 1964.
2269 Siehe Kap. V.
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einem paldovenetischen Heiligtum bekannt geworden ist. Dal} dies zu jener Zeit aber nicht iiberall so war, belegen die
umfangreichen Tassenfunde auf dem Gelédnde von San Pietro Montagnon. Wie die Grabfunde von Este zeigen, wurden
groBere Exemplare der steilwandigen Becher (z. B. Taf. 85,1360) nicht nur zum Trinken verwendet, sondern wie im
Falle eines Stiickes aus dem Grab Casa di Ricovero 226, das als Urne fiir den Leichenbrand eines Kindes (?) sekundér
verwendet wurde?270, auch als Behiltnisse fiir andere Dinge. Die stereotype Bemalung mit horizontalen, schwarz-roten
Streifen, zusammen mit einer Leisten- oder Rillenverzierung, ist dabei besonders charakteristisch fiir Becherformen der
Periode Este III, die im Raum von Este angefertigt wurden. Aufgrund ihres aufwendigen Dekors diirfen sie wie die
Schalen auf hohem FuB3 zu den Spitzenprodukten des paldovenetischen Topferhandwerkes gezdhlt werden. Mit dem
Aufkommen der Schalen aus grauem Ton, die sich unter anderem auch zur Darbringung von Fliissigkeiten verwenden
lieBen, diirfte ein Abldsevorgang eingesetzt haben, der zu einer vdlligen Abwendung von den traditionellen
paldovenetischen TrinkgeféBen fiihrte, wodurch die steilwandigen Becher vollstindig verschwanden, wéhrend Tassen,
wenn auch in anderer Form, noch in Periode Este IV anzutreffen sind. Im Fundbestand dieser Zeit sind sie (Taf.
228,3253; 188,2717-2719) aber sehr selten.

Eine kleine heterogene Gruppe unter der Feinkeramik der Periode Este III bilden die Situlen (Taf. 94,1516-95,1528)
und einige groBere becher- bzw. topfartige Formen (z. B. Taf. 102,1637). Als Tafelgeschirr zum Essen und Trinken
sind sie denkbar ungeeignet, wenn man hiervon einmal die Situlen ausnimmt?271, Aus der Fliche N18 stammt ein
Befund, bei dem in einem groBeren steilwandigen Gefdl mit Rippenverzierung und schwarz-roter Bemalung (Taf.
97,1547) die Reste eines bronzenen Giirtelbleches?272 lagen, die nach Darstellungen auf Bronzestatuetten und
Bronzeblechen von Frauen getragen wurden (Taf. 235b). Bedauerlicherweise ist nicht mehr mit Sicherheit zu
entscheiden, ob beide Gegenstinde gemeinsam hier niedergelegt wurden oder ob der Bronzefund nachtriglich bei den
periodischen Uberflutungen dieses Gebietes in das GefiB geschwemmt worden ist. Es ist aber nicht auszuschlieBen,
dal die GefaBe aus dieser Gruppe nicht nur zur Aufbewahrung von Speiseopfern gedient haben, sondern auch als
Behiltnisse fiir Votivgaben oder Kultgerite2273, DaB diese sich nicht unbedingt erhalten haben miissen, wie
beispielsweise solche aus Metall, verdeutlicht die Beschreibung eines Haaropfers bei Lukian?274 im Tempel der Dea

Syria von Hierapolis (Syrien)?275. Aus der romischen Kaiserzeit stammt eine Weihestitte, die in etwa 2000 m Héhe im

2270 Die Urne hatte man mit dem FuBbruchstiick einer attischen Kylix als Deckel verschlossen (Chieco
Bianchi/Calzavara Capuis 1985, 241; 243 Taf. 155,3). Eine dhnliche Verwendung liegt moglicherweise bei einem
steilwandigen Becher vor, der mit einer herkdmmlichen Schale abgedeckt war. Er fand sich im Grab Casa di Ricovero
233, das in die Periode Este Ubergang II — I1I zu datieren ist (ebd. 280 Taf. 185,21-22).

2271 So sind einige Situlen auf den Friesen der Situla Benvenuti abgebildet, die an einem Gestell hiingen und
wahrscheinlich mit einer Fliissigkeit gefiillt waren (Frey 1969, 101 Taf. 47-50).

22721, G. 48401.

2273 DaB KeramikgefdBe hiufig zur Aufbewahrung oder Deponierung von wertvolleren Votivgaben benutzt wurden,
war keineswegs ungewohnlich, sondern allgemeine Praxis. Daneben gehdren Tongefile zu den héaufigsten
Hortbehéltnissen (s. a. Kurz 1995, 97). Ein bekanntes Beispiel hierzu ist sicherlich der Schatzfund von Eberswalde vom
Ende der Bronzezeit und dem Beginn der Hallstattzeit (9./8. Jh. v. Chr.), der wahrscheinlich aus kultischen Griinden
niedergelegt worden war. Hier konnten in einem schlichten Tontopf mit Falzdeckel 8 Goldschalen und 60 andere
Goldteile geborgen werden, insgesamt 2,5 kg Gold (Schuchhardt 1914; Kossina 1914). Im Gegensatz dazu stellt der
von Zannoni auf dem Platz S. Francesco in Bologna gefundene grote Bronzeschatz des préhistorischen Italiens
(Periode Benacci II) wahrscheinlich den Verwahrfund einer BronzegieBerei dar. Insgesamt 15000 Einzelobjekte
(Bronze, zerbrochene Altwaren, unfertige Stiicke und GuBformen, insgesamt 1418 kg) befanden sich hier gleichfalls in
einem einfachen Tongefal. Auf die mogliche profane oder sakrale Deutung dhnlicher Funde kann an dieser Stelle nicht
weiter eingegangen werden.

2274 Lukianos aus Samosata (Syrien), Sophist und Satiriker des 2. Jh. n. Chr.

2275 v Die Jiinglinge bringen den ersten Bart dar, die Midchen lassen ihr Haar von Geburt an wachsen und
schneiden es ab, wenn sie in dem Heiligtum sind; die Haare werden in silberne oder vielfach auch goldene Gefdifse
getan und im Tempel befestigt, .... Das habe ich auch getan, als ich jung war, und mein Haar ... befindet sich noch im
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Gebiet der Clot delle Chalp am Monte Genevris in den Piemonteser Alpen lag. Hier fanden sich in einem nicht allzu
tiefen Graben, ca. 60 cm unterhalb der Oberfliche, eine Reihe nah beieinander stehender TongefidBe mit Miinzen?276.
Im Heiligtum der Dea Sequana?2’7 wurden 830 Miinzen nebst 120 bronzenen Exvotos gefunden, die in einem
TongefdBl lagen, das mit einem Bleideckel verschlossen war. Eine dabei gefundene Inschrift lautet: "Deae Sequanae
Rufus donavit". Fiir die Funde aus dem Reitia-Heiligtum von Este ist an dieser Stelle aber anzumerken, dafl gewohnlich
Bronzegegenstinde und Keramik nicht zusammen niedergelegt worden sind?278,

Vielfiltig sind die Funde von grobkeramischem Geschirr aus der Periode Este III auf der Fliache des Reitia-Heiligtums.
Der Formenbestand setzt sich hauptsichlich aus Topfen, Schalen und Schiisseln zusammen; kleinere Sondergruppen
bilden tragbare Herde und Platten.

Wie auf vielen anderen antiken mediterranen und préhistorischen europdischen Kultpldtzen haben Topfe aus der
Periode Este III unter dem Keramikbestand des Reitia-Heiligtums einen wichtigen Anteil. Thre Verteilung ist
keineswegs einheitlich innerhalb dieser Periode, die meisten Exemplare stammen aus der Periode Este III Mitte (Taf.
127,1907-161,2305). Bisher ist diese Fundgattung in der archdologischen Forschung kaum beachtet worden. Diese
moderne Geringschitzung 148t sich iiberspitzt formuliert bis in die Antike zuriickverfolgen, wie man aus einer Komddie
des Aristophanes iiber den Frieden herauslesen kann, in welcher der Weinbauer Trygaios und sein Sklave iiber die

richtige Opfergabe fiir die Gottin des Friedens diskutieren: "... Sklave: Was haben wir danach noch zu besorgen?
Trygaios auf die Friedensgottin deutend. — Altdre und Opfertopfe weihen wir ihr. Sklave: Was Topfe — wie 'ner
schlechten Hermesscule?"?279 Nach den antiken Schriftquellen wurden Topfe in erster Linie zur Vorratshaltung und als
Kochgeschirr verwendet, in denen man die verschiedensten Breigerichte, Gemiise, Fleisch und Fliissigkeiten (Milch)
zubereitete. Ferner konnten sie zum Einlegen von Wein, Niissen und anderem Obst genutzt werden?280. Gleichzeitig
wurden sie auch fiir die Herstellung von saurer Milch gebraucht. In den d&rmeren Bevdlkerungsschichten wurden solche
Behiltnisse auch als TrinkgefiBe verwendet?28!. Im romischen Kult gab es spezielle Topfe ("olla extaris") in denen die

Innereien der Opfertiere gekocht wurden?282, Der griechische Historiker Dio Cassius (um 150-235 n. Chr.) erwéhnt fiir

das Jahr 48 v. Chr., daB Tépfe im Kult der Kriegsgottin Bellona zu Rom mit Menschenfleisch gefiillt waren2283,

Heiligtum." (Lukian. Syria Dea 49-51) Zu Hierapolis vgl. a. Goossens 1943. Entsprechende Haaropfer-Deponierungen
in GefdBen finden sich auch in anderen Kulturen und zu unterschiedlichen Zeiten. So konnten in Ladegard (Jiitland)
1886 zwei bronzezeitliche Schalen aus Gold geborgen werden, die mit den GefaBmiindungen zueinander niedergelegt
worden waren, wodurch sie eine Art Kugel bildeten. In ihrem Inneren lagen Reste von Haaren (Eluére 1987, 63). Zum
Haaropfer allgemein: Sommer 1912.

2276 Capello 1941.

2277 Drioux 1934, 186-188; de Vries 1961, 219-220.

2278 ygl. Kap. IV .4 iiber die Deponierung der Keramik.

2279 Aristoph. Pax 920-925.

2280 Vgl. dazu zusammenfassend Wotke 1937.

2281 Martial. XIII 8: "imbue plebeias Clusinis pultibus ollas, ut satur in vacuis dulcia musta bibas."

2282 Plaut. Rud. 135: "aulam extarem”; Varr. 1. 1. V 98: "exta in olla, non in veru coquuntur."; Paul. Fest. p. 23:
"alicocta exta, quae in ollis coquebatur, dicebant, id ex elixa"; Act. Arv. (CIL VI 2065a 87) 1, 21: "(Magister) exta
aulicota reddidit". — Vgl. dazu auch Latte 1960, 389. Gegeniiber der historischen Uberlieferung ist der archiologische
Nachweis von Topfen, die in einem kultischen Zusammenhang zur Aufbereitung von Fleisch gedient haben, schwierig.
So hat man beispielsweise fiir die Topfe aus den Kulthohlen des Kyffhausers in Thiiringen eine entsprechende Funktion
in Erwdgung gezogen (u. a. Moser 1968, 11; Behm-Blancke 1976, bes. 85).

2283 vzufiillig fanden dort damals Opfer zu Ehren der Isis statt, und nun vertraten die Wahrsager die Auffassung, man
solle alle Heiligtiimer jener Gottheit und auch die des Serapis wieder niederreifien. Bei diesem Zerstorungswerk wurde
auch ein Altar der Bellona unwissentlich abgetragen und darin Topfe voll Menschenfleisch gefunden." (Dio Cass. XL
26,2). Obwohl Bellona urspriinglich eine romische Gottin war, wurde sie spéter der kappadokischen Ma gleichgesetzt
und war deshalb dhnlichen Verfolgungen ausgesetzt wie andere fremde, den Romern suspekte orientalische und
agyptische Gottheiten.
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Moglichweise handelt es sich aber auch nur um ein Greuelmirchen. Allerdings gibt es weitere Hinweise dafiir, dafl
Topfweihungen in einem engeren Zusammenhang mit dem Altar standen und diese Geschichte damals keineswegs
unmdglich erscheinen muflte. So fiihrt in einem Fragment der Danaiden, der Verfolgte die heiligen Topfe als Zeugen
an, mit denen der Altar des Zeus Herkeios eingeweiht worden war. Vermutlich scheinen solche Gefédlie als Bauopfer,
vor allem bei der Errichtung von Altiren eine gewisse Rolle gespielt zu haben?284,

Zahlreiche der kleineren und mittelgroen Bodenscherben von Toépfen aus dem Reitia-Heiligtum (Taf. 155,2221-
158,2275) weisen auf der Innenseite einen dicken schwarzen, speckigen Belag auf, dies betrifft vor allem die Stiicke
aus der Periode Este III Mitte. Vermutlich handelt es sich um bisher nicht zu benennende Nahrungsmittelreste, die in
diesen Behiltnissen aufbereitet und dargebracht worden sind. Dabei scheinen sie aufgrund ihrer durchschnittlichen bis
geringen Grofle wenig geeignet zu sein fiir die Zubereitung von groferen Fleischstiicken. Vielmehr wird man ihren
Gebrauch eher im Kochen oder dem Erwirmen verschiedener Breigerichte und Fliissigkeiten, z. B. von Milch2285 zu
suchen haben. Fiir eine solche Interpretation wiirde moglicherweise auch die Art der Bodenablagerungen bei diesen
GefiBen sprechen, obwohl weitgehende Sicherheit erst durch eine GefiBinhaltsanalyse zu erreichen wiire2286,

Aus Erwédhnungen antiker Autoren wissen wir, da3 Breispeisen im alltdglichen Leben der griechischen und romischen
Kultur eine wesentliche Rolle in der Erndhrung zukam?287. Nach Varro?288 und Plinius?28° bildeten diese Gerichte in
der élteren Republik die iibliche Volksnahrung. Spédter galten sie auf der italischen Halbinsel gegeniiber dem
gebackenen Brot als altertiimlich. Interessanterweise kommen in den Akten der Arvalbruderschaft aus dem Jahre 240 n.
Chr. Hinweise auf den vorgeschriebenen Gebrauch von mit Brei gefiillten Topfen vor?2%0, wobei diese Gefile
mehrfach erwéhnt werden und eine wichtige Rolle bei der Darbringung von Speiseopfern in den Riten dieser
Bruderschaft spielten?2!. Daneben finden sich weitere Erwihnungen dieser Form der Opfergabe in der rémischen
Literatur?292, wo der Brei hauptsichlich im Zusammenhang mit Auspizien verwendet wurde. Eine Reihe detaillierter
Nachrichten kldrt uns iiber seine unterschiedliche Aufbereitung und seine Zutaten auf. Grundsubstanz des romischen
Breis war dabei der Spelt ("far"), den man gewdhnlich mit Ol vermengte, wihrend drmere Personen, vor allem Bauern,
als Ersatzstoff auch Tierfett nahmen2293, Als weitere Beimengungen werden unter anderem Speltgraupen, Kise, Honig,
Eier und #hnliches erwihnt. Ein vergleichbares Gericht konnte auch aus Bohnenmehl bestehen?294. So wurden der

rémischen Gottin Carna, der Schiitzerin der Eingeweide (Herz, Leber und andere innerer Organe)?2%3, die auf dem

2284 Hock 1905, 60; 75.

2285 Hingegen kann man eine lingere Lagerung von Fliissigkeiten in diesen KeramikgefiBen wohl weitgehend
ausschlielen, da der Verlust durch die Verdunstung bei verhéltnisméBig niedrig gebrannter Keramik recht groB ist (van
den Boom 1991, 68 Anm. 47).

2286 Rottlander/Schlichterle 1980. Zur grundsitzlichen Bedeutung von Nahrungsmittelresten in einem kultischen
Zusammenhang siche Firth 1963, bes. 12; Stjernquist 1962/63a, bes. 32-37.

2287 Breigerichte bilden auch in Deutschland bis ins Mittelalter die Hauptnahrung der einfachen Bevélkerung.

2288 Varro 1.1. V 105.

2289 Plin. n. h. XVIII 83.

2290 " Darauf kehrten sie in den Tempel zuriick, beteten und beriihrten die Topfe mit Brei ..." (Ubers. nach Latte 1927,
18); vgl. auch Olshausen 1978, 822 Anm. 7.

2291 ygl. Kap. IV 5.

2292 Val. Max. X1 5,5; Plin. n. h. XVIII 84.

2293 Plaut. Persa VI 40. Die Erwihnung von Tierfett ist in diesem Zusammenhang interessant, da bei heutigen
Gefalinhaltsanalysen entsprechende Nachweise gerne als Beleg fiir die Zubereitung eines Fleischgerichtes angesehen
werden, was aber, wie diese Textstelle belegt, keineswegs als sicher zu gelten hat.

2294 Fest. p 277, 25a.

2295 Macrob. 1. 12.32-33.
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Caelius Mons in Rom einen Tempel besaB, an ihrem Festtag, dem 1. Juni?2% | Bohnenbrei ("puls fabata") und Speck
geopfert?297,

Ahnliche Speisen waren auch in der griechischen Welt ein wichtiges Grundnahrungsmittel. Als Breispeise waren hier
vor allem die Panspermien verbreitet, die aus unterschiedlichen Friichten bestehen konnten und mit Ol und Honig
zusammen verkocht wurden. Es verwundert deshalb nicht weiter, da entsprechenden Gerichten in den damaligen
Kulten eine wichtige Rolle zukam?2%8, Am dritten Tag der Anthesterien in Athen, den Chytren, wurde dem
chthonischen Hermes eine Panspermie in speziellen Tontdpfen, den Chytroi, dargebracht. Die benutzten Gefale waren
fiir diese Kulthandlung so charakteristisch, daB dieser Feiertag nach ihnen benannt war?29°. Auch am zweiten Tag der
Thargelien wurde friihes, unreifes Gemiise in einer Chytroi zubereitet?3%0. Aus Athen ist ferner der Opferkalender eines
privaten Kultverbandes iiberliefert, der dem Zeus Georgos eine Panspermie, Kuchen und weinlose Trankspenden am
20. Maimakterion opferte?301. Bei den Pyanopsien erhielt Apollon ein Breigericht, das aus Hiilsenfriichten zubereitet
war und das man mit Weizenmehl gesiifit hatte, wobei der liberwiegende Teil der Mahlzeit aber an die Festteilnehmer
verteilt worden ist2392, Das Fest der Gottermutter Galaxia in Attika wurde nach einem Breigericht aus Gerstenmehl und
Milch benannt, das ihr an diesem Tag als Opfergabe dargebracht wurde?393. Es handelte sich dabei nicht um eine
Panspermie, sondern um einen Poltos, eine Form der fleischlosen griechischen Eintopfe?304. Dem Theseus opferte man
einen Milchbrei als Heros23%5, Eher erheiternd wirkt der in einer Komddie des Aristophanes geschilderte Diebstahl
eines geweihten Breigerichtes in einem Asklepios-Heiligtum239¢, Allerdings kommen in diesem Text wichtige
Elemente der Glaubensvorstellungen der griechischen Religion zum Ausdruck (wie zum Beispiel der Anteil der Priester
an dem Opfer und die Teilnahme der Gottheit an dem Mahl), die nur selten in der antiken Literatur so deutlich
beschrieben worden sind?307. Interessant sind auch zwei friihe griechische Weiheepigramme, die hier vollstindig
wiedergegeben werden, weil sie zahlreiche andere Weihegaben aufzihlen, die in der einen und anderen Form auch im
Weihebestand des Reitia-Heiligtums vertreten sind. Eines stammt von Ariston (3. Jh. v. Chr. [?]), in dem ein Koch sein
Handwerkszeug dem Hermes weiht: "Kochtopf, die Zange fiirs Fleisch, den grofien, gebogenen Haken, dran man den
Schinken héingt, Loffel zum Riihren des Breis, einen gefiederten Ficher, das Messer zum Kehledurchschneiden, den in
gediegenen Erz blinkenden Kessel, die Axt, eine Kelle, um Saft vom Fleisch an dem Bratspief3 zu schopfen, einen
wischenden Schwamm unter der Hacke Gewicht, diesen Stampfer mit doppelten Kopf zum Zerstofien des Salzes samt

dem Morser aus Stein und eine Schiissel fiir Fleisch weihte hier Spinther, der Koch, dem Hermes als Zeichen des

2296 Danach wurde dieser Tag auch als Kalenda fabariae bekannt.

2297 Ovid fast. VI 101, 169; Varr. b. Non. 341, 38.

2298 Im Gegensatz zu den zahlreichen literarischen Erwihnungen hat sich die archiiologische Forschung im
mediterranen Raum mit den bescheidenen Uberresten entsprechender Opfergaben, meist grobes Haushaltsgeschirr,
bisher nur selten auseinandergesetzt. Vgl. dazu den Befund des geometrischen Kultplatzes auf dem Turkovuni in Attika
(Lauter 1985).

2299 Deubner 1969, 112-113.

2300 Ebd. 177.

2301 Epd. 158.

2302 Ebd. 178. Urspriinglich setzt sich die Bezeichnung Pyanopsien aus den griechischen Bezeichnungen fiir "Bohnen"
und "kochen" zusammen.

2303 Deubner 1969, 216.

2304 Poltoi aus Hiilsenfriichten, Spelt und Weizengraupen oder Schotengemiise werden auch bei Athenaios genannt
(Athen. XIV 58, 648).

2305 Deubner 1969, 225.

2306 Aristoph. Plut. 633-695.

2307 Vgl. auch Kap. IV 4.
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Handwerks, da er sich endlich vom Los driickender Knechtschaft befreit."*38 Ganz &hnlich lautet auch ein Epigramm
des Leonidas von Tarent (310-240 v. Chr.): "Géttin der Genufsucht und Schlemmsucht, der Freundin leckerer Bissen,
weihte der stinkende Kerl Dorieus hier als Geschenk diese Kessel mit weitem, gewdlbtem Bauch aus Larissa, Topfe
zum Kochen, zum Trunk dieses gerdum’ge Gefdf; ferner ein Messer zum Kdse, den Léffel zum Riihren des Breies und
eine Gabel fiir das Fleisch, krumm und aus Bronze gemacht. Nimm diese iiblen Geschenke vom iiblen Schenker,
Genufisucht, daf3 er — gewdihr es ihm mild — niemals die Mifigkeit kennt."2309

Archiologische Funde belegen, daB solche Speisen als Opfergaben nicht nur in der griechischen und romischen Welt
weit verbreitet waren. So konnten an drei Scherben unterschiedlicher Gefdle von dem urnenfelderzeitlichen
Brandopferplatz Rollenberg bei Hoppingen (Siiddeutschland) Reste eines Emmerweizenbreies nachgewiesen
werden?310. Gegeniiber den zahlreichen schriftlichen Uberlieferungen sind die archdologischen Belege fiir
entsprechende unblutige Speiseopfer eher spérlich. Dies liegt an den schwierigen Erhaltungsbedingungen sowie den
aufwendigen naturwissenschaftlichen Untersuchungsmethoden. Eine Gegeniiberstellung des Quellenmaterials wird
zusitzlich dadurch eingeschriankt, dafl vergleichbare Analysen von Siedlungsfunden, wie sie beispielsweise mit der
hallstattzeitlichen Keramik von der Heuneburg durchgefiihrt wurden, nicht so einfach auf den kultischen Bereich
iibertragen werden konnen. Wiahrend sich die Erndhrung in den heimischen Haushalten in der Regel nach der
wirtschaftlichen Potenz orientierte, konnten die in den Heiligtiimern oder Kulten zu verwendenden Opfergaben
(darunter auch die Speisen und Getranke) durch verschiedene Vorschriften genauestens festgelegt werden. Eine solche
Verordnung hat sich beispielsweise in einer lex sacra iiber die Opfergaben aus dem arkadischen Heiligtum der Gottin

Despoina erhalten?3!!, Detailliert in Zusammenhang mit GefiBen wird eine Darbringung und Zubereitung von

Opfergebicken in einem hethitischen Opferritual fiir den Wettergott von Kuliwisna beschrieben?312. Der Charakter der

2308 Ubers. H. Beckby.

2309 Ubers. H. Beckby.

2310 Frickhinger 1938, 78. Hingegen erbrachten umfangreiche GefiBinhaltsanalysen von Topfen auf der Heuneburg
sowohl den Nachweis von pflanzlichen wie auch von tierischen Fetten; innerhalb der sehr unterschiedlichen Ergebnisse
lag ein Schwerpunkt bei der Nutzung heimischer Pflanzenfette. Es stellt sich aber daran anschlieBend die methodische
Uberlegung, inwieweit man solche Befunde aus Siedlungen iiberhaupt mit denen aus dem Bereich des Kultes
vergleichen kann (Rottldnder 1991).

2311 Neben einer Reihe von archiiologischen Belegen gibt es zu dieser Thematik eine umfangreiche schriftliche
Uberlieferung beziiglich der Opferrituale in dem heiligen Bezirk der Despoina, der in der Nihe des arkadischen
Lykosura lag. Die hier genannte Go6ttin wurde von den Arkadern als Tochter der Demeter und des Poseidon verehrt.
Pausanias gibt einen anschaulichen Bericht iiber dieses Heiligtum und beschreibt ferner einen Teil des hier ausgeiibten
Kultes: "Von den Fruchtbdumen bringen die Arkader von allen die Friichte in das Heiligtum aufser Granatdpfeln. ...
Neben dem Tempel der Despoina etwas hoher rechts, liegt das sogenannte Megaron, und hier feiern die Arkader ein
Weihefest und Opfern der Despoina viele und reichliche Opfertiere. Jeder von ihnen opfert was er besitzt; er schneidet
den Opfertieren aber nicht wie bei den sonstigen Opfern die Kehle durch, sondern jeder schligt irgendein Stiick vom
Opfer ab. ..." (Paus. VIII 37, 7-8). In einem élteren Kultgesetz aus hellenistischer Zeit heifit es hingegen, daf} fiir die
Despoina als Opfergaben nur Ol, Honigwaben, Opfergerste, tonerne Bilder, weiBer Mohn, Lampen und Raucherwerk
erlaubt waren, vgl. dazu: Stiglitz 1967, 30-46. Zu den altertiimlichen Kulten Arkadiens und ihrer Bedeutung vgl.
zusammenfassend Jost 1985.

2312 "Dey (Haus)herr gibt das Fiillen (des) Wasser(troges) fiei. Im (Innenraum des Tempels) legt der Hausherr die
Hand an den kurtal-Behdlter des Mehles, an den Wassertrog (und) an den h(urtiyalli-Behdlter. Wihrend (man die
Behdlter fiillt), schlagen die hattisch(hen) Singer Tamburin (und ) Trommel (und) s(ingen). Sobald man (das Fiillen)
der Vor(rat)sgefdfie mit Emmermehl (be)endet hat, (stellt man) Teiggefdfse vor (die Gottheit) auf den Altar und breitet
tiber sie ein Leinentuch aus. Den (kurtal)-Behdlter, welcher mit dem Mehl gefiillt ist (und der) unter dem Trog stand,
stellt man zu den Teiggefdfsen hin. Die Bdcker nehmen (das Mehl) des (kur)tal-Behdlters, um es im Backofen zu Broten
zu backen. Dann stellen sie den Trog in den Innenraum des Tempels. Die Bdcker aber schaffen das Wasser, mit dem
ihre teigigen Hinde in Beriihrung kamen, keineswegs hinaus. Sie stellen es mit einem Bottich zusammen zu dem Trog
in den Innenraum des Tempels. Der Hausherr setzt sich; dann fegt man den (Boden). Man b(ring)t das
Handwaschwasser. Der Hausherr trinkt sitzend (die Getreidegottheit) Halki. (Man spielt) die grofle Leier. Der
Mundschenk bringt ein weifles takarmu-Gebdick) und gibt es dem Hausherrn. Der Hausherr zerteilt (es) und (legt) es
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Gottheit spielte eine wichtige Rolle fiir die Auswahl der Speiseopfer und kann in Einzelfdllen eine zusétzliche Hilfe bei
der Rekonstruktion der Weihegaben sein, wenn es beispielsweise in einem Epigramm des Leonidas von Alexandria
(Mathematiker, Astrologe 60 n. Chr.) iiber den Gott Ares heillt: "Wer hat das fette Gebdck, wer Trauben und
knospende Rosen mir, dem Ares, geweiht, mir, der die Stddte zerstort? Bringt diese Gaben den Nymphen! Ich, Ares, der
Mut hat im Herzen, nehme auf meinem Altar blutige Opfer nur an."?313

Ein erfolgreicher archdologischer Nachweis hinsichtlich der Benutzung von Keramik fiir das Bereitstellen und
Darbringen vergleichbarer Opfergaben ist vor allem dann leichter moglich, wenn die Gefélie bei der Deponierung noch
mit den Speiseopfern gefiillt waren. Ein solcher Fund gelang beispielsweise vor einiger Zeit im keltischen Heiligtum
von Mirebeau (Burgund), das 1973 durch Luftaufnahmen entdeckt worden war und in den Jahren 1977 bis 1978 sowie
1983 bis 1986 teilweise ausgegraben worden ist?314. Dabei fanden sich zahlreiche Tongefife, die hier samt Inhalt

niedergelegt worden waren?315. Aufgrund des hohen Fragmentierungsgrades und der fiir diese Bestimmung

ungiinstigen "offenen" Lagerung an der Oberfliche?310 ist aber nicht mehr sicher zu rekonstruieren, in welcher Weise

auf den Trog. Ferner trinkt er derjenigen Gottheiten, die fiir den Hausherrn (gute Got)ter sind; sobald er dann die
Gotter abgefertigt hat, (geht er in das Haus zuriick). Sobald dann (der Hausherr) friihmorgens aus dem Innenraum des
Tempels herauskommt, libiert er (aus) dem Libationsgefifs vor den (Tei)ggefifien dem Wettergott von Kuliswisna und
(der Getreidegottheit) Halki entweder mit Bier oder mit Wein. Und das Leinentuch der Gottheit, mit dem die
Teiggefifie zugedeckt sind, das hebt man im angesichts des Hausherrn hoch; und er priift die Teiggefifie, ob ein (Teig-)
Rest hervorgequollen ist. Der Hausherr geht in das Waschungshaus und nimmt die Gerdte (der Bdcker) an sich. Dann
beginnen die Bécker im Innenraum des Tempels mit dem Backen des Brotes." Zitiert aus Haas 1994, 642—643.

2313 UUbers. H. Beckby.

2314 Das Heiligtum scheint vom Beginn der Laténezeit bis in spitrdmische Zeit kontinuierlich aufgesucht worden zu
sein, eine Bliitezeit lag dabei in der Spitlaténezeit.

2315 Haffner 1995, 28. — Siehe auch Brunaux et al. 1985.

2316 Auch in dem Bericht von H. Wankel iiber die Funde der Hallstattzeit in der Byciskéla-Hohle bei Adamov nérdlich
von Briinn (Tschechien), dessen phantastische Schilderung der Funde man mit Vorsicht zur Kenntnis nehmen sollte,
finden sich Erwédhnungen zahlreicher Tongefdfle, die mit Getreide, Fleisch und weiteren gedorrten Lebensmitteln
gefiillt waren. Selbst die bekannte Stierplastik von diesem Fundplatz soll bei ihrer Auffindung in einem Tongefaf3
gelegen haben, das zusétzlich noch mit verkohlter Hirse gefiillt war (Wankel 1882). — Die zuletzt genannte
Opferdeponierung ist nicht ungewohnlich. So beschreibt Athenaeus (Athen. XI, 473) eine Opferhandlung in einem
Privathaus aus dem verschollenen Exegetikon des Autokleides. Dabei werden kleine idolartige Gegenstinde oder
Symbole des Zeus in einem Kadiskos geweiht. Die Henkel dieses Behéltnisses hatte man zusitzlich mit weillen
Wollbinden geschmiickt. AnschlieBend fiillte man in diesen Krug ein Fruchtgemenge (Panspermie), vgl. dazu Hock
1905, 64-65. — Auch wenn man dem Bericht Wankels heute nicht in allen Punkten folgen kann, so ist doch gut
vorstellbar, dall Speiseopfer oder Speisebeigaben im Rahmen eines Totenkultes an diesem Platz in Gefd3en deponiert
waren, die sich in der Abgeschlossenheit des Hohlenkomplexes wesentlich besser erhalten haben als an der offenen
Flache im Reitia-Heiligtum von Este. S. dazu auch Kiihn 1995. — Andere Hohlenkultpldtze, in denen sich
beispielsweise Gefdlle mit Getreideresten gefunden haben, sind beispielsweise die Baradla-Hohle (Bérenhohle) bei
Aggtelek, Kom. Borsod-Abauj-Zemplén in Ungarn aus der Hallstattzeit (Nyary 1881) oder die Grotte von Han, Prov.
Namur (Belgien), durch deren Hohlensystem die Lesse flieit und die zahlreiche Funde — mit Unterbrechungen — vom
Spétneolithikum bis in romische Zeit enthielt, darunter die Scherben zweier neolithischer GefdBle mit Getreide und
Resten von Hiilsenfriichten, fiir die W. H. Zimmermann einen kultischen Zusammenhang in Erwigung zog
(Zimmermann 1970, 63-64). — Eine weitere Quellengattung, in der sich Speiseopfer besonders gut erhalten konnen,
sind Brunnen. So wurde in Berlin-Lichterfelde ein jungbronzezeitlicher Brunnen entdeckt, der wahrscheinlich erst nach
seinem Versiegen zum Niederlegen von Opfergaben benutzt worden ist. Die Brunnenfassung bestand aus einem 1,5 m
dicken ausgehohlten Baumstamm, der wahrscheinlich zunéchst einmal als Bienenstock verwendet worden ist. In den
untersten Fundschichten lagen einzelne Scherben von Gefaf3en, die wahrscheinlich noch beim Wasserschopfen verloren
gegangen waren. Auf diesen waren iiber einem Holzgeriist Keramikgefaf3e {iber- und nebeneinander deponiert worden,
die z. T. durch Graspolster voneinander getrennt wurden. In den meisten Behiltnissen konnten Pflanzen nachgewiesen
werden, darunter Birken- und Weidenkatzchen, Lindenbliiten, Getreide, Melde und Gewiirze. Vergleichweise spérlich
sind entsprechende Uberbleibsel in den GefiBen Norddeutschlands, die in Mooren deponiert wurden, so z. B. bei
Siihlen ein im Moor versenkter Topf, der mit Getreide gefiillt war (Hingst 1959, 450). Wesentlich seltener als in den
zuvor aufgefiihrten Beispielen sind Speiseopfer in Gefdflen erhalten, die in einfachen Gruben niedergelegt worden
waren. So z. B. in einer Opfergrube bei Vinicny Sumice, okr. Slavkov bei Briinn (Tschechien), in der sich ein Tongefal3
befand, das mit 1,5 kg Getreide gefiillt war (Hruby 1958). Zu diesem Thema allgemein vgl. Horst 1977.
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diesbeziiglich mit der Keramik aus dem Reitia-Heiligtum von Este verfahren wurde. Obschon die vorgetragenen
Argumente zur Zeit noch allein auf einen sehr weitrdumigen archéologischen und literarischen Vergleich beruhen und
fiir endgiiltige SchluBfolgerungen deutlichere Befunde abgewartet werden miissen, soll hier im Sinne einer
Arbeitshypothese die Vermutung ausgesprochen werden, daf3 die meisten klein- und mittelformatigen Topfe aus dem
Reitia-Heiligtum in der Periode Este III als KochgefdBe zur Aufbereitung und Darbringung von Speiseopfern gedient
haben.

Eine etwas andere Funktion hatten wahrscheinlich die groferen Topfe im Fundbestand. Insbesondere heben sich einige
von ihnen (z. B. Taf. 150,2182-152,2194) durch aufwendigen Dekor, Bemalung und sorgfiltig ausgefiihrte
Kammstrichverzierung oder Rippenverzierung von den kleinformatigen Stiicken dieser Fundgruppe ab23!7. Es ist nicht
unwahrscheinlich, daB es sich bei ihnen eher um Vorratsbehiltnisse als um einfache KochgefiBe gehandelt hat?3!8. Ob
die entsprechenden Exemplare aus dem Reitia-Heiligtum zur Aufnahme von Fliissigkeiten oder festen Nahrungsmittel
verwendet wurden, die wahrend der Opferhandlung gebraucht wurden, 148t sich aber nicht mehr entscheiden.

Nahezu regelhaft sind dhnliche Ablagerungen wie bei den kleinen und mittleren Topfen auch an dem kleinformatigen
Schalen (Taf. 116,1784—118,1815) aus dem Reitia-Heiligtum von Este festzustellen. Im Unterschied zu diesen ziehen
sich die Ablagerung bei den Schalen aber deutlich auf der GefaBinnenseite bis zum Rand hinauf. Wahrscheinlich
dienten sie zum Kochen oder Braten von Speiseopfern?3!9. Auffallend ist jedoch, daB die groBeren Stiicke (Taf.
118,1816-121,1830) dieser Fundgattung keine vergleichbaren Merkmale besitzen. Moglicherweise wurden sie zum
Transport und zur Aufbewahrung von Opfergaben verwendet. Nr. 1831 (Taf. 122) mit einer singuldren Applikation,
welche zwei Schlangen nachzuahmen scheint, bleibt in der Bedeutung des Dekors ritselhaft. Moglicherweise hatte
diese Darstellung, da das GefaBl mit einiger Wahrscheinlichkeit urspriinglich fiir den Gebrauch im heimischen Haushalt
angefertigt worden war, eher eine apotropdische Funktion.

Eine nicht ganz einfach anzusprechende Gruppe unter der Grobkeramik der Periode Este III stellen die Schalen dar,
darunter besonders die grofle Gruppe von FuBlschalen mit trichterférmiger Miindung. Ein geringer Teil von ihnen (z. B.
Taf. 115,1776) weist &hnliche Ablagerungen auf wie die kleinen und mittelgroBen Topfe und Schiisseln.
Wahrscheinlich wurden sie gleichfalls als Koch- oder Bratgefdfle gebraucht. Nach verschiedenen Analogien aus den
Grabern Venetiens diirfte der grofite Teil aber als Deckel fiir die zahlreichen Topfe aus dem Reitia-Heiligtum von Este
verwendet worden sein. Dabei sind Doppelfunktionen, etwa in einer primiren Nutzung zum Abdecken von Gefaflen
und ein spaterer Gebrauch zur Aufbereitung von Opferspeisen, keineswegs auszuschlieBen.

Innerhalb der keramischen Weihegaben aus der Periode Este Ubergang II-1II vom Ende des 7. Jh. v. Chr. stellen
tragbare Kohlebecken (Taf. 207,2988-208,3003) eine zwar seltene, aber keineswegs ungewohnliche Fundgattung dar.
Nach Ausweis der Vergleichsfunde gehdren sie vor allem zur Ausstattung von Siedlungen, als Grabbeigaben sind sie
hingegen uniiblich. Thre entwicklungsgeschichtlichen Aspekte wurden bisher noch nicht erforscht. Mit Sicherheit
kommen sie in Venetien seit der spiten Bronzezeit vor. Es besteht kaum ein Zweifel daran, daB sie zur Aufbereitung

von Speisen verwendet wurden, indem man im unteren Teil ein Feuer entfachte, das durch die verschiedenen Fenster

2317 Hier ist anzumerken, daB die Hiufigkeit solcher GroBgefife im Grabkult offensichtlich regionale Unterschiede
aufweist. So finden sie sich in den Nekropolen von Padua verhdltnisméBig oft (s. a. sog. Doliengrdber), wéhrend sie
unter den keramischen Fundbestinden aus den Grabstitten von Este nur selten nachzuweisen sind. Thr haufiges
Vorkommen unter der Keramik aus dem Reitia-Heiligtum stellt wahrscheinlich die dingliche Hinterlassenschaft eines
speziellen, hier ausgeiibten Ritus dar.

2318 Solche aufwendig verzierten GroBgefiBe gehdrten sicherlich zu den Spitzenprodukten des damaligen
Topferhandwerkes in Este, die nur unter sehr groBem Aufwand angefertigt werden konnten. Nicht umsonst gab es
analog dazu im damaligen Mittelmeerraum das Sprichwort: "Der Pithos macht den Topfer" (Athen. X1 480c).
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mit Sauerstoff versorgt wurde. Oben auf die Platten stellte man einen Topf, dessen Inhalt dann erwirmt wurde?320, Die
entsprechenden Gerédtschaften aus dem Reitia-Heiligtum sind sicherlich im Zusammenhang mit der Vorbereitung und
Durchfithrung von Opfermahlen zu sehen. Bemerkenswert ist der Fund Nr. 2991 (Taf. 207), welcher gegeniiber den
anderen Stiicken nur schwach gebrannt war und zusétzlich mit einem roten Tonschlicker iiberzogen war. Aufgrund
seiner Machart, die es fiir einen ldngeren Gebrauch ungeeignet erscheinen 1aBt, ist nicht auszuschlieBen, daf diese
Stiick speziell fiir eine kurzfristige, kultische Verwendung angefertigt worden war.

Auffillig ist die geringe Fundanzahl von Keramikplatten im Vergleich zu den iibrigen GefaBformen unter dem
Tongeschirr aus dem Reitia-Heiligtum. Die Ursache ist wahrscheinlich darin zu suchen, da8 daneben noch einfache
Platten aus organischem Material — Holz232! oder Flechtwerk?322 — im Kult benutzt wurden. Moglicherweise gehorte
diese Art von Holzgeschirr ebenso zum Kult wie Keramik oder vereinzelte Metallgefdlle, nur haben sie sich hier unter
den gegebenen Lagerungsbedingungen nicht erhalten?323. Uber die Funktion der vier Fragmente Nr. 30133016 (Taf.
209-210) 148t sich nur spekulieren. Auf der Heuneburg wurden entsprechende Objekte nach den Untersuchungen von
H. van den Boom und R. C. A. Rottlinder als Back- bzw. Bratplatten angesprochen?324, bei den Stiicken aus dem
Reitia-Heiligtum fehlen aber vergleichbare verkrustete Ablagerungen auf der GefdBinnenseite?325 und sichere

sekundire Brandspuren2326, Andererseits konnten die Platten Nr. 3013-3016 (Taf. 209-210) auch als Behiltnisse zum

2319 7ur Verwendung von Schalen und Schiisseln als Koch- oder BratgefiBe allgemein: Roder 1995, 133; Simons
1989, 84 Anm. 7.

2320 Moglicherweise hat man die Speisen auch direkt auf die Platten gelegt, wobei diese aufgrund ihrer flachen Rénder
eher zur Aufnahme von Braten oder dhnlichen festen Formen geeignet waren als z. B. fiir Fliissigkeiten. Fiir eine
Verwendung zum Bronzeschmelzen, wie sie H. van den Boom fiir einige dhnliche Stiicke aus der Hallstattzeit auf der
Heuneburg vorschlug, besteht an diesem Fundort fiir die Periode Este Ubergang II-1II keine Veranlassung (van den
Boom 1989, 74). Zu tragbaren Herden allgemein: Bruns 1970, 5-6. Nur am Rande soll hier auf die hohe sakrale
Bedeutung des Herdes in den religiosen Vorstellungen der Griechen und Romer hingewiesen werden. Daf3 fiir die
entsprechenden Funde aus dem Reitia-Heiligtum ein vergleichbar hoher Sinngehalt bestand, 146t sich aus dem
angetroffenen Befund weder beweisen noch widerlegen. Vgl. dazu auch Heckenback 1913.

2321 7Zum Beispiel ist aus der romischen Religion iiberliefert, daB die bekannte Mola salsa auf einem hdlzernen Brett
(Molucrum) wahrend der Kulthandlungen aufbewahrt wurde (Latte 1960, 387 Anm. 4).

2322 Entsprechende Belege haben sich nur selten im Fundgut erhalten, ihre besondere Rolle insbesondere im
griechischen Kult 146t sich aber anhand zahlreicher Vasenmalereien und historischen Quellen verfolgen. So ist z. B. auf
einem attischen Skyphos (um 440 v. Chr.) ein Opferkorb abgebildet, der auf der Spitze eines Phallos steht, welcher in
diesem Falle als Kultmal dient. Dies wird u. a. daraus erkenntlich, da3 vor ihm noch ein kleiner Tisch aufgebaut ist, auf
dem ein Skyphos steht, der wahrscheinlich eine Fliissigkeitsspende enthielt. Dall es sich in diesem Falle um die
Karikatur einer Opferszene handelt, geht daraus hervor, da3 es sich bei der, auf der anderen Seite des Gefafles
abgebildeten, Teilnehmerin um eine dltere, nackte Frau handelt, die einen groen Napf in den Hianden hélt. Ferner hatte
der Maler dem Phallos ein grofles Auge aufgemalt und seitlich Fliigel angesetzt, wodurch die Szene eine ganz eigene
Lebendigkeit erhilt. Interessant ist die Szene vor allem auch durch die ganz unterschiedlichen Gruppen von Gefaflen
dieser Darstellung (Pfisterer-Haas 1990b, Abb. 83,1a—b). Ausfiihrliche Beschreibungen der Standorte von Geféllen in
kultischem Zusammenhang sind selten in der antiken Literatur. So heiflt z. B. bei Vergil (12,213-215) iiber ein
Rinderopfer, das Aeneas und Latinus darbrachten: "Dann schlachteten sie giiltig geweihte Tiere iiber den Flammen,
entreifien den lebenden noch das Innere und héiufen auf dem Altar die beladenen Schiisseln." Nicht weiter eingegangen
werden soll hier auf die allgemeine Bedeutung von Keramik als Bildtrager einer kultischen Handlung. Fiir die
Randkulturen des mediterranen Raumes sei in diesem Zusammenhang noch auf eine Reihe frithkaiserzeitlicher Gefélie
aus der Gegend von Numantia in Spanien hingewiesen, auf denen tanzende Ménner dargestellt werden, deren Arme in
Stierhérnern stecken. Mit ziemlicher Sicherheit handelt es sich hierbei um die Wiedergabe einer rituellen Handlung
(Blazquez 1986, 187).

2323 DaB die Paldoveneter verschiedene Formen von Holzgefien benutzten, ergibt sich aus der Bergung
entsprechender Behéltnisse aus damaligen Siedlungen (Leonardi/Maioli 1976, 132).

2324 Vgl. van den Boom 1989, 40.

2325 Entsprechende Reste konnen bei den Stiicken im Reitia-Heiligtum natiirlich im Laufe der Zeit auch vergangen
sein.

2326 Auch hier muB man einschrinkend anfiihren, da die aufgefundenen Stiicke dieser Gruppe alle sehr kleinteilig
erhalten sind, so daf3 die nicht erhaltenen Geféoberflichen moglicherweise ganz andere Merkmale aufwiesen.
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Servieren und Présentieren von Opfergaben gedient haben. Letztlich 146t sich die Bedeutung der Keramikplatten im
Reitia-Kult von Este nicht mehr genau bestimmen.

Es ist nicht leicht, aus diesen Beobachtungen verbindliche Aussagen fiir den Ablauf eines Opfermahles wihrend der
Perioden Este Ubergang II-111 und Este III zu treffen. Die Situation wird deutlich, wenn man sich vor Augen fiihrt, daf
in den Gefafresten bruchstiickhafte Spuren eines vielschichtigen und wohl komplexen Vorganges tiberliefert sind. Im
Kontext mit den schriftlichen Quellen stellen sich viele Fragen, die anhand der archidologischen Befunde unbeantwortet
bleiben. Beispielsweise welche Personen oder sozialen Gruppen erhielten die Opfergaben, die sich in den Gefaflen
befanden?2327 Welche Anteile waren der hier verehrten Gottheit zugedacht?2328

In seinen Grundziigen bleibt der Formenbestand der Keramik bis an das Ende der Periode Este III im wesentlichen
unverdndert. Natiirlich lassen sich Tendenzen in der Entwicklung einzelner Details feststellen. So féllt die zunehmende
Bedeutung der Schalen auf hohem FuBl und demgegeniiber die Abnahme anderer Schalenvarianten im Laufe der
Periode Este IIT unter dem Fundbestand auf. Neu sind beispielsweise seit der Periode Este III Mitte konisch ansteigende
Schiisseln, die wahrscheinlich die Funktionen der zuvor genannten Geféafgattungen zum Teil {ibernahmen. Gleichfalls
seltener werden Tassen und Becher. Hingegen scheint die Bedeutung der Topfe innerhalb der einzelnen Stufen dieser
Phase der Este-Kultur unterschiedlich gewesen zu sein. Es ist aber keineswegs ausgeschlossen, daf3 es sich dabei um
eine Forschungsliicke handelt und sie wéhrend dieses ganzen Zeitraums von gleichbleibender Bedeutung waren.
Vorerst ist nicht genau zu sagen, wie lange diese Form der Opfermahle nach dem Ende der Periode Este III auf dem
Kultplatz der Reitia noch anhielt. Bemerkenswert ist, dal zu dieser Zeit die bisher so kennzeichnenden Schalen auf
hohem FuB parallel zu den Siedlungen und den Grabbeigaben in Venetien verschwinden und nicht, wie es in anderen
Kulturen mit KeramikgefaBen durchaus geschehen konnte, als konservatives Element in den Kulthandlungen erhalten
blieben.

Im folgenden ist auf eine Gruppe von GefiBen einzugehen, deren Vorkommen sich auf den Zeitraum des Ubergangs
von der Periode Este III zur Periode Este IV beschréinkt und eine der wenigen Fundgattungen aus dem Reitia-Heiligtum
von Este darstellt, die sich in diese Zeit datieren ld6t. Es handelt sich um die Gruppe der Kleingefdfle aus dem Reitia-
Heiligtum von Este (Taf. 223,3180-224,3205; 209,3010), deren Gemeinsamkeit darin besteht, daB sie sich in den
Proportionen und ihrer Machart von normalformatigen Gefdlen unterscheiden. Da die meisten Stiicke zum
Altfundbestand gehdren, lassen sie sich nur im Vergleich mit dhnlichen Funden aus den Heiligtiimern, Siedlungen und
Grébern in Venetien zeitlich ndher bestimmen. So gelangt man zu einem Zeitansatz vom Ende des 5. Jh. bis an den
Beginn des 3. Jh. v. Chr., wobei ein Schwerpunkt im 4. Jh. v. Chr. zu liegen scheint. Aus dem Reitia-Heiligtum von
Este stammen bisher nur wenige Keramikfunde aus dieser Zeit. Die Kleingefdle wiirden hier also eine Fundliicke
schlieBen. Da bedauerlicherweise keine zugehorigen Befunde tiberliefert sind, kann man versuchen, ihre Funktion nach
der Zusammensetzung der verschiedenen Formen in dieser Gruppe zu deuten und den Vergleich mit &hnlichen
Inventaren anderer paldovenetischer Heiligtiimer zu ziehen.

Die allgemeine Sitte des Weihens von Kleingefalen in der paldovenetischen Religion ist dabei wahrscheinlich eine

weitgehend eigenstdndige Entwicklung, die eng mit dem zeitgleichen Vorkommen von Gerédtschaften aus Bronzeblech

2327 Nur selten finden sich in den griechischen und romischen Kultgesetzen entsprechende Passagen, welche auf die
Verteilung von Opfergaben eingehen, die in Gefalen aufbewahrt wurden. So erhielt ein Teil des Kultpersonals nach
einer spdthellenistischen Inschrift der Molpoi aus Milet folgenden Anteil von den Opfergaben an den Gott Apollo: "...
Es wird den Eselingen von den Singern, alle Hdlften mit Ausnahme von dem, was die Kranztrdger erhalten, alle Hdute,
drei Fladen von jedem Opfertier, von dem Rducherwerk was iibrig bleibt, den Wein, der im Mischkrug iibrig bleibt, ein
Fiinfiel auf den Tag..." (Ubers. nach Willamowitz-Moellendorff 1904, 633).

2328 Siehe dazu u. a. Baudy 1983, 135-148.
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mit symbolischem Charakter in den Gribern und Kultplitzen Venetiens verbunden ist?32%. Es ist hier keineswegs
ausgeschlossen, dall verschiedene hochkulturliche Einfliisse aus dem benachbarten etruskischen Gebiet eine gewisse
Vorbildfunktion bei der Idee ihrer Entstehung gespielt haben2330, Entsprechende Phinomene hat es dort seit der Mitte
des 6. Jh. v. Chr. gegeben (z. B. im heiligen Bezirk von Portonaccio bei Veji233!). Eine direkte, traditionelle
Verbindung von diesen mittelitalischen Funden zu den paldovenetischen Kleingefden des 4. Jh. v. Chr. scheint aber
nicht bestanden zu haben.

Die Griinde, die dazu fiihrten von einer gewissen Zeit an Kleingefiflie im Reitia-Heiligtum von Este niederzulegen,
lassen sich nur schwer feststellen. Ebenso schwer ist zu sagen, warum eines Tages damit wieder aufgehdrt wurde. Ohne
sichere Befunde?332 sind wir hier weitgehend auf Spekulationen angewiesen.

Fiir das Gebiet der Este-Kultur lassen sich unter den zahlreichen Fundkomplexen mit KleingefdBen?333 nach der
Zusammensetzung der GefdBformen verschiedene Inventartypen unterscheiden. Einerseits kennen wir Fundplitze mit
ein bis zwei verschiedenen Grundformen von KleingefiBen, wie San Pietro Montagnon (Montegrotto)?334 und San
Daniele (Padua)?333, die wahrscheinlich als die Uberbleibsel von Spendenopfern aufzufassen sind. Daneben gibt es
Inventare, die sich aus zahlreichen Grundformen zusammensetzen. Bei diesen diirfte es sich um die
Hinterlassenschaften von Speiseopfern handeln. Zumeist finden sie sich innerhalb der Siedlungen233¢, Nach einigen
neueren Beobachtungen diirfte es sich um Opfer gehandelt haben, die innerhalb des hduslichen Bereiches vollzogen
wurden. Die sehr unterschiedliche Zusammensetzung der Kleingefifle aus dem Reitia-Heiligtum (Népfe Taf.
224,3195-3205, Becher Taf. 223,3180, Topfe Taf. 224,3181-3189 u. 209,3010, Schalen Taf. 224,3190-3194) weist
wahrscheinlich auf die Uberbleibsel von Speiseopfern hin, weil sich unter ihnen keine sichere, normierte Form fiir ein
Spendenopfer (Fliissigkeitsopfer) befindet. Im Gegensatz zu den kleineren Fundinventaren aus Siedlungen, die mehr
auf eine einmalige Opferhandlung deuten, weisen die sehr unterschiedlichen Stiicke vom hier besprochenen Fundplatz
auf mehrmalige Aktivititen im Gelédnde des Reitia-Heiligtums hin. Einen direkt vergleichbaren Befund gibt es im
Bereich der Este-Kultur bisher nicht. Fiir das Verstidndnis des Sinngehalts dieses Ritus ist die Zeitstellung dieses
Inventars wichtig. Zu erwdgen ist, dal} die Kleingefde der Indikator einer Phase sind, in der die herkommlichen

Speiseopfer der Periode Este III durch eine symbolhafte Handlung ersetzt wurden. Eine vergleichbare Entwicklung 1463t

2329 Letztlich gehoren die KleingefiBe zu dem groBen Kreis unterschiedlicher Opfergaben, die sich durch ihren
symbolischen Charakter oder Ersetzbarkeit definieren, grundlegend dazu u. a. Briickner 1963/64, 188—190; Drexler
1993; Gladigow 1984, 35.

2330 Andererseits finden sich immer wieder Phasen in den Kulten mediterraner Vélker, in denen die Weihungen solcher
Kleingefdf3e vorkommen. Erinnert sei in diesem Zusammenhang an eine Reihe spanischer Hohlenkultstétten, wie Cova
de la Font Major (Prov. Tarragona), Cova des Les Meravelles (Prov. Valencia), Cava de la Pinta (Prov. Alicante), Sima
de I’Infern (Prov. Valencia), Cueva del Cerro Hueco bei Requena (Prov. Valencia) und Cueva del Término (Prov.
Alicante). In ihnen fanden sich zahlreiche, zumeist kelchformige Kleingefdfle aus iberischer Zeit als Weihegaben. Bei
dem allgemeinen Vorkommen solcher Votivgaben ist es schwierig, im Detail entscheiden zu wollen, was eine
autochthone Entwicklung darstellt und was auf einem Einflul von auflen beruht. Zu den Kulthdhlen aus prahistorischer
Zeit in Spanien vgl. zusammenfassend Blazquez 1986, 178—179.

2331 Aus diesem Heiligtum bei Veji stammt z. B. ein Miniaturkyathos aus der Mitte des 6. Jh. v. Chr. (Gentili 1985, 109
Abb. 5,1 Nr. 2-3).

2332 Es ist nicht auszuschlieBen, daB die wenigen Neufunde (Taf. 209,3010) verlagert worden sind.

2333 Diese GefiBformen erregten schon friih das Interesse der Forschung und gehoren deshalb zu den am besten
untersuchten Fundgattungen von Keramik aus den paldovenetischen Heiligtiimern.

2334 Dammer 1986b, 16-20.

2335 De Min/Tombolani 1976, 173—178.

2336 Via Rialto (Padua) (De Min/Tombolani 1976), Ex Pilsen (Padua) (Ruta Serafini 1981), Via Santa Corona
(Vicenza) (Unver6ff.), Contra Pasini (Vicenza) (Unverdff.) und Cesare Battisti (Padua). Letztere Fundplatz ist bisher
noch nicht vollstindig verdffentlicht. Eine kurze Erwdhnung und Abbildung der Befundsituation findet sich bei
Caimi/Manning Press/Ruta Serafini 1994, 33 Abb. 3.
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sich moglicherweise aus den archaischen und republikanischen Keramikinventaren aus dem Vesta-Heiligtum von Rom
erkennen. Dort wurden in den Pozzi aus élterer Zeit zahlreiche normalformatige Fein- und Grobkeramiken geborgen,
die teilweise zur Darbringung von Speiseopfern gedient hatten, wie die Funde von Knochen und Getreidekornern aus
diesen Gruben belegen. In einem jlingeren Zeitabschnitt sind diese GefaBBformen durch Miniaturgefdlle ersetzt
worden?337. Dabei miissen KleingefiBe keineswegs den Beginn einer symbolhaften Weihung von Speisen und
Getranken darstellen. Ebenso vorstellbar ist, dal man normalformatige Gefiaf3e lediglich mit einem symbolischen Inhalt
fiillte. Letzteres ist mit archiiologischen Methoden kaum nachzuweisen?338,

Wenn an der allgemeinen Bedeutung und Funktion der hier wéhrend der Periode Este 111 zuriickgelassenen Keramik als
Geschirr fiir Speiseopfer kaum ein Zweifel bleibt, so wird aus dem archdologischen Erscheinungsbild fiir den
nachfolgenden Zeitabschnitt ersichtlich, daf ein Teil der religiésen Aktivititen beziiglich der benutzten Keramik auf
diesem Heiligtum andere Ausdruckformen gehabt haben muf3. Als Ergénzung und teilweiser Ersatz war als neuer
wichtiger Ritus das Spendenopfer hinzu getreten.

Keine vergleichbaren Formen fanden sich in den bisher bekannten paldovenetischen Heiligtimern zu den
handaufgebauten Népfen (Taf. 224,3195-3205). Aufgrund ihrer groben Machart 148t sich auch nicht mit Sicherheit
festlegen, inwieweit sie normalformatige Gefa3typen (z. B. Schalen) nachahmen. Es ist deshalb die Frage zustellen, ob
sie liberhaupt Bestandteile eines symbolischen Speiseopfers waren, wie es zuvor in Erwdgung gezogen wurde.
Tatsédchlich scheint manches fiir eine Deutung in diesem Sinne zu sprechen. Dennoch sind vielleicht auch andere
Nutzungsmoglichkeiten in Betracht zu ziehen. In diesem Zusammenhang wire beispielsweise an eine Verwendung als
GuBtiegel zu denken, die gemeinsam mit den bronzenen Weihegaben hier niedergelegt worden sein konnten2339 oder
zur Aufbewahrung der Glut zur Entfachung eines Feuers dienten. Auf eine entsprechende Nutzung kleinformatiger
Gefalle spielt Petronius Arbiter in seinem Roman der "Satiricon" anlidBlich der Vorbereitung eines Opferfeuers an:
"Noch hatte ich die Schwelle der Bude nicht hinter mir, als ich Oenothea ("Weingottin") mit einem Napf voll Feuer

daherkommen sah. Sie brachte den mit Rohrstiicken aufgefangenen Feuerbrand an Ort und Stelle, hdufte eine Portion

2337 Bartoli 1961.

2338 Ein in diesem Zusammenhang interessantes Fundinventar stammt aus dem attischen Grabkult. In klassischer Zeit
gehorten hier zahlreiche weiligrundige, bemalte Lekythoi zu den Standardbeigaben in den Grébern. Verwendet wurden
sie vor allem zur Aufnahme kostbarer Essenzen, wie wir aus einer Scholie zu Plato, Hippias minor 368¢ wissen:
"Lekythos nennen die Athener ein Gefdfs, in dem sie den Toten das Duftol brachten". Die meisten von ihnen wiesen
eine normale GroBe von 40 bis 60 cm auf. Im Inneren hatte man bei einer Reihe von ihnen einen kleinen beutelartigen
Einsatz aus Ton hinzugefiigt, der es erlaubte, lediglich eine kleine Menge von Ol als Totenspende mitzugeben. So blieb
von auflen der reprisentative Charakter als Totengefd3 erhalten und wurde durch eine vielgestaltige Bilderwelt der
Bemalung noch gesteigert, wiahrend der ehemals wichtigere Inhalt die Form einer symbolischen Gabe annahm.
(Haspels 1936. — Kurtz 1975. — Kurtz/Boardman 1985, 128. — Riezler 1914. — Rudolph 1971. — Scheibler 1983, 36
Abb. 35. — Wehgartner 1983). Zu dhnlich aufgebauten griechischen Gefd3en und den kontroversen Diskussionen iiber
ihre Bedeutung vgl. Wallenstein 1972.

2339 Es soll an dieser Stelle nicht verschwiegen werden, daB aus dem Heraion von Samos eine Reihe von
handgemachten Népfen stammen, die der Ausgriber als Gufitiegel fiir dort anséssige metallverarbeitende Werkstétten
interpretiert (Kyrileis 1980b, 339-340). Auch beim Reitia-Heiligtum von Este ist nicht v6llig ausgeschlossen, daf} ein
Teil der bronzenen Votivgaben in direkter Néhe des Heiligtums hergestellt wurden. Weder die Innen- noch die
Randbereiche der kleinformatigen Napfe aus dem Reitia-Heiligtum waren einer so grofen Hitzeeinwirkung ausgesetzt,
dall sie wie andere préhistorische Tiegel eine blasig-porige Struktur aufwiesen. Ferner hafteten bei keinem dieser
Stiicke an der Innenwand Reste einer Bronzeschlackenablagerung. Deshalb erscheint es unwahrscheinlich, daf3 Nr.
3195-3205 (Taf. 224) als Tiegel verwendet wurden. Zu préhistorischen Gufitiegeln im allgemeinen vgl. z. B.:
Ambs/Wischenbarth 1990, 259. — Bingelli/Miiller 1996, 5. — Dusek/Dusek 1984, 77-78 Taf. 182,27.30. — Fasnacht

1990. — Ders. 1991.
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Holz darauf und begann, sich fiir ihre Verspdtung zu entschuldigen, ihre Freundin habe sie nicht weggelassen, ehe sie
nicht ihre drei Becher nach Komment bis zur Neige geleert habe. 2340

Mit dem Beginn der Periode Este IV édnderte sich der Formenbestand bei der Keramik aus dem Reitia-Heiligtum von
Este in vielen Bereichen radikal. An die Stelle der Schalen auf hohem FuB}, die vollstindig verschwanden, traten
einfache Schalen aus grauem Ton, die auf der schnell drehenden T&pferscheibe angefertigt worden waren und bis in
das 1. Jh. v. Chr. die héufigste GefaBBform im Fundbestand blieben. Ein Vergleich mit der zeitgleichen Bronzeplastik
dieses Fundplatzes belegt, dal ein GroBteil von ihnen fiir Gufrituale verwendet wurde. Dieses Ritual, das sich bisher
anhand der Keramikinventare nicht nachweisen lieB, erschien uns so wichtig, dal wir ihm ein eigenes Kapitel
gewidmet haben?341. Insbesondere stand dabei die Frage im Mittelpunkt, inwieweit dieser Ritus aus dem Bereich der
mediterranen Hochkulturen iibernommen worden sein konnte. Daneben finden sich aber auch weiterhin in der Periode
Este IV Geféliformen, die zur Bereitstellung und Darbringung von Speiseopfern gedient haben kénnen.

Zunichst ist festzuhalten, dal3 sich unter den einfachen Schalen aus grauem Ton Exemplare (z. B. Taf. 227,3245-3246)
befinden, die aufgrund ihrer ungewohnlichen Grofle wenig geeignet scheinen, um als Behiltnisse fiir ein GuBritual
verwendet zu werden. Bei solchen Stiicken mag es keineswegs ausgeschlossen sein, da3 sie zum Servieren von Speisen
benutzt worden sind. Es ist generell anzumerken, da8 der Erfolg der hier behandelten Gefdfiform zum Teil darauf
beruhte, dall sie sowohl zum Trinken als auch zum Servieren von Speisen verwendet werden konnte. Wiirden wir nicht
die Darstellungen der Bronzeplastik?342 kennen, lieBe sich iiber ihren Gebrauch hingegen wenig Konkretes sagen.

Von besonderem Interesse ist der Gefalityp der Reibschalen aus grauem Ton. Sie sind unter dem Keramikbestand aus
dem Reitia-Heiligtum von Este so stark vertreten (107 GefiBe und GefiBfragmente?343), daB sie im Kultgeschehen
vom Ende des 4. bis zum 1. Jh. v. Chr. eine wichtige Stellung eingenommen haben miissen. Gefafle dieses Typs wurden
in den paldovenetischen Siedlungen vorwiegend fiir den heimischen Haushalt gebraucht (z. B. Bacchiglione A234%),
wihrend sie im Grabkult?34> (z. B. Griber Arqua Petrarca F 22346 Capodaglio 11 [1960]2347 und Casa di Ricovero
2302348) und in den Heiligtiimern Venetiens seltener (z. B. Villa di Villa?34%) sind. Die Verwendung dieser
Geféaflgattung konnte bisher noch nicht befriedigend geklirt werden; folgende Funktionen werden in der Forschung

diskutiert2350:

1. Die im Inneren eingesetzten Steine dienten lediglich zur Verzierung233!,
2. Ebenso konnte ihr Zweck darin bestanden haben, mit ihrer Hilfe feste Farbmineralien zu

zerkleinern.

2340 petron. 136, 9—11 (Ubers. K. Miiller u. W. Ehlers).

2341 ygl. dazu das folgende Kap. IV.3 iiber die Bedeutung des Trankopfers fiir den Reitia-Kult.

2342 Vgl. Chieco Bianchi 2002.

2343 Es ist nicht auszuschlieBen, daB einzelne Schalen mit leistenformig verdicktem oder Kragenrand zu einfachen
Schalen aus grauem Ton gehorten.

2344 1 eonardi/Maioli 1976, 79 Taf. 5 A 48.

2345 Zum Teil sekundir als Deckel von Urnen benutzt.

2346 Gamba 1987¢c, Abb. 10 B 2.

2347 Unverdff. — Siche Gamba 1987c, Anm. 12.

2348 Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, 253; 257 Taf 161,2.

2349 Maioli/Mastroquinque 1992, 138 Abb. 13 C 17. Interessanterweise hat dieser Fund eine Inschrift auf der
GefaBunterseite, ein Merkmal das bei den Reibschalen aus dem Reitia-Heiligtum im Gegensatz zu den iibrigen Schalen
aus grauem Ton nicht zu beobachten war.

2350 Zusammenfassung bei Croce da Villa 1979, 260.

2351 Callegari 1933, 122.
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3. Sie konnten eine dhnliche Funktion wie die rOmischen Mortaria erfiillt haben, indem man in ihnen verschiedene

Nahrungsmittel auspreBte oder zerkleinerte?352.

Fiir ihre Funktion im hier praktizierten Kult halten wir es fiir am wahrscheinlichsten, dafl in ihnen Korner, Friichte,
Kriuter oder dhnliches zerstofen worden ist?333. DaB die dazu notwendigen StoBel bei den Ausgrabungen nicht
gefunden wurden, braucht nicht weiter zu storen. Nach der Beschreibung einiger antiker Autoren2354 waren diese im
allgemeinen aus Holz angefertigt, und man darf annehmen, da3 diese Objekte in Venetien aus demselben Material
hergestellt wurden und somit vergangen sind. Noch schwieriger als die genaue Funktionsbestimmung der Reibschalen
aus grauem Ton ist es, die in ihnen aufbereiteten Lebensmittel, vorausgesetzt, die von uns vorgeschlagene Deutung
trifft zu, als Bestandteile eines Speiseopfers anzusprechen. Ebenso gut wire es moglich, dal mit ihnen &hnliche
Produkte hergestellt wurden, wie die bekannte mola salsa?33 aus dem rémischen Kult, die iiber die Stirn der Opfertiere
gestreut wurde. Letztlich wird man zugeben miissen, dal uns die genaue Bedeutung der Reibschalen aus grauem Ton
im Reitia-Kult von Este verschlossen bleibt.

Besondere Beachtung bei der Behandlung dieser Gefédlie verdient das Vorkommen einiger kleinformatiger Reibschalen
unter dem Votivbestand Ex Pilsen (Padua), in dem sich weitere KleingefdBle (Schalen, Topfen und eine Tasse)
befanden?356, Thre Verwendung war bei einigen Opferhandlungen oder zur Vorbereitung der Opferspeisen so
gebrauchlich, daB sie auch bei einer symbolischen Keramikweihung nicht fehlen durften. Ein weiterfithrender Hinweis
zum Verstdndnis der Funktion dieser GefdBgattung ergibt sich aus dieser Beobachtung aber nicht.
Bemerkenswerterweise kommen vergleichbare Kleingefdf3e unter den Funden aus dem Reitia-Heiligtum von Este nicht
vor, wihrend hier groBformatigere Exemplare dieser GefaBgattung aus grauem Ton (Taf. 227,3247-228,3249;
179,2552; 187,2693-2701) zahlreich vertreten sind. Dies konnte ein Hinweis darauf sein, daf} letztere erst spater als die
Kleingefdle (4. Jh. v. Chr.) in das Kultgeschehen des hier besprochenen Platzes mit einbezogen wurden. Die bei der
Erorterung der einzelnen Typen hinsichtlich der Datierung erzielten Ergebnisse wiirden dem nicht widersprechen. Das
mogliche Vorkommen einer Reibschale unter den Etrusco-Padana Gefd3en der Periode Este III (Taf. 199,2866) wire
demnach eine vereinzelte, frithe Episode geblieben. Beim weitgehenden Fehlen von Befunden des 4. Jh. v. Chr.
wahrend der Ausgrabungen 1987-1991 und der zahlreichen Keramik aus dieser Zeit unter dem Altfundbestand, die auf
eine Forschungsliicke fiir diese Phase hinweist, wird man aber mit einer abschlieBenden Beurteilung vorsichtig sein
miussen.

Vom Anfang des 3. Jh. bis an das Ende des 2. Jh. v. Chr. 146t sich eine kontinuierliche Verminderung des
Typenbestandes unter der Keramik erkennen, bis schlieBlich fast nur noch Topfe und Schalen iibrigbleiben. Im Laufe
des 1. Jh. treten dann als eine der wenigen Innovationen Teller (Taf. 205,2951-2965) mit schwarzem Glanztoniiberzug
der Form Lamboglia 5/7 haufiger unter dem Fundbestand in Erscheinung. Thre Einfiihrung in den Reitia-Kult von Este

zeigt wahrscheinlich, daf sich in immer stdrkerem MaBe romische EB- und Tischsitten im alltdglichen Leben, und

2352 Marchietti 1967, 17.

2353 Um in ihnen z. B. feste Mineralfarben zu zerreiben, scheint die Hirte des Tones bei diesen GefiBen doch zu gering
zu sein, zumal wenn die Oberflache einmal verschliffen ist. Dies tritt bei Gefdflen dieser Form mit einer mechanischen
Belastung relativ schnell ein. Als Folge farbt der darunter liegende Scherben ab. Bei der Herstellung von Farben diirfte
das zu unangenehmen Nebeneffekten gefiihrt haben. Auch eine Deutung der an der unteren GeféaBinnenseite
befindlichen, eingesetzten Steinchen zu reinen Dekorationszwecken will nicht recht tiberzeugen.

2354 Lukian. Philops. 35; Demon. 48. Vgl. dazu auch Bliimner 1933.

2355 Mischung aus Speltschrot und Salzlacke. Vgl. auch Koch 1932,

2356 Ruta Serafini 1981.
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scheinbar damit verbunden, in dem Ritus des hier besprochenen Heiligtums durchsetzen2357. Es besteht kaum ein
Zweifel daran, daf} dieser GefdBtyp dazu benutzt wurde, um Lebensmittel auf ihm zu servieren, er also zum Darbringen
von Speiseopfern gedient hat. Die Hauptgefa3form unter der Campana waren aber, wie bei der Grauen Ware, Schalen
(Taf. 202,2904-204,2941). Daneben kommen noch Einzelformen wie Pyxiden (Taf. 228,3254; 204,2943) vor. Eine
(Taf. 228,3254) weist auf der Bodenunterseite eine Inschrift auf, welche wahrscheinlich in Beziehung zu der hier
verehrten Gottin Reitia steht und das Stiick als Besitz des Heiligtums ausweist. Die Funktion dieser Stiicke bleibt aber
unklar. Wahrend dhnliche Formen in Mittel- und Oberitalien schon in archaischer Zeit im Kult verwendet wurden (z. B.
im Heiligtum der Malophoros in Selinunt auf Sizilien?358), finden sich vergleichbare GefiBe in Oberitalien in groBerem
Umfang erst seit hellenistischer Zeit.

Gegeniiber der Periode Este III hat der Anteil der Topfe in der Periode Este IV an den verschiedenen Gefdlliformen
unter der Keramik deutlich abgenommen. Tendenziell befinden sich unter dem bisher kleineren Bestand deutlich mehr
grof3formatigere Formen als im vorhergehenden Zeitabschnitt. Zahlreiche Stiicke aus dieser Fundgruppe weisen an den
Innenseiten eine Pichung auf. Dies konnte ein Hinweis sein, daB in ihnen Flissigkeiten aufbewahrt wurden. In ihrer
Funktion wiirden sie sich dann wahrscheinlich von den Topfen der Periode Este III unterscheiden. Sollte diese
Vermutung zutreffen, wiirde es nicht verwundern, wenn sie zum Aufbewahren und Darreichen der Fliissigkeiten
verwendet worden sind, die in den zeitgleichen Schalen aus grauem Ton in einem Gufiritual als Spendenopfer
verschiittet wurden. Zumindest belegen dies die zahlreichen weiblichen und ménnlichen Bronzestatuetten, die im
Reitia-Heiligtum von Este gefunden wurden. In der mediterranen Welt finden sich zahlreiche Hinweise auf
groBformatige Topfe, die zur Aufbewahrung von Fliissigkeiten (insbesondere Wein) verwendet wurden?359. In jiingerer
Zeit ist in der romischen und griechischen Kultur anstelle dieser Gefa3formen die Amphore getreten.

Eine Sonderform unter dem Fundbestand aus dem Beginn der Periode Este IV stellen ein, moglicherweise sogar zwei
Mehrfachgefafle dar (Taf. 209,3011-3012). Es ist verstidndlich, dal solche Einzelformen, zu denen es bisher keine
direkten veroffentlichten Vergleiche aus Venetien gibt, eine Vielzahl von Hypothesen iiber ihren urspriinglichen
Verwendungszweck zulassen. Zum einen ist es moglich, daB sie speziell fiir einen rituellen Zweck geschaffen worden
waren, bei dem man mehrere Opfer gleichzeitig darbringen konnte, in dem man von ihnen in jedes der einzelnen
Behiltnisse kleine Mengen gab. Dies wiirde der Bedeutung entsprechen, die man auch von anderen Mehrfachgefalen
aus dem griechischen Kult kennt?3%0, Andererseits ist es ebenso gut moglich, daB es sich um eine einfache Form von
Lampen gehandelt hat?301. Letztlich bleibt die Funktion dieser GefiBe ritselhaft.

Fassen wir die Beobachtungen iiber die Funktionen der Gefdfle aus dem Reitia-Heiligtum fiir die Periode Este IV
zusammen, so 146t sich in diesem spdten Abschnitt der Este-Kultur und der frithromischen Phase (1. Jh. v. Chr.) ein
deutlicher Riickgang nicht nur in der Gesamtanzahl an GefdBlen sondern auch eine Verringerung der Gefiafitypen

gegeniiber dem vorhergehenden Abschnitt erkennen. Ziehen wir von diesem Bestand nochmals einen Grofiteil der

2357 Es kann dabei keineswegs ausgeschlossen werden, daB in einem ilteren Abschnitt der Periode Este IV an Stelle
dieser Campana-Teller solche aus einem organischen Material im Kult benutzt worden sind. Auf diese Moglichkeit
macht auch G. Wieland bei der Bearbeitung der Spitlaténezeit in Wiirttemberg aufmerksam, wo innerhalb des
Keramikspektrums ohne einen Vorldufer in der Form romische Teller unter dem Fundgut auftauchen (Wieland 1996,
148 Anm. 927-928).

2358 Hier kamen u. a. zahlreiche Pyxiden korinthischer Machart zum Vorschein (Dehl-von Kaenel 1995, 162-179).

2359 Wie z. B. bei Hom. Od. II 340.

2360 polemon FGH 3 Fr. 88 = Athen. 476 F. 478 D. Vgl. dazu auch die entsprechenden Literaturhinweise in dem
Kapitel iiber die typologische und chronologische Einordnung der beiden Fragmente (Taf. 209,3011-3012).

2361 DafB sich keine Spuren einer sekundiren Brandeinwirkung an den GeféBinnenseiten der Nipfe fanden, hat in
diesem Fall nicht allzuviel zu sagen, da solche Behiltnisse moglicherweise nur einmalig oder fiir kurze Zeit im lokalen
Kult verwendet worden sind.
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Schalen aus grauem Ton oder mit schwarzem Glanztoniiberzug ab, die wahrscheinlich zum tiberwiegenden Teil fiir ein
Spendenopfer benutzt wurden, so bleiben nur wenige Gefél3e iibrig, die man in Verbindung mit Speiseopfern bringen
kann. Es ist mehr als fraglich, ob mit diesen wenigen Stiicken noch die herkommlichen Opferméhler aus der Periode
Este III gefeiert wurden. Vielmehr diirfte die Darbringung von Speisen nur eine der mdglichen Opferhandlungen
gewesen sein, die hier stattfanden?3%2, Eine Beobachtung, die keineswegs ungewdhnlich wire, sondern nur
verschiedene Aspekte eines Numen bezeichnet, das sich durch unterschiedliche Opferhandlungen ausdriickt. Das hier
gewonnene Bild wird durch einige Beschreibungen aus der Antike veranschaulicht. So ist zum Beispiel aus dem 3. Jh.
v. Chr. ein Bericht des Phylarchos iiberliefert, in dem ein galatischer Adeliger in festen, liber das Land verteilten
Einfriedungen aus Pfahlwerk und Weidengeflechten, die ein Fassungsvermogen von 400 und mehr Menschen
aufwiesen, alljéhrlich iippige Gastmaihler veranstaltet, bei denen auch Fleisch-, Trank- und Getreideopfer dargebracht
wurden2363, Ahnlich kénnte die Situation im Reitia-Heiligtum von Este vom Ende des 4. Jh. v. Chr. bis in das

ausgehende 1. Jh. v. Chr. gewesen sein.

2362 Interessant ist in diesem Zusammenhang auch eine Nachricht des Plinius iiber den Leinsamen und seine
Verwendung nordlich des Po: "... Er hat eine heilende Wirkung, in Italien jenseits des Padus diente er friiher als
ldndliche, sehr wohlschmeckende Speise, doch verwendet man ihn seit langem nur noch als Opfer..." (Plin. n. h. XIX
16; Ubers. Wittstein).

2363 Phylarchos FGH 81 F 2. Es ist nicht unwahrscheinlich, da8 es sich bei den beschriebenen Plitzen um #hnliche
Anlagen gehandelt hat, wie sie als sogenannte keltische Viereckschanzen in Frankreich, Deutschland und England
bekannt geworden sind. — S. dazu auch Pauli 1992b, 134ff., Peschel 1988, 281.
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IV.3 Das Trankopfer

Im vorangegangenen Kapitel wurde ein Teil des Keramikbestandes beziiglich seiner Zusammensetzung und Funktion
behandelt, darunter Gefalle, die zur Bereitstellung und Deponierung von Opferméhlern bzw. Speiseopfer verwendet
wurden. Dabei stellte das Trankopfer einen wichtigen Bestandteil der Zeremonien dar234, Seit Ende des 4. Jh. v. Chr.
zeichnet sich sowohl bei den Geféfitypen als auch fiir die hier vollzogenen Rituale ein spilirbarer Modewechsel ab, der
vermutlich auf mediterrane Vorbilder zuriickgeht. Hauptquelle hierfiir sind nicht nur die zahlreichen Schalen aus
grauem Ton der Periode Este IV, die sich auf dem Gelédnde des Reitia-Heiligtums fanden, sondern auch die zahlreichen
zeitgleichen minnlichen und weiblichen Bronzestatuetten?365, die vom selben Fundplatz stammen und ein GuBritual
auszufiihren scheinen, das als Spendenopfer gedeutet werden kann.

Mit der Frage nach der Entstehungszeit des eigenstindigen Spendenopfers im Reitia-Kult stellt sich das Problem seiner
Herkunft. In diesem Zusammenhang haben die am Ende der Periode Este III Mitte im Fundbestand des Reitia-
Heiligtums vorkommenden Etrusco-Padana Gefile (Taf. 199,2863-200,2883) eine besondere Bedeutung. Es handelt
sich um eine Ware, die aus dem etruskischen Machtbereich Oberitaliens bezogen wurde236¢, Mit ihr finden sich hier
erstmals importierte Geschirrsitze, die moglicherweise auf eine besondere Form des Trankopfers hinweisen, wie es in
den etruskischen und griechischen Kulturen des mediterranen Raumes vollzogen wurde23¢7. Von dieser Fundgattung
liegen im Reitia-Heiligtum von Este nur Schalen (Taf. 199,2863-200,2878) und Kannen (Taf. 200,2879-2883) vor und
zwar ziemlich genau in einem Verhiltnis von 3 : 1 (Abb. 33), obwohl das Formenspektrum der Etrusco-Padana
Keramik bedeutend groBer ist. Es ist unwahrscheinlich, dafl diese Verteilung auf einem Zufall beruht; vielmehr richtet
sich die Zusammensetzung nach dem funktionalen Gebrauch zum Opfern von Fliissigkeiten.

In demselben Zusammenhang darf man auch die wenigen griechischen Importgefiflie unter dem Votivbestand aus
dieser Zeit sehen?368. Die Bedeutung dieser Fundgruppen fiir den Keramikbestand aus dem Reitia-Heiligtum liegt
darin, daB3 hier erstmals VotivgefdBe vorkommen, die in ihren Gestaltungsideen einen klaren Bruch mit der bisherigen
Entwicklung der Keramikinventare darstellen. Vor dem Aufkommen dieser Ware war den Paldovenetern der Umgang
mit mediterranen GefdBimporten weitgehend fremd. Keramikimporte bildeten allenfalls einzelne Prestigeobjekte der
Oberschicht, die sich damit Ausdrucksmittel sozialer Reprédsentation verschafften. Die lokalen, traditionellen Schalen
und Schiisseln erfiillten aufgrund ihrer Gestaltung eine Funktion, die im Bereich der Nahrungsmittelzubereitung, der
Bereitstellung kleinerer Mengen von Lebensmitteln und als Tafelgeschirr zum Essen und Servieren von Speisen zu
suchen ist. Die zu diesem Typ gehorenden Etrusco-Padana GefidBle scheinen hingegen als Trinkschalen verwendet
worden zu sein, wihrend die einheimischen Schalen und Schiisseln fiir einen derartigen Gebrauch aufgrund ihrer Form

weniger geeignet erscheinen. Zu diesem Zweck gab es hingegen zahlreiche Varianten von Tassen und Bechern.

2364 Vgl. dazu auch Mastroquinque 1987, 142-143.

2365 Chieco Bianchi 2002.

2366 g, Kap. 11.4.3.

2367 Zur Bedeutung des Trankopfers als selbstindiger oder begleitender Teil einer liturgischen Handlung in der
etruskischen Kultur, vgl. u. a. die Erwédhnungen in den sog. Agramer Mumienbinden (Pfiffig 1975, 103—110).

2368 DaB solche attische TrinkgefiBe in der mediterranen Welt einen besonderen Ruf genossen, geht aus einem
Trinklied hervor, das Pindar um 490/80 v. Chr. dem Tyrannen Theron von Agrigent (540/30—472 v. Chr.) in Sizilien
widmete: "héher noch in den athenischen Schalen schiumen mag Dionysos Saft." (zitiert n. Kaeser 1990c, 206). In
einem Epigramm ("Die Trinkerin") des Leonidas von Tarent (1. Hélfte 3. Jh. v. Chr.) heift es: "Hier liegt Masonis, die
die Fiésser auskratzt, und oben auf dem Grab der alten Trinkerin steht, allen wohlbekannt, ein attischer Becher da.
Noch tief im Schof3 seufzt sie — um die Kinder nicht noch um den Mann, der sie zuriick im Elend lief3, statt allem
schmerzt sie eins nur: daf3 ihr Becher leer" (Ubers. H. Beckby).
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Auflerdem finden sich zu den eingefiihrten Kannen im paldovenetischen Topferhandwerk bislang keine &lteren
Vergleichstiicke.

Vor diesem Hintergrund darf man vermuten, daB die Etrusco-Padana Geféafle einem anderen Zweck im Kult dienten als
das einheimische Geschirr unter dem Weihegut. Die aufféllige Kombination von Kannen und Schalen entspricht dem
von zahlreichen Beschreibungen und Vasenmalereien bekannten Gerdtschaften etruskischer und griechischer
Trankopfer, bei dem die Opfernden mittels einer Kanne Fliissigkeiten in eine Schale einschenken, die dann tiber einem
Altar oder auf dem Boden ausgegossen wurden. Kann aus dem Gesagten gefolgert werden, dafl aus dem
archiologischen Sachgut die Ubernahme eines urspriinglich fremden Ritus fiir den lokalen palidovenetischen Kult auf
dem Gelédnde des Reitia-Heiligtums zu erkennen ist?

Wie die zeitgleichen Grabfunde belegen, verfiigten offensichtlich die gesellschaftlich fithrenden Kreise aus Este in
dieser Zeit iiber einen lebhaften Kontakt zu den benachbarten Etruskern und Griechen, die in Bologna (Felsina), Adria,
Spina und der weiteren Umgebung lebten. Zu den beliebtesten Importgiitern gehorten insbesondere die Etrusco-Padana
GefiBe?3%9. Die Oberschicht aus Este bezog ihr Keramikgeschirr aus zwei verschiedenen Quellen: Sie lieB traditionelle
Fein- oder Gebrauchskeramik vor Ort produzieren oder erwarb sie von den dort ansédssigen Topfern. Daneben eigneten
sie sich durch den Handel mit den etruskischen Stidten der Poebene neue GefaBBformen und Keramikwaren als
Prestigegiiter an. Die aus den etruskischen Gebieten importierten Gegenstidnde fithrten im Laufe der Zeit in der
paldovenetischen Kultur zu einer Rezeption und Umbildung von fremden Gedanken. Dafiir spricht nicht nur die
Entwicklung der Situlenkunst, sondern auch eine Verdnderung bei den Tischsitten einschlieBlich des zugehorigen
Geschirrs, was fir das behandelte Thema von besonderem Interesse ist. Neben dem auf einer Giirtelschnalle
dargestellten Zecher, der nach etruskisch-griechischer Sitte auf einer Kline liegt, existieren in den Grabern griechische
ImportgefiBe?370, die den Toten als Ausstattung fiir ein Symposium im Jenseits dienen sollten. Zur selben Zeit wurden
den Toten der gehobenen Gesellschaftsschicht in Este oft ganze Services von Etrusco-Padana Gefdflen in das Grab
mitgegeben?37!, die wahrscheinlich dem gleichen Zweck dienten. Die ehemaligen Besitzer hatten also profunde

Kenntnisse der etruskischen Lebensart?372, Auch die paldovenetischen Topfer standen den von auBen kommenden

2369 Es ist sicherlich miiBig, dariiber zu spekulieren, inwieweit nun Griechen oder Etrusker an der Verbreitung solcher
Gedanken beteiligt waren. SchlieBlich lebten zur damaligen Zeit viele Griechen in der Hafenstadt Adria, die, auch
wenn es fiir diesen Ort dazu keine schriftliche Uberlieferung gibt, sicherlich ihre heimischen Kulte pflegten. So schreibt
Herodot iiber das groBte Heiligtum im griechischen Handelsemporium Naukratis in Agypten: " Das gréfte unter ihnen,
das auch das angesehenste und besuchteste ist, heifit Hellenion und ist von folgenden Stddten begriindet worden: von
den ionischen Stdidten Chios, Teos, Phokaia und Klazomenai, von den dorischen Stddten Rhodos, Knidos,
Halikarnassos und Phaselis und der einzigen aiolischen Stadt Mytilene. Diesen Stddten gehort das Heiligtum, und eben
diese ernennen auch die Vorsteher des Handels..." (Hdt. 11, 178). Uberhaupt war es in den antiken Handelsstidten
Brauch, den fremden Kaufleuten die Ausiibung ihrer eigenen Religion zu gestatten, damit sie sich in der ungewohnten
Umgebung wohlfiihlten und mit Freuden ihren Geschéften nachgingen. So stammen zum Beispiel aus den Jahren 333/2
v. Chr. aus Athen zwei Dekrete, die es den phonizischen Héndlern aus Kition (Zypern) erlaubten, in der Stadt einen
Aphrodite-Tempel zu errichten, auch den Agyptern gestattete man den Bau eines Isis-Tempels (Ditt. Sy113 280). Die
Paldoveneter hatten also wahrscheinlich die Moglichkeit, sowohl Griechen wie Etrusker bei ihren Kultriten zu
beobachten.

2370 Man sollte sich allerdings keine falschen Vorstellungen iiber die Menge der bisher in Venetien aufgefundenen
griechischen Importgefile machen, wahrscheinlich bekdme man mit ihnen gerade einmal zwei Schubkarren
vollgeladen. Im Gegensatz zu den Grabfunden um Bologna eine eher bescheidene Ausbeute!

2371 7y den einzelnen Grabfunden vgl. Kap. I11.4 iiber die Importkeramik.

2372 Die verschiedenen EB- und Trinksitten einzelner Volker bzw. Stimme wurden zumindest bei den Griechen und
Romern hdufig sehr genau beobachtet und sind dementsprechend iiberliefert. Beispielsweise schreibt der attische
Philosoph und Dichter Kritias (um 460—403 v. Chr.): "Der Chier und Thasier trinkt aus grofien Bechern rechts herum,
der Attiker aus kleinen rechts herum, der Thessalier kommt mit grofien Trinkgefdfien jedem beliebigen vor; bei den
Lakdaimoniern dagegen hat jeder seinen eigenen Becher zum Trinken neben sich und der Schenkknabe gief3t zu, soviel
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Einfliissen offen, indem sie versuchten, diese Gefa3Sformen nachzuahmen. Zu diesen frithen Imitationen kann man auch
die Nr. 1259 (Taf. 78) aus dem Reitia-Heiligtum von Este zdhlen, welche auf einer Vorlage aus der etruskischen
Padana zu beruhen scheint. Es kann unserer Meinung nach kaum ein Zweifel daran bestehen, daf3 die auf dem Gelédnde
des Fondo Baratella aufgefundene Etrusco-Padana urspriinglich von derselben sozialen Schicht geweiht wurde, der
auch die Bestatteten in den zuvor erwéhnten Gribern angehorten. Durch deren intensive Kontakte zur Kultur der
etruskischen Padana waren giinstige Voraussetzungen geschaffen, um auch in den religidsen Praktiken Verdnderungen
herbeizufiihren?373. Die Etrusker und Griechen in der Padana und an der Adriakiiste werden dabei gegeniiber den
Paldovenetern in der Rolle eines Gebenden und Lehrenden gewesen sein, wiahrend jene die Nehmenden und Lernenden
waren. Zusammenfassend kann zur Bedeutung der Etrusco-Padana Gefdfle gesagt werden, daB3 sie von der formalen
Zusammensetzung her gut mit den Geschirrsdtzen der bekannten Trankopfer der damaligen mediterranen Hochkulturen
iibereinstimmen. Thr deutlicher Unterschied zu den lokalen Keramikformen von unserem Fundplatz wiirde eher eine

neuartige Funktion unterstiitzen als ausschlieBen.

man abgetrunken hat." (Kritias Fgr. 33; Ubers. H. Diels). Nach den Darstellungen in der Situlenkunst diirften die
Paldoveneter z. T. dhnlich genau die Trinksitten von Etruskern und Griechen beobachtet haben.

2373 Aus der romischen Religionsgeschichte gibt es mehrere Nachrichten iiber die Einfithrung neuer Kulte und der
damit verbundenen Riten: "Auswdrtige werden die Kulte derjenigen Gotter genannt, welche entweder bei der
Belagerung von Stidten aus diesen herausgerufen und nach Rom gebracht oder aber auf friedliche Weise und aus
bestimmten religiosen Griinden erbeten wurden, wie die Grofie Muttergottin aus Phrygien, die Ceres aus
Griechenland, A'skulap aus Epidauros; diese Gotter werden nach dem Ritus jener Vélker verehrt, von denen man sie
erhalten hat" (Fest. p. 268,27) und Cicero schreibt: "Das Ritual der Ceres .... wurde, weil es aus Griechenland
eingefiihrt worden war, von griechischen Priesterinnen besorgt und tiberhaupt als ein griechischer Ritus bezeichnet.
Aber obwohl sie jene (die Priesterin); welche das Ritual leiten und verrichten sollte, in Griechenland aussuchten,
wollten sie doch diese Riten fiir das Wohl der Biirger durch eine Biirgerin vollziehen lassen, in dem Sinne, daf} die
Priesterin zwar mit ihrer fremden, auslindischen Ritualkenntnis, aber zugleich auch mit patriotischer und
staatsbiirgerlicher Pflicht und Gesinnung zu den unsterblichen Gottern bete. So weit ich sehe, stammten diese
Priesterinnen in der Regel aus Neapel oder Velia, mithin zweifellos aus verbiindeten Staaten." (Cic. Balb. 24, 55). Vgl.
dazu auch Altheim 1930; Le Bonniec 1958. — Uberhaupt scheint dies eine Zeit (5./4. Jh. v. Chr.) gewesen zu sein, in
der griechische Kulte und deren Riten allgemein im westlichen Mittelmeerraum eine gewisse Vorbildfunktion
innehatten. So gab es etwa zur selben Zeit als die Ceres in Rom eingefiihrt wurde, in Karthago griechische
Priesterinnen fiir denselben Kult (Diod. XIV 77,2). Es ist vielleicht kein Zufall, daB3 gerade in der Zeit, als die Gallier
nach Oberitalien einwandern und sich die oskischen Bergstimme Mittel- und Siiditaliens in Bewegung setzen, es
allenthalben zu einer Ubernahme neuer Kulte kommt, von denen man sich Hilfe in jenen unruhigen Zeiten versprach.
In diesem Zusammenhang ist es in Erwdgung zu ziehen, ob die Einfithrung dieser neuen Kulte nicht auch in der Folge
eine Verdnderung bei den zu verwendenden Kultgerdten (z. B. Keramik) auslosen konnten, oder ob einfach nur
bestimmte neue Elemente (z. B. in Form von Opferschalen) in die herkdmmlichen Riten eingefiihrt wurden. Bekannt ist
z. B. auch, dal im Heiligtum der Juno Curites, der wichtigsten Gottheit der Faliskerhauptstadt Falerii veteres,
griechische Kultzeremonien durchgefiihrt wurden (Dion. v. Hal. I 21; Ovid fast. VI 49; Ovid amor. III 13, 35). Dal} es
solche Einfliisse zu allen Zeiten in den verschiedensten Kulturen gegeben hat, ist eigentlich selbstverstidndlich und
braucht nicht weiter ausgefiihrt zu werden. Noch Lukian spottet in seiner Gotterversammlung iiber die zahlreichen
neuen Gotter im Olymp, wodurch der Ambrosia ausgeht und der Nektar teurer wird: "Momos (Tadelsucht): ... Aber
Attis, und Korybas, und Sabazios, wie ging es zu, daf} auch diese mit hierher berufen worden sind? Und der Mithras
dort aus Medien in seinem Kaftan und seiner Tiara, der kein Wort griechisch kann und nicht einmal weif3, was man von
ihm will, wenn man auf seine Gesundheit trinkt? ... aber du, dgyptisches, in Leinen eingewickeltes Hundegesicht
(Anubis), wer bist du, mein feiner Herr, und wie kommst du dazu, fiir einen Gott gelten zu wollen, du Beller? Und was
will der memphitische gefleckte Bulle (Apis) dort, daf3 er Kniebeugungen annimmt, Orakel spricht und Propheten im
Solde hat? Ich schime mich auch, noch der Ibisse und Affen und Bocke und anderer noch abgeschmackterer Gotter zu
erwdhnen, die uns aus Agypten ich weif} nicht wie, in den Himmel eingestopft worden sind ... Zeus: Was du von den
Agyptern meldest ist in der Tat schéndlich. Indessen steckt doch in diesen Dingen meistens ein geheimer Sinn, und wer
nicht eingeweiht ist, sollte sich schlechterdings nicht herausnehmen, dariiber zu lachen. Momos: Also brauchen wir am
Ende noch gar Mysterien, um zu wissen, daf3 Gotter und Hundskopfe Hundskopfe sind?" (Lukian deocr. conc. 43—46;
Ubers. Wieland). Vgl. auch Schmidt 1909.
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Ein dhnlicher Vorgang ldBt sich wahrscheinlich aus einer Uberlieferung des Varro rekonstruieren. Dieser schreibt {iber

ein als Lepaste?374 benanntes und mit Wein gefiilltes GefiB, das die Sabiner im Kult verwendeten: "... item dictae
lepestae, quae etiam nunc in diebus sacris Sabinis vasa vinaria in mensa deorum sunt posita, apud antiquos scriptores
graecos inveni appellari poculi genus demeorov: quare vel inde radices in agrum Sabinum et Romanum sunt
profectae..."?375 Der GefaBname soll nach Varro also urspriinglich aus dem Griechischen kommen und von dort aus zu
diesem mittelitalischen Volksstamm gelangt sein. Mdglicherweise ist der Gefidlname Lepaste als fremdes Wort
gleichzusetzen mit der Einfilhrung einer neuen Gefdlform aus dem griechisch-etruskischen Kulturmilieu in die
religiésen Rituale der Sabiner. Denn weshalb sollte man ein Gefdl mit dem Namen aus einer anderen Sprache
versehen, wenn dieses nicht zumindest in seiner Gestaltung entsprechenden fremdartigen Vorbildern nachempfunden
war oder es sich anfangs sogar um Importe handelte. Natiirlich ist bei solchen sprachgeschichtlichen Parallelen in der
Antike, insbesondere auch bei Varro, der in dieser Hinsicht viel Unfug verbreitet hat, Vorsicht geboten2376,
Unverstandene Worter wurden damals oft abgewandelt, damit sie einen Sinn erhielten. BloBe Namensdhnlichkeit fiihrte
deshalb bei der Interpretation ihrer Bedeutung hdufig in die Irre. Speziell zu Varro kann man aber anfiihren, daf3 er
selber aus Reate im Sabinerland stammte und die erwéhnten GefdBle moglicherweise sogar aus eigener Anschauung
kannte. Bedauerlicherweise lassen sich die antiken Beschreibungen dieser Gefd3form, bei der es sich wohl um eine
grofere Trinkschale handelte?377, bisher nicht mit einem bestimmten GefiBfund in Verbindung bringen. Aus der
Beschreibung der romischen Autoren geht aber hervor, dafl diese Behéltnisse auch aus Ton gefertigt wurden: "lepistae
etiam nunc Sabinorum fanis pauperioribus plerisque aut fictiles sunt aut aeneae."*378 DaB unterschiedliche Objekte im
Kult zum Teil nicht nur auf lokale Traditionen, sondern auch auf auswirtige Anregungen zuriickgehen, kann wohl fiir
alle Zeiten in Betracht gezogen werden?379,

Es mufB3 abschlieBend erwdhnt werden, dal die Etrusco-Padana GefiBe in gemeinsamen Befunden mit der
herkdmmlichen Keramik aus Este lagen und deshalb letztlich ihre genaue Funktion, insbesondere hinsichtlich der Frage
eines selbstdndigen Trankopfers, nicht sicher beantwortet werden kann. IThr Vorkommen belegt ausschlieBlich die
Offenheit der Palioveneter das Einfiihren dieser fremden GeféBformen in den rtlichen Kult. Ahnliche Aussagen wie
fiir die Etrusco-Padana gelten im wesentlichen auch fiir die wenigen griechischen Trinkgefile aus dem Reitia-

Heiligtum von Este, deren kultische Verwendung allerdings ebensogut auf einem etruskisch-griechischen Vorbild

beruhen kann?380 wie auf eigenen Ideen. Eine besondere quantitative Rolle haben sie unter dem Fundbestand nicht

2374 Zu den antiken Schriftquellen zu dieser GefiBform vgl. zusammenfassend Hilgers 1969, 11-12; 213.

2375 Varro 1. 1. V 123.

2376 So hieB z. B. nach Fest. ep. 65,13 der an den Vinalia (23. April) zuerst geschdpfte und dem Jupiter geopferte Wein
hitte Calpar geheillen. Varro bei Non. 15,31 (s. a. Fest. ep. 46,17) behauptet, dafl dies ein alter Name fiir das Dolium
war aus dem der Wein geschopft und schlielich auf diesen iibertragen wurde. Nach der modernen Sprachwissenschaft
ist es aber viel wahrscheinlicher, daf3 die Herleitung von calpa, dem Schopfgefal3, stammt.

2377 Schol. in Aristoph. pac. 916.

2378 Non. 547, 20 ex Varrone d. v. p. R.

2379 So finden sich in hethitischen Ritualanweisungen zum Beispiel zahlreiche Erklirungen zu Opfergaben und
Kultgeriten, die aus unterschiedlichen Landesteilen stammen und ihre fremdsprachige Bezeichnung beibehalten haben:
"Hinein bringen wir doppelt die Becher aus Ton, voll mit tarlipa — Blut nennen wir es" (Vs. 1 26 f); "Sie nimmt
schwarze Wolle und umgibt sie ringsum mit Schaffett; man nennt das ’tissatwa™ (KUB 12.34 Vs. 1 5 f%); "Und man
nennt die Leber tahalai" (KUB 25.36 Rs. V 38 f.); "Der Beschworungspriester bricht alle Fladenbrote;, man nennt sie
zannita" (KUB 12.15 Rs. VI 14 f.), bearb. von Haas 1994, 676 Anm. 13; Starke 1990, 275.

2380 S0 finden sich Belege dafiir, daB diese GefiBe in Mittelitalien von den Etruskern hiufig in einem kultischen
Zusammenhang gebraucht wurden. Vgl. u. a. den Fund einer rotfigurigen Kylix aus der Mitte des 5. Jh. v. Chr., die im
Heiligtum Portonaccio bei Veji aufgefunden wurde und die Inschrift Menervas trug (Beazley 1963, 905 Nr. 82; Gentili
1985, 109 Abb. 5,1 Nr. 2-3; Stefani 1930, 321 Abb. 45) oder eine andere Kylix, die in dem Votivdepot von
Castelvenere geborgen wurde (Maggiani 1985b, Abb. 9,5.6)
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gespielt. Keiner dieser Hinweise kann fiir sich genommen als wirklicher Beleg fiir eine eigenstdndige Rolle des
Trankopfers (Spendenopfers) verwendet werden, da die verschiedenen lokalen und importierten Gefaf3gattungen bei
den Ausgrabungen nur vermischt miteinander gefunden wurden und deshalb nicht mit Sicherheit als voneinander
unabhéngige funktionale Gruppen im Fundbestand angesprochen werden konnen. Zumindest 146t sich aber fiir die Zeit
ab der Periode Este III Mitte folgendes abschlieBend sagen: Aufgrund ihrer intensiven Kontakte zu den benachbarten
Etruskern und Griechen verwendeten die Paldoveneter deren Keramik und GefaB3formen fiir ihre sakralen Handlungen,
ohne daB die in den lokalen Werkstétten hergestellten GefdBe ihre Bedeutung im Reitia-Kult verloren.

Vor diesem Hintergrund ist der Kulturwechsel zu betrachten, der in der Folgezeit (4. Jh. v. Chr.) durch das Einstromen
der Kelten in Teile des Pogebietes stattfand?3%1. Auf einer Vermischung der von der Mittelmeerkultur gepriigten
etruskischen Padana mit den neuen Kriften des Nordens beruhte letztlich ein gro3er Teil der paldovenetischen Sitte und
Gebriuche der folgenden Jahrhunderte. Fiir das 4. Jh. v. Chr. gibt es bisher fiir das Reitia-Heiligtum von Este nur
wenige Nachweise von Keramikweihungen. In diesen Abschnitt gehdren die Kleingefale aus dem Altfundbestand, die
moglicherweise den symbolischen Ausklang der traditionellen Speiseopfer darstellen. Daneben verschwinden die
bisher iiblichen Gefa3formen der Grob- und Feinkeramik. An ihre Stelle treten Gefale aus grauem Ton oder Gefille
mit schwarzem Glanztoniiberzug, die mediterranen, spétklassisch-frithhellenistischen Formen entstammen.

DaB diese Entwicklung durch die Kelteneinfille nicht gestoppt wurde, hatte wahrscheinlich verschiedene Griinde2382:

1. Zum einen blieben die Paldoveneter unabhingig und konnten ihre Kultur weiterentwickeln.

2. Die neuen Nachbarn waren bereit, von den vorgefundenen Kulturen zu lernen.

3. Als die Kelten nach Italien zogen, hatten sie schon seit langerem in einem intensiven Kontakt zu den Vdlkern des
Po-Gebietes gestanden.

4. An den neuen Siedlungsplitzen der Kelten blieben bedeutende Reste der dlteren Bevolkerung als vermittelnde
Bestandteile zurtick.

Die Einfalle der Kelten vermochten letztlich das Kommunikationsfeld nicht aufzuldsen, das sich in der Periode Este 111
von Venetien bis zu den mediterranen Kulturen der Etrusker und Griechen erstreckte. Die Dynamik dieses Vorgangs
kommt nirgendwo eindrucksvoller zur Geltung als in der Entwicklung der Keramik der Este-Kultur, unter der sich ab
der Periode Este IV zahlreiche Gefdfle aus grauem Ton befinden, die sich von hellenistischen Gefa3formen mit
schwarzem Glanztoniiberzug ableiten lassen. Formen des traditionellen Topferhandwerks der Periode Este III sind
hingegen weitgehend verschwunden.

Zusétzlich manifestiert sich mit dem Aufkommen der Weihung von bronzenen Votivstatuetten im Reitia-Heiligtum von
Este gleichfalls eine ganz andere Bedeutung des Spendenopfers gegeniiber den archédologisch nachweisbaren
Speiseopfern aus der Periode Este III. Diese anthropomorphen Darstellungen bilden ndmlich wertvolle archdologische
Quellen, die es ermdglichen, ein verhéltnisméBig wirklichkeitsnahes Bild der Paldoveneter einschlielich ihrer
Kleidung und Bewaffnung zu gewinnen. Wichtig fiir die religionskundliche Forschung ist die Interpretation der
dargestellten Handlung. Nach allgemein giiltiger Forschungsmeinung handelt es sich bei den wiedergegebenen
Personen um paldovenetische Glaubige, die ein Spendenopfer vollziehen. Die Abgebildeten, Ménner wie Frauen, halten

dabei in der rechten Hand ein Behiltnis, aus dem sie mit vorgestrecktem Arm ein GuBritual zu vollzichen scheinen, es

2381 M. Palottino und andere haben dabei zu Recht darauf hingewiesen, da} sich wahrscheinlich schon kurze Zeit vor
den Kelteneinfillen eine Einwanderungswelle von Umbrern aus dem Siiden des Apennins in die Romagna und an die
adriatische Kiiste ergof3. Das ist nicht nur aus einigen Textstellen bei Strabon herauszulesen ist (Strab. V 1,7.10; 2,1 u.
9-10), sondern auch daran zu erkennen, dall noch bis in historische Zeit Volkssplitter dieses Stammes in Sarsina,
Rimini und Ravenna saBlen. Inwieweit diese Bewegungen das politische System der etruskischen Romagna zusétzlich
erschiitterten, ist strittig (Pallottino 1987, 114).
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handelt sich demnach um ein Fliissigkeitsopfer. Bei den meisten der Votivplastiken ist aufgrund der im allgemeinen
schlechten Qualitdt nicht genau zu bestimmen, welches Gefall dabei benutzt wurde. Die Stiicke besserer Qualitét lassen
sich immer als eine Schale identifizieren, noch bei Varro ist dies die klassische GefaBform fiir ein Libationsopfer2383.
Nur wenige weibliche Statuetten halten in der linken Hand zusétzlich eine Kanne, mit der sie entweder eine Fliissigkeit
in die Schalen einfiillen, oder im Rahmen des damaligen Kults irgendwelche Dinge {ibergieBen wollen. Der Ablauf des
Spendenrituals war hochstwahrscheinlich genau festgeschrieben, ansonsten lieBe sich die einheitliche Wiedergabe aller
Spender mit vorgestrecktem rechtem Arm und gesenktem SpendengefiB nicht erkliren?384. Uber seine groBe
Bedeutung fiir den Kult braucht man nicht weiter zu diskutieren, die groBe Anzahl der hier aufgefundenen
Votivstatuetten (ca. 200), zum grofen Teil mit diesem Gestus, spricht fiir sich. Der Gebrauch dieser Trinkschalen
scheint sich weitgehend an etruskisch-griechischen Vorbildern orientiert zu haben?385, Weitergehende Aussagen iiber
die Verwendung der wiedergebenden GefdBe im Kult konnen der Haltung der Bronzestatuetten aber nicht entnommen
werden?386, So wird zum Beispiel nicht ersichtlich, ob die Spende iiber einen Altar, auf den Boden?387 oder in ein

Behiltnis?388 gegossen wurde. Kein Zusammenhang 1Bt sich ferner mit einem Heilkult konstruieren, in dem diese

2382 Wernicke 1991.

2383 varro 1.1 V 122.

2384 Eg gibt nur wenige antike Texte, die sich in detaillierter Weise mit dem Darbringen oder der Art der GefiBhaltung
wihrend des Trankopfers beschiftigen. In den etruskischen Texten der Agramer Mumienbinden finden sich neun
Stellen, die beschreiben wie bestimmte Opfergaben, darunter auch Libationen, "mit der geschmiickten cletram"
darzubringen seien. Bedauerlicherweise 1dft sich die genannte GefdBform nicht genauer identifizieren. A. Pfiffig
mochte in dem Gegenstand eine Schale sehen (vgl. zu der Interpretation dieser Textstelle Pfiffig 1975, 100). Ferner
beschreibt Philostrat wie der Philosoph Apollonios von Tyana iiber die richtige Darbringung eines Trankopfers
diskutiert: "... Apollonios sprach immer noch iiber Trankopfer und gebot seinen Zuhérern, nicht aus einem besonderen
Kelch zu trinken, sondern ihn den Gottern vorzubehalten, ohne ihn zu beriihren oder aus ihm zu trinken. Unter
anderem schdrfte er ihnen ein, Kelche mit Henkeln zu verwenden und das Trankopfer iiber einen Henkel darzubringen,
weil dieser Teil von Menschenlippen fast nie beriihrt wird ..." (Philos. IV 20). Im hethitischen (H)isuwa-Festritual von
Kizzuwatna, wird unter anderem beschrieben wie der Kénig Wein in ein tapisana-Gefal3 gieBit, wozu es heilit "(setzt)
aber die Lippe nicht daran" (Haas 1994, 861). Die z. T. umfangreichen weiteren Rituale, die mit einem Trankopfer
verbunden waren, sind mit archidologischen Quellen nur selten genauer zu rekonstruieren, wie eine entsprechende
Beschreibung in einer Tragddie des Sophokles (ca. 496—406 v. Chr.) verdeutlichen soll: "Versohne jetzt die Gottheiten,
zu denen du zuerst gekommen bist, als du den Grund betratst! Als erstes hole heiliges Wasser aus dem Quell, der
immer flief3t: mit reinen Hdinden riihr ihn an! — Doch wenn ich diese makellose Flut empfing... ? — Es sind da Kriige,
kunstgeiibten Mannes Werk: Umkrdnz’ am Rand und an den Griffen sie! — Mit Zweigen oder Fdden oder womit sonst?
— Mit Wolle, die nimmst du vom frischgeschorenen Lamm. — Es sei! Doch wie muf3 ich das weitere dann vollziehen? —
Trankopfer giefie gegen Morgen gewandt! — Aus jenen Kriigen, die du nanntest, gief3 ich sie? Dreimal vom Quell. Den
ganzen letzten Krug jedoch... — Womit soll ich denn fiillen? Lehre mich auch dies! — Mit Wasser und Honig: Mische
keinen Wein hinzu! — Doch wenn des Schatten schwarzer Boden es empfing? — Vom Olbaum lege Zweige drei mal neun
drauf mit beiden Hdnden! Dann bete dieses Gebet. — Das will ich horen denn es ist das Wichtigste. — Wie wir sie
holdgesinnten nennen, méchten sie aufnehmen holden Sinn den, der um Rettung fleht: So bitte selbst du, oder wer es tut
fiir dich, mit leisem Flehen nicht so, dafs man es weithin hért. Dann weiche, abgewandten Blickes. Und wenn du dies
getan hast, will ich dir getrost zur Seite stehen..." (Soph. Oid. K. 466-492). An ethnologischen Vergleichen zu
Trankopfern siehe u. a. Bleichsteiner 1951/52.

2385 Die Abbildungen entsprechender Trankopfer in der griechischen und etruskischen Kunst werden dabei durch das
gehédufte Vorkommen von Trinkschalen in verschiedenen mediterranen Heiligtiimern als archéologische Quelle ergénzt.
Es fanden sich z. B. zahlreiche Schalen mit schwarzem Glanztoniiberzug des 3. Jh. v. Chr. in dem etruskischen
Heiligtum von Grasceta (Gazzetti 1985, Abb. §,3).

2386 Vgl. dazu auch das Kapitel iiber die Deponierung der Keramik.

2387 Opfer, die auf den einfachen Boden gegossen werden, findet man insbesondere auf den Bronzetafeln aus Iguvium
beschrieben: "... Dem Tefro-Jovius bringe dar fiir die Burg, / die Fisische, fiir die iguvinische Stadt. Beim rechten Fuf3
bringe zum Boden dar mit dem Becher. Sobald du dies dargebracht hast, dann bringe das feste Fett dem Jov. dar, fiige
dazu das Libament; fiir die Fisische Burg, fiir die iguvinische Stadt/ bringe dar. Beim linken Fuf} bringe zum Boden dar
mit dem Becher ..." (Ubers. aus: Pfiffig 1964, 12).

2388 [, Scheibler hilt es fiir durchaus méglich, daB in den archaischen griechischen Heiligtiimern Gefile aufgestellt
waren, in denen Speise- und Spendenopfer gesammelt wurden. Als Beispiel fiihrt sie die Darstellung auf einer
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GefiBle zum Schopfen und Trinken/ Spenden einer heilkréftigen Fliissigkeit verwendet wurden, wie es etwa fiir die
zahlreichen Tassen und Kelche aus dem Heiligtum von San Pietro Montagnon der Fall gewesen sein konnte?389.
Obwohl zum Beispiel in Nordtirol beim Gallhof (Gemeinde Telfes) 1977 ein Quellheiligtum entdeckt wurde, in dem
sich teils vollstidndig erhaltene GefdB3e aus der Frithphase der Fritzens-Sanzeno-Kultur (ca. 400-250 v. Chr.) fanden.
Hauptséchlich handelt es sich dabei um kleine Schalen und Kriige, welche zum Teil "Ritzinschriften" aufwiesen, zu
diesem Bestand gehdren noch Dreifachschalen, nach P. Gleirscher wahrscheinlich Lampen?3%0, und einige Astragali
aus Knochen?391, Zwar gibt es auch durch die Inschriften aus dem Reitia-Heiligtum und dem Fund einiger Organvotive
Hinweise auf die Bedeutung der Reitia als Heilgottheit, aber diese Beobachtungen reichen letztlich nicht aus, um die
dort gefundene Keramik mit einem Heilkult in Verbindung bringen zu kénnen.

So einig man sich in der Forschung iiber die Bedeutung der Votivstatuetten und des mit ihnen wiedergebenden Ritus
ist, umso umstrittener ist ihre Datierung. Dies rithrt zum Teil daher, da man fast keine entsprechenden Funde aus
Gréabern kennt und die bekannten Bronzestatuetten aus den Heiligtiimern meist ohne stratigraphische Beobachtungen
geborgen wurden. Es ist nicht beabsichtigt, die ganze Thematik dieser Fundgattung aufzuzeigen. Dies geschieht im
Rahmen einer eigenstiindigen Bearbeitung der gesamten Votivplastik aus dem Reitia-Heiligtum von Este?392. Vielmehr
soll hier nur geklart werden, wann der dargestellte Ritus durch die hier aufgefundenen Keramikinventare nachzuweisen
ist. Dabei mufl man zunichst davon ausgehen, da3 die Dargestellten nur solche Gefdfie benutzt haben kdnnen, die auch
im Fundgut iberliefert sind. Es wire vollig unlogisch, hunderte von Bronzefiguren mit Schalen in den Hénden
wiederzugeben, wenn man solche Behiltnisse nicht in dem entsprechenden Kult verwendet hitte?393. Unter der
einheimischen Keramik aus dem Reitia-Heiligtum von Este iiberwiegen aber wihrend der Periode Este III die Schalen
auf hohem FuB. Keine der Bronzestatuetten zeigt eine Darstellung mit diesen Gefdflen. Ferner gibt es auf dem
Fundplatz noch einige steilwandige Becher und wenige Reste von Tassen aus dieser Zeit>3%4, die als SpendengefiBe fiir
die Weihenden in Frage gekommen wiren, aber auch diese lassen sich in keinem Fall eindeutig an der Votivplastik
nachweisen. Einfache kleinformatige, feinkeramische Schalen sind hingegen wiahrend der Periode Este III unter dem
Fundgut eher selten vertreten und zum Teil mit Sicherheit nicht als Trinkschalen verwendet worden?393. Auch die
grobkeramischen FuBschalen mit trichterférmiger Miindung sind nicht mit den abgebildeten GefdBen in Bezug zu
bringen, da diese einen gerundeten bis kalottenférmigen Gefallkorper mit fast steilem Rand aufweisen; auBerdem ist bei
keiner von ihnen ein Ful} angedeutet. Es bleibt deshalb festzuhalten, dal wir aus der Periode Este III keine lokalen

Gefaflformen kennen, die sich mit den von den Bronzestatuetten fiir das Trankopfer in den Hadnden gehaltenen

Bauchamphore des Dinosmalers aus dem 5. Jh. v. Chr. an, die vom Gut Trachones bei Athen stammt. Auf dieser
Darstellung ist ein Opfernder (an der Bekriinzung erkennbar) wiedergegeben, der eine Olspende in eine Amphore gieBt;
dies spielt sich moglicherweise in einem lindlichen Athena-Heiligtum ab, wofiir u. a. die Wiedergabe eines Olbaumes
sprache. Interessanterweise gleicht die Form des GefdBes der Zeichnung dem Typ, auf dem sie dargestellt ist, so daf3
die Darstellung wahrscheinlich den Gebrauch dieses bildtragenden Behiltnisses wiedergibt. Bemerkenswert ist, daf3 in
derselben Gegend noch heute vor einer Marienkapelle Olspenden in ein SammelgefiB geschiittet werden. Es ist aber
nicht sicher, daB} dieser Ritus die Darbringung eines Opfers darstellt, es konnte sich um die Bereitstellung eines solchen
handeln (Fink 1963; Scheibler 1983, 58 Anm. 93).

2389 Dammer 1986b, 48—53.

2390 An eine dhnliche Funktion kdnnte man auch bei den MehrfachgefidBen Nr. 3011-3012 (Taf. 209) denken, die im
Reitia-Heiligtum von Este in einer Fundschicht aus dem ausgehenden 4. und dem 3. Jh. v. Chr. lagen.

2391 Gleirscher 1986a, 41 Abb. 3.

2392 pyblikation durch A. M. Chieco Bianchi 2002. Die Ergebnisse konnten in der vorliegenden Arbeit nicht mehr
beriicksichtigt werden.

2393 DaB sie diese, im Gegensatz zur groen Masse der hier gefundenen Keramik, wieder mit nach Hause genommen
haben, erscheint unwahrscheinlich.

2394 Im Gesamtkeramikbestand der Periode Este III sind sie mengenmiBig nur eine Gruppe unter vielen.
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Spendengefdfen sicher identifizieren lassen. Am Ende dieses Zeitabschnittes erscheinen erstmals die Schalen der
Etrusco-Padana, die wohl von einigen Weihenden in der dargestellten Weise fiir Spendenopfer verwendet worden sein
konnten. Es ist fraglich, ob diese kleine Gruppe von Gefifien zu jenem Zeitpunkt schon so bedeutend fiir den Kult war,
dal man die Weihenden in der Votivplastik mit ihnen darstellte, statt die zahlreicheren Schalen auf hohem Fuf zu
zeigen.

Im Fundbestand der Este IV-Keramik aus dem Reitia-Heiligtum (vom Ende des 4. Jh. v. Chr. bis in die frithromische
Zeit) gibt es eine Vielzahl von Schalen aus grauem Ton oder solche mit schwarzem Glanztoniiberzug. Nach unserer
Meinung kann kaum ein Zweifel daran bestehen, daf3 die im Reitia-Heiligtum gefundenen Schalen als die Behéltnisse
zu gelten haben, die von den in der Votivplastik wiedergegebenen Frauen und Ménnern zum Spendenopfer genutzt
wurden. Dal} dieser Ritus damals eine entscheidende Rolle im Kult gespielt hat, wird somit letztlich nicht nur aus der
Menge der Spendenden mit Schalen unter der Votivplastik deutlich, sondern auch durch das keramische Fundmaterial
gestiitzt. Die Ubernahme der schnell drehenden Tépferscheibe und eine Verbesserung der Brenntechnik ermoglichte es
den einheimischen Topfern, preiswerte Gefale herzustellen, die sich weitgehend an é&lteren griechisch-etruskischen
Vorbildern orientierten. War in der vorhergehenden Periode der Gebrauch der importierten Luxusgefalle
wahrscheinlich auf einen kleinen Kreis lokaler Adelsfamilien beschrinkt, so konnten jetzt auch &rmere
Bevolkerungsschichten deren Riten mit Geféllen aus einem fiir sie erschwinglichen Material imitieren.

Mit dem allgemeinen Aufkommen der Schalen aus grauem Ton am Beginn der Periode Este IV, die wahrscheinlich
auch im alltiglichen Leben als Trinkschalen verwendet wurden?3%0, ist zudem eine ganz andere Asthetik des Trinkens
verbunden?397. Inwieweit den verschiedenen iibrigen TrinkgefiBformen aus grauem Ton (Becher, Tassen, Skyphoi und
Kantharoi) eine &hnliche Funktion wie den einfachen Schalen zukam, 148t sich nicht mehr feststellen. Die
Bronzestatuetten aus dem Reitia-Heiligtum sind von zu geringer Qualitit, um eine dieser Geféf3formen, anders als dies
fiir die einfacher darzustellenden Schalen gilt, in den Handen der Dargestellten mit Sicherheit identifizieren zu kdnnen.
Insgesamt ist ihre Anzahl unter dem Keramikbestand gering, und wenn diese Fundgruppe keine ganz spezielle, uns
unbekannte Funktion im Kult erfiillte, diirften sie eher eine untergeordnete Rolle eingenommen haben. Andererseits
weist der Riickgang der Grobkeramik darauf hin, daf die in der Periode Este III wichtigen Opferméhler weitgehend an
Bedeutung verloren haben oder in einer anderen Form stattfanden. Dabei weisen die nicht allzu zahlreichen Topfe aus
dem Ende des 4. Jh. und dem 3. Jh. v. Chr, die im heiligen Bezirk der Reitia gefunden wurden, an den
GefiBinnenseiten meistens eine Pichung auf?3%%. Es ist deshalb nicht auszuschlieBen, daB sie auch als

Transportbehiltnisse oder zur Aufbewahrung fiir die Opferfliissigkeiten gedient haben?39?. Aufgrund dieser regelhaften

2395 Zum Teil sicherlich auch Deckel (u. a. Taf. 79,1271-1272).

2396 Daf diese GefiBform so stark im Fundgut der Griber und Siedlungen der Palioveneter reprisentiert ist, liegt auch
an den vielseitigen Verwendungsmoglichkeiten dieser Behéltnisse, die auch zur Aufbewahrung und Darbringung von
festen Speisen dienen konnten. So fand sich in dem Grab Casa di Ricovero 226 eine Schale, in die man nach den
erhaltenen Griten einen Fisch als Beigabe gelegt hatte (Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, 243-244).

2397 Fiir das Trinken aus einer Schale, vgl. die Beschreibung von B. Kaeser: "... Die griechischen Trinkgefifse und vor
allem die Trinkschalen erzeugen ihre eigene Asthetik des Weintrinkens. Wir halten das durchsichtige Glas mit dem
funkelnden Wein vielleicht gegen das Licht; bei antiken Gefdfsen aus Ton lockt der Wein auf andere Weise. Die weit
offene Schale bietet sich dem Trinker dar, der Wein erscheint spiegelnd und schwankend wie ein kleines Meer. Der
aufsteigende Duft des Weines muf3 eine Rolle gespielt haben, wenn sich der Trinker iiber die Schale beugte..." (Kaeser
1990a, 188—-189).

2398 Ob dieses Merkmal fiir die Topfe des 2. und 1. Jh. v. Chr. zutrifft, 148t nicht mehr mit Sicherheit sagen.

2399 Vgl. dazu das vorhergehende Kap. IV.2 iiber die Bedeutung des Opfermahls. Mit der Kombination von
Grofigefdlen als Trankbehéltnisse und kleinen als TrinkgefiBe hat sich C. Eibner in seiner Bearbeitung des
mittelbronzezeitlichen "Gewisserverwahrfundes" von Schrattenberg (Osterreich) auseinandergesetzt (Eibner 1969).
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Beobachtung mufl man in Erwégung ziehen, daf sie eine andere Funktion hatten als die Grobkeramik der
vorhergehenden Periode Este II1.

Die Erforschung der Bedeutung des Fliissigkeitsopfers fiir den Reitia-Kult wére unvollstidndig, wollte man nicht auf die
Funktion der Kannen und Gutti, das Aufnahmevolumen der Spendengefidle und die Art der im Opfer verwendeten
Flissigkeiten ndher eingehen.

Fir die Gefdllformen der Kannen gilt es zunichst festzuhalten, da sie sicher keine lokale Erfindung oder
bodenstindige Entwicklung waren, sondern von den Paldovenetern wie vieles andere auch aus der etruskisch-
griechischen Kultur ibernommen wurden. Die vergleichbaren Kannen aus dem Reitia-Heiligtum von Este kann man
nochmals in gréBere Oinochoen?400 und kleinere Olpen240! unterscheiden. Oinochoen finden sich vor allem im
Bestand der Etrusco-Padana (Taf. 200,2879-2883) und sind in die Periode Este III zu datieren, wéhrend nur wenige
kleine Fragmente aus grauem Ton vorliegen (Taf. 189,2735-2736), die in die jiingere Periode Este IV gehoren.
Demgegeniiber sind die Olpen (Taf. 224,3206-225,3211; 188,2708-2713; 189,2733-2734) durchgéngig aus grauem
Ton gefertigt. Bei der Gestaltung dieser Behéltnisse, welche nur einen eingeschriankten Verwendungszweck zuldft,
wird kaum ein Zweifel daran bestehen, daf sie dhnliche Funktionen hatten wie bei den Griechen und Etruskern?492, wo
sie vorrangig zum Servieren von Wein, Wasser und anderen Fliissigkeiten dienten. Uber deren dortige Verwendung im
Kult unterrichten uns zahlreiche Darstellungen in der archaischen/klassischen Vasenmalerei und historische
Nachrichten2403, Insgesamt lassen sich drei verschiedene Handlungsabliufe beobachten2404:

1. Verschiedene Darstellungen zeigen, wie mit einer Kanne Fliissigkeit aus einem grofleren Vorratsgefd3 (Krater,

Psykter) geschopft wird2403,

2400 Green 1972. — CVA Miinchen II. — CVA Berlin I1I. — Krauskopf 1980.

2401 7Zur GeféBform der Olpen allgemein: Scheibler 1961.

2402 Fiir diese Volker war es wahrscheinlich selbstverstindlich, die ihnen geldufigen GefiBformen fiir ihre Kulte zu
verwenden, auch wenn dies in einer ansonsten weitgehend fremden Umgebung stattfand. So stammen zum Beispiel
entsprechende Kannen (Olpen) aus dem Aphrodite-Heiligtum vom griechischen Handelsplatz Naukratis am Nil
(Petrie/Gardner 1886, Taf. VI,1-2; dies. 1888, Taf. IX,5). — Allerdings war deren Funktion nicht ausschlieBlich auf den
kultischen Bereich beschrinkt, sondern sie wurden auch im Haushalt verwendet.

2403 So heift es fiir die etruskische Religion im Liber Linteus: "IV 22 den Géttertrank, den Wein, giefe aus der Kanne"
(Pfiffig 1964, 69). — Zur fundamentalen Bedeutung des auf Leinen geschriebenen etruskischen Textes aus dem 1. Jh. v.
Chr. der Mumie in Agram (heute Zagreb), welche am Ende des 19. Jh. entdeckt wurde, vgl. zusammenfassend mit
weiterfilhrender Literatur u. a. Olzscha 1939; Pallottino 1988, 3; 16; Pfiffig 1975, 103—110. — Die enge Verbundenheit
von Schalen und Kannen im damaligen Kultgeschehen wird fiir den griechischen Raum aus der Inschrift fiir Philipp V.
des Jahres 201 v. Chr. anldBlich seines Feldzuges in Kleinasien deutlich, in welchem dieser dem karischen Zeus
Panamaros Geféale gestiftet hatte: "Die Gemeinschaft der Panamareer hat beschlossen. Konig Philipp verhdlt sich dem
Gottlichen gegeniiber fromm und hat alle Vorsorge fiir die Angelegenheiten des Heiligtums des Zeus Karios getroffen.
Als er in der Gegend war, hat dem Gott Phialen und einen Krug gestiftet. Daher hat die Gemeinschaft beschlossen,
daf3 Konig Philipp gelobt werde, weil er Vorsorge fiir das Heiligtum getroffen hat und seiner eigenen Haltung
entsprechend handelte, daf3 der Priester mit der Priesterin fiir die Rettung des Kénigs, der Konigin und ihrer Kinder
bete und zu den Gebeten das althergebrachte Opfer darbringen sollen ..." Ubers. n. Bringmann/von Steuben 1995,
372-373. Eine Reihe dhnlicher Beispiele lieBe sich hier leicht hinzufiigen, vgl. dazu auch den Beginn dieses Kapitels. —
Zu den Asienfeldziigen Philipp V: Worrle 1988, 442-448. — Zu dem urspriinglich karischen, spéter grézisierten Gott
Zeus Panamaros und seinem Heiligtum s. a.: Laumonier 1958, 221-243; Oppermann 1924. Wie selbstverstindlich
diese beiden Gefalliformen in romischer Zeit gemeinsam zum Opfer verwendet wurden, ergibt sich aus der Inventarliste
eines Isis-Tempels in Latium aus spéterer Zeit, wo es u. a. heil3t: "17 Statuen, ein Kopf des Sonnengottes, 4 silberne
Bilder, 1 Schild, 2 bronzene Altdre, ein dreifiifsiger Prunktisch aus Bronze, eine silberne Kanne zum Spenden nebst
Schale, ein Diadem, mit Edelsteinen besetzt.." Ohne Zweifel werden neben wertvollen Weihegaben auch die
Kultgeriite fiir die Riten im Tempel aufgefiihrt. CIL XIV 2215 Dessau 4423 Nemi. Ubers. n. Latte 1927, 40-41. Vgl. zu
diesem Thema u. a. Nuber 1972; Pfiffig 1975, 105-110.

2404 Gericke 1970, 32.

2405 S0 z. B. bei einer korinthischen Pyxis mit Dickbauchtiinzerinnen, wo der Wein mit Hilfe einer Oinochoe aus einem
Krater geschopft wird (Gericke 1970, 32; Schaal, Gr. Vasen I, Taf. 10; Buschor, Gr. Vasen 63, Abb. 73).
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2. Andere Bilder geben Szenen wieder, in denen aus Kannen Fliissigkeiten in ein Spendengefal3 (z. B. Schale) fiir das
Opfer gegossen werden2406,
3. Neben dem Ensemble von Schalen und Kannen fiir das Trankopfer gibt es ferner Darstellungen der Vasenmalerei,

auf denen Kannen allein als Spendengefdafle zum AusgieBen einer Fliissigkeit benutzt werden.

Mit welchen weiteren Quellen lassen sich mdglicherweise die Funktionen der hier besprochenen Fundgruppe
bestimmen? In erster Linie sind nochmals die weiblichen Bronzestatuetten aus dem Reitia-Heiligtum in Este zu
erwihnen, die neben den Schalen in der anderen Hand eine Kanne halten?407. Aufgrund der reduzierten Wiedergabe ist
bei ihnen allerdings nicht mit Sicherheit zu entscheiden, ob es sich bei den wiedergegebenen Kannen um Metall- oder
TongefiBe handelt (fiir beide Materialgruppen liegen Belege aus dem Reitia-Heiligtum von Este vor2408). Wie bei den
alleinigen Darstellungen mit Schalen wird es sich bei der seltenen Kombination mit Kanne um die Wiedergabe eines
Libationsopfers handeln. Kanne und Schale bilden also ein Service. Da unter den Votivstatuetten keine Darstellung von
Weihenden fiberliefert ist, bei der sie lediglich eine Kanne in der Hand halten, diirften diese hochstens in
Ausnahmefillen oder zu besonderen Anldssen oder Ritualen im Kult der Reitia als alleiniges Spendengefall verwendet
worden sein.

Es mag verwundern, dafl die Gruppe von Statuetten, die Personen mit zwei Gefdflen darstellen, lediglich wenige
Exemplare umfaflit, wenn man die grole Anzahl der Weihenden unter der Votivplastik betrachtet, die lediglich eine
Schale in den Héanden halten. Wird diese Verteilung durch die Keramikfunde aus dem Reitia-Heiligtum von Este
bestitigt oder widerlegt? Dazu 148t sich zunichst festhalten, da3 bezliglich der an diesem Fundplatz zum Vorschein
gekommenen Schalen und Kannen aus grauem Ton und der Etrusco-Padana ein ganz dhnliches Verhiltnis zu erkennen
ist (Abb. 33)2409,

Mit dieser Beobachtung verbunden ist die Frage, warum nicht alle Frauen unter den Bronzestatuetten aus dem Reitia-
Heiligtum eine Kanne in den Hénden halten. Handelt es sich um die Wiedergabe eines ganz speziellen Opferritus?
Oder ist mit der entsprechenden Wiedergabe eine soziale Kennzeichnung verbunden, welche die Kannentragerinnen
von den iibrigen Weihenden unterscheiden sollte? Hier ist festzustellen, daB zu den einfachen Schalentrdgerinnen unter
der Votivplastik kein zeitlicher Unterschied zu bestehen scheint. Aus Darstellungen weil man, daf es seit archaischer
Zeit in Griechenland im Ritus der Trankopfer unter dem Kultpersonal auch Personen vorkamen, die mit der
Vorbereitung und dem Transport der Trankspenden beauftragt waren. So gab es z. B. in Oropos und im Zeuskult von
OlympiaZ410 bestimmte Diener, die wihrend der Feierlichkeiten fiir die Austeilung und die Einhaltung der rituellen
Vorschriften bei der Bereitstellung und dem Auftischen der Weinspenden zustindig waren. Man scheint die

Verantwortlichen fiir solche Tatigkeiten, dhnlich wie die bereits erwéhnten Geféltrager bei den Prozessionen, zuweilen

2406 Wie z. B. in einem Bild des Niobenmalers, auf dem Apollon, Artemis und Leto am Altar stehend wiedergegeben
werden. Artemis hélt dabei eine Kanne, aus der sie Apollon fiir das Trankopfer Wein in eine Phiale gegossen hat
(Amph. Wiirzburg 503, Taf. 170 ARV 2.611, 32. 16661; Gericke 1970, 33).

2407 Vgl. Chieco Bianchi 2002. — Die Gruppe der Kannentrigerinnen unter der Votivplastik wird durch einige
Frauendarstellungen der anthropomorphen Bronzebleche erginzt, die ebenfalls Kannen in den Hénden halten.
Allerdings ist aufgrund der reduzierten Darstellungsweise bei dieser Fundgattung noch seltener die Art der gehaltenen
Gefdlle zu erkennen.

2408 1m Inventario Civico aufgefiihrt, heute zumeist unter dem Fundbestand nicht mehr eindeutig zu identifizieren.

2409 Dieses Verteilungsbild wiirde sich fiir die Periode Este IV noch weiter zugunsten der Schalen verschieben, wenn
man die zugehdrigen Campana-Gefilie noch in die Untersuchung mit einbeziehen wiirde.

2410 Fiir dieses beriihmte Heiligtum ist aus dem 1. Jh. v. Chr. eine dem entsprechend groBe Kultdienerschaft iiberliefert:
"drei Theokolen, drei Spondophoren, zwei Seher, fiinf Schliisselbewahrer, einen Flotenspieler, einen Exegeten, einen
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nach den Behiltnissen benannt zu haben, mit denen sie hauptsdchlich beschiftigt waren. So gab es innerhalb des
Dionysosvereines von Apollonia am Pontos den dionysischen Grad der Krateriskoi, welcher fiir die richtige Mischung
des Weins zustindig war?4!l. Wenn Frauen in der Situlenkunst gewdhnlich meist nur in einer dienenden Funktion
gezeigt werden?412, so gibt es doch keinen AnlaB dafiir, den mit Opferschale und Kanne aus dem Reitia-Heiligtum
dargestellten Frauen eine niedrige Stellung zuzuweisen. Denn in ihrer Kleidung unterscheiden sie sich nicht
grundsitzlich von den iibrigen Frauen der paldovenetischen Votivplastik; diese Beobachtung 1dBt eher auf einen
einheitlichen sozialen Status schlieBen. Will man in ihrer Wiedergabe keinen Zufall sehen, so wird es sich
wahrscheinlich nicht um einfache Opferdienerinnen handeln, sondern vielmehr um Frauen, denen in Opferhandlungen
eine besondere Aufgabe zukam. In thnen mdglicherweise sogar Priesterinnen erblicken zu wollen, 148t sich aber nicht
beweisen2413, Ahnlich wie bei den iibrigen Bronzestatuetten kann man davon ausgehen, daB die Dargestellten keine
Gottheiten wiedergeben?414,

Wie in der Behandlung des Materials deutlich wird, hing die Einfiihrung der Kannen (Oinochoen, Olpen) in den Kult
der Reitia zeitlich eng mit dem ersten Vorkommen von Trinkschalen zusammen. Dies hatte wahrscheinlich neben den
Anregungen aus dem etruskisch-griechischen Raum, wo entsprechende Gerétschaften in sakralen Zusammenhéngen
schon wesentlich linger nachzuweisen sind2415, auch funktionale Griinde. Wihrend die #lteren Tassen aus der Este-
Kultur mit ihren hochgezogenen Henkeln gleich gut zum Schopfen wie zum Trinken geeignet waren, brauchte man fiir
die Trinkschalen zum Ausschenken spezielle Geritschaften in Form von Schépfern oder eben Kannen2416,

Eine kleine Fundgruppe von Geféaflen bilden die Gutti (Taf. 225,3212-3214) aus dem Reitia-Heiligtum. Aufgrund der
schematischen, reduzierten Wiedergabe bei den hier aufgefundenen bronzenen Votivstatuetten ist nicht mit letzter
Sicherheit zu sagen, ob es sich bei den weiter oben von uns angesprochenen Kannen im Einzelfall nicht auch um Gutti
handeln konnte. Sollten die wiedergebenden Gefille dazu gedient haben, die in der anderen Hand gehaltenen Schalen
mit einer Fliissigkeit zu fiillen, wire dies aufgrund ihrer schmalen Ausguftiille aber sehr umsténdlich gewesen. Es sei
denn, man setzt eine symbolische Handlung voraus, wobei die GroB3e der Schalen, welche aus dem Reitia-Heiligtum
von Este iiberliefert sind, und der Umfang der von den Bronzestatuetten gehaltenen Behéltnisse nicht recht passen
wollen. Moglicherweise sind die Gutti eher dazu benutzt worden, bestimmte Fliissigkeiten tropfenweise zu

spenden?417, {iber ein Opfer zu gieBen?4!8 oder diesem beizumischen. Zeitlich beschrinkt sich das Vorkommen der

fiir die tdglichen Opfer verantwortlichen Priester, einen Tempelschreiber, einen Weinschenken, drei
Episdondorchesten, deren Funktion ungewif ist, einen Heizer und einen Koch"; zitiert aus: Schneider 1969, 952.

2411 1G Bulg. 1 401.

2412 Hinzu kdmen natiirlich noch die vereinzelten Darstellungen von Frauen und Minnern beim Liebesspiel, die uns in
diesem Falle aber nicht weiter beschiftigen sollen. Siehe auch Frey 1992, 97; Lucke/Frey 1962; Frey 1976, 578.

2413 So wird z. B. in einer Inschrift aus Erythrai, die sich mit den Dionysos-Mysterien befaBt, iiber die Behandlung von
den dionysischen Ténzern und Tanzerinnen der Priesterschaft folgende Auflage gemacht: "Wer die Priesterschaft
gekauft hat, hat die Initianden einzuweihen und ihnen den Trank zu geben und sie zu baden, und zwar die Priester die
Mdinner und die Priesterinnen die Frauen;...." (LK. 2,206, 6-12), Vgl. dazu Merkelbach 1988, 108.

2414 Als Beispiel fiir eine entsprechende Darstellung sei ein anthropomorphes Spendengefil aus Ton genannt, das aus
der Agiis stammt und in die Periode Frithminoisch II B zu datieren ist. Es handelt sich um die bekannte "Géttin von
Mistos", die eine weibliche Gestalt wiedergibt, die in der ausgestreckten rechten Hand eine Schnabelkanne hilt, welche
sie mit dem linken Arm umschlie3t. Das singuldre Vorkommen und die qualititvolle Ausfiihrung des Gefaf3es legen in
diesem Fall eine Interpretation der Wiedergegebenen als Gottheit nahe.

2415 Wie z. B. eine kleine Olpe aus dem Heiligtum Portonaccio bei Veji aus der 2. Hilfte des 4. Jh. v. Chr. mit der
Inschrift: L. Tolonio(s) ded(et) Menerva (Degrassi 1957, Nr. 237; Gentili 1985, 107 Abb. 5,1 F 4; Santangelo 1952, 157
Abb. 34).

2416 Ahnliche Argumentation bei Kossack 1964, 99.

2417 Auf den Bronzetafeln von Iguvium heift es: "... Mit dem Becher opfere zum Boden hin tropfenweise..." (Ubers.
Pfiffig 1964, 14).
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Gutti aus grauem Ton auf einen verhiltnismaBig kurzen Abschnitt wihrend der ersten Hilfte der Periode Este IV,
welcher das Ende des 4. und das 3. Jh. v. Chr. umfafit. Thre Bedeutung im Kultgeschehen laft sich aufgrund der
wenigen iiberlieferten Stlicke nicht mehr genau abschétzen. Es ist nicht mit Sicherheit zu sagen, ob es sich um eine
eigenstindige Votivgattung mit formgebundener Funktion im Kult handelte, auch ein Vergleich mit den Geféflen dieser
Fundgattung aus den paldovenetischen Gribern hilft hier nicht weiter. Andere Gefalformen (z. B. Schalen oder
Kannen) konnten fiir denselben Zweck benutzt worden sein, dafiir spricht auch die geringe Anzahl der bisher
bekannten Gutti aus dem Heiligtum. Neben den Funden aus dem Reitia-Heiligtum von Este finden sich vergleichbare
Gefille, allerdings mit schwarzem Glanztoniiberzug, zum Beispiel auch im Heiligtum der Gottin Marica an der
Miindung des Liris bei Minturnae?4! oder im Votivdepot Santa Maria della Vittoria beim Quirinal-Hiigel in Rom2420,
Insbesondere im griechischen Sprachraum finden sich vor allem seit dem Hellenismus historische Uberlieferungen und
Inschriften, die sich mit der Menge der bei den verschiedenen Kulthandlungen zu verwendenden Flissigkeiten
beschiftigten?421. So ist durch Hegesandros bei Athenaios iiberliefert, daB es bei den Argivern iiblich war, zu den
gemeinsamen kultischen Symposien ein festgesetztes Quantum an Wein mitzubringen, welches sie das Chous nannten,
was einer griechischen MaBeinheit entsprach?422. Auch in einer Verordnung von der Insel Thera aus dem 4. Jh. v. Chr.
finden sich @hnliche Bestimmungen: "Das erste Jahr sollen sie opfern ein Rind, je ein Medimnen Gerste und ein Maf
Wein, auflerdem andere Erstlingsopfer, die die Jahreszeit hervorbringt, am 5. Artemisios und am 5. Hyakinthios."?423
Ahnliches ist aus dem Kultgesetz der milesischen Molpoi bekannt, wobei an der entsprechenden Stelle ausdriicklich
darauf hingewiesen wird, dal von der Stadt fiir die Opfer ein Chous nach altem Mal} zur Verfiigung gestellt werden
multe: "...Wenn die Kranztrdger nach Didyma gehen, gibt die Stadt als Hekatombe drei vollkommene Opfertiere, von
diesen eins weiblich, eins unkastriert; ins Heiligtum der Singer gibt die Stadt an den Targelien ein vollkommenes
Opfertier, und an den Festen des Siebenten zwei vollkommene, und eine Chus von dem alten Mafe an jedem Feste.
Bei diesen Kulthandlungen assistiert der Konig, bekommt aber nicht mehr als die Scnger..."?*** Wahrscheinlich
handelt es sich in diesem speziellen Fall um eine der zahlreichen konservativen Tendenzen in den griechischen und
romischen Kultgesetzen, die es selbst verboten, die Menge der zu opfernden Fliissigkeiten zu verdndern.

Ferner gab es im griechisch-romischen Raum eine allgemeine Tendenz nicht mehr als drei volle Becher den Géttern zu

opfern oder im Kult zu verwenden. Danach heiflt es in den Bestimmungen des Totenkultsvereins der Epiktete auf

Thera, daB jeder Teilnehmer an den Feiern nur drei volle Becher erhalten solle?425. Vergleichbare Vorschriften finden

2418 S0 berichtet zum Beispiel Pausanias iiber den Kult der Demeter Chtonia von Phigalia, daB Ol wihrend des Opfers
iiber die verschiedenen Gaben gegossen wurde: "Wegen dieser Demeter kam ich vor allem nach Phigalia und opferte
der Gottin, wie es auch die Einheimischen machen, nicht anders, sondern die Friichte von Fruchtbdumen und
Weintrauben und Bienenwaben und Wolle, die noch nicht zur Verarbeitung gekommen ist, sondern noch voll Schmutz
ist, was sie auf den Altar, der vor der Hohle gebaut ist, legen und dann giefSen sie noch Ol dariiber. Das ist der Brauch
bei den privaten Opfern und jedes Jahr bei den gemeinsamen Opfern der Phigaleer." (Paus. VIII 42, 11). — Zur
Bedeutung des Olivendls in den kultischen Briauchen der Griechen immer noch lesenswert Mayer 1917.

2419 Mingazzini 1938, 890 Taf. XXXVI,6.

2420 Gjerstad 1960, 218; De Rossi 1878.

2421 Insbesondere die Mengen geopferten oder wihrend eines Kultfestes getrunkenen Weines boten Raum fiir manche
Anckdoten oder Spottgedichte: "Sechs Chus Wein brachte uns Aphrodisios an den Hermaien, doch da stolperte er:
ach, unser Kummer war grof3."Wein warf einst den Kentauren schon um." O hdtte er uns umgeworfen! Doch jetzt
warfen wir selber ihn um" (Nikarchos II., um 80 n. Chr.; Ubers. H. Beckby).

2422 Athen. 365d.

2423 |G X113 Nr. 436 Ubers. n. Laum 1914, 42.

2424 gy113 57 (Ubers. nach Willamowitz-Moellendorff 1904, 626).

2425 Leg. nr. 129.
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sich ebenso in dem groBen Opferkalender der Insel Kos2426, In einem Weiheepigramm des Winzer Heronax, das
vermutlich von Leonidas aus Tarent (1. Hélfte 3. Jh. v. Chr.) stammt, heif3t es: "Bakchos, dem Pflanzer des Weins, und
den Satyrn, den Schliirfern des Mostes, weihte Xeronax dahier erstlich gewachsene Frucht: diese drei Kriige, gefiillt
mit erstmals rinnendem Weine, den ihn heuer die drei Gdrten mit Reben gebracht. Hab ich geopfert nach Brauch dem
weinlaubumwundenem Bakchos und den Satyrn, ..."**?7 Eine daran anklingende Vorstellung findet sich auch in einem
Grabepigramm des Thyillos fiir die Kybelepriesterin Aristion: "Sie, die zur Klapper getanzt, Aristion, die um die Fackel
und um Kybeles Bild prdchtig die Locken geschwenkt, die von gebogener Fléte verziickt ward, die dreimal den Becher
voll von lauteren Wein hintereinander geleert: hier unter Ulmen nun liegt sie zur Ruhe gebettet; nicht Liebe noch ein
ndchtliches Fest regt sie zu frohlichem Tun ... Rauschende Feiern, Ekstase, lebt wohl! Unter Krédnzen von Blumen barg
sie sich einstens, und heute hilt sie die Erde bedeckt."**?% Die Vorstellung, den Géttern nicht mehr als drei volle
Becher zu opfern, entwickelte sich wahrscheinlich aus der vergleichbaren profanen antiken Tischsitte heraus, beim
Trinkgelage ebenfalls mehr als drei Becher zu trinken?42%. Die Ursache fiir diesen Brauch beruhte auf ganz praktischen
Erfahrungen, die uns Apuleius (um 125 n. Chr.) folgendermaBen erklért: "Sapientis viri super mensam celebre dictum
est: prima inquit, creterra ad sitim pertinet, secunda ad hilaritatem, tertia ad voluptatem, quarta ad insaniam."*430
Scheinbar wollte man das, was fiir den Menschen als unschicklich galt, nicht als begehrenswert fiir die Gotter
annehmen.

Auch bei verschiedenen okkulten Praktiken, die uns in den Bereich des Aberglaubens fiithren, konnte die Art und
Menge der zu verwendenden Fliissigkeiten vorgeschrieben werden, wie aus einem Papyrus (unbekannter Herkunft) aus
dem 3. Jh. n. Chr. hervorgeht, der einen Offenbarungszauber beschreibt: "... Mittels einer Schale, in die Du 1 Kotyle
guten Oles geben muf3t und die du auf einen Ziegelstein stellen wirst ..."?431.

Zusitzlich konnte im Laufe der Zeit eine Wechselwirkung zwischen der Grofle sowie der Namengebung der
gebrauchten Gefille und der darin enthaltenen Menge an Fliissigkeiten entstehen. So wurden die beim Wettrinken der
Anthesterienfeste in Athen benutzten Kannen im Laufe der Zeit einfach Chous genannt, nach der festgeschriebenen
Mafeinheit von etwas iiber drei Litern, die in ihnen enthalten sein mufte2432,

Fiir die Opferhandlungen im Reitia-Kult stellt sich die Frage, ob es hierbei dhnliche Vorschriften gegeben hat oder
nicht. Da an diesem Ort die entsprechenden schriftlichen Quellen fehlen, konnen wir uns nur auf eine Auswertung der
archdologischen Hinterlassenschaften beschrinken. Mogliche Riickschliisse und Hinweise auf eine festgeschriebene
Menge an Fliissigkeit, die im Ritus verwendet werden durfte, konnte man wahrscheinlich erkennen, wenn die fiir deren
Opferung oder Aufbewahrung in Frage kommenden Gefille eine gleichformige Gréfe oder normiertes Volumen
aufwiesen. Dal} es diesem Merkmal entsprechende Vorschriften in den antiken Ritualen gegeben haben konnte, geht
moglicherweise indirekt aus der Schilderung eines Jupiteropfers hervor, das der romische Schriftsteller Cato beschreibt:
"Ein Mahl muf3 so vollzogen werden. Dem Jupiter Dapalis setze einen Becher Wein vor, so groff du willst. An diesem
Tag diirfen die Rinder, die Hirten und die am Mahl Beteiligten keine Werktagsarbeit vollbringen. Wenn du ihn vorsetzt,

tu also: "Jupiter Dapalis, weil dir in meinem Hause und in meiner Familie ein Becher Wein als Mahl dargebracht

2426 Ditt. Syll.3 1025 Z.30.50. Siche auch Nilsson 1906, 21.
2427 UUbers. H. Beckby.

2428 Ubers. H. Beckby. Uber die Person des Dichters Thyillos ist nichts weiter bekannt, moglicherweise war er ein
Zeitgenosse des Cicero.

2429 Unter anderem durch Eubolos (4. Jh. v. Chr.), dem bekanntesten Dichter der mittleren attischen Komédie, in der
Suda (IV 624, 8 Adl.), einem um 1000 entstandenem griechischen Lexikon, iiberliefert. — Siehe auch Petron. 136,9—11.
2430 Apuleius flor. 20 (40, 19f H.). Vgl. auch Klauser/Griin 1954, 42.

2431 7Zitiert aus Hengstl 1978, 171.
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werden soll, dieseshalb Heil dir durch Vorsetzen dieses Mahles!" Wasche die Hdnde, dann nimm den Wein: "Jupiter
Dapalis. Heil dir durch Vorsetzen diese Mahles, Heil dir durch den dargebrachten Wein." Wenn du opfern willst auch
Vesta. Mahl fiir Jupiter ist Opfergabe von einem As und einem Krug Wein. Das Opfer fiir Jupiter kannst du ohne Scheu
fiir menschliche Zwecke verwenden und unmittelbar beriihren. Nach dem Mahl sde Hirse, Fenchel, Lauch, Linsen."?433
Man wird allerdings eingestehen, da3 eine solche Interpretation dieser Textstelle zwar eine verlockende, aber doch
recht vage Vermutung bleibt. Soweit sich das bei dem fragmentarischen Erhaltungszustand der Keramik aus dem
Reitia-Heiligtum noch erkennen 146t, wurden zur gleichen Zeit Becher, Tassen und Trinkschalen unterschiedlichster
Formate und Aufnahmevermégens gebraucht. Deshalb erlauben die erhaltenen Gefa3e keine Riickschliisse mehr fiir die
Beantwortung der hier gestellten Frage. Vielmehr hat es den Anschein, dall es zu der GroBe der verwendeten Keramik
keine sonderlich strenge Normierung gab2434,

Welche Arten von Getrianken bei den Fliissigkeitsopfern im Reitia-Heiligtum von Este verwendet wurden, lie sich
noch nicht eindeutig kldren. Aus dem jiingeren Abschnitt des Kultes gibt es einige Indizien, die auf den Konsum von
Wein hinweisen?433. So fanden sich vereinzelte Fragmente von Amphoren (Taf. 201,2890-2893), von denen sicherlich
keines élter ist als Periode Este IV. Aus Este selber und den angrenzenden paldovenetischen Siedlungsgebieten sind
bisher nur wenige Amphorenfunde aus diesem Zeitraum verdffentlicht worden, obwohl eine ganze Reihe von Belegen
hierzu in den Museen Venetiens aufbewahrt werden2436. Plinius erwihnt die alte Bedeutung des benachbarten Adria als
Einfuhrhafen fiir Wein, und es ist nicht unwahrscheinlich, daB von dort aus der eine oder andere gute Tropfen seinen
Weg nach Este fand?437. Bei den Servicebeigaben der Periode Este III (attische Importe) und Este IV aus den Gribern
der lokalen Oberschicht handelt es sich zum Teil um Trinkgeschirr, das wahrscheinlich ebenfalls auf den Konsum von
Wein hinweist?438. Untersuchungen von Amphorenscherben der Heuneburg, die ilter sind als das Material aus dem
Reitia-Heiligtum von Este, erbrachten den Nachweis von Wein und Ol als Inhalt?439. Andererseits darf man nicht
verschweigen, dal Amphoren in der Antike auch zu anderen Zwecken verwendet werden konnten, dies geht sowohl
aus archiologischen?440 wie aus schriftlichen Quellen?*4! hervor. AuBerdem muB es spekulativ bleiben, die

Verhéltnisse im lokalen Grabkult von Este einfach auf die im Reitia-Heiligtum praktizierten Riten iibertragen zu

2432 Green 1971. Zu dem Chous als MaBeinheit vgl. Biising 1982, bes. 28.

2433 Cat. agr. 132.

2434 Allerdings muB man sich eingestehen, daB die erhaltenen GefiBe noch nicht einmal eine sichere Aussage erlauben,
welches Quantum an Fliissigkeit in ihnen wirklich wahrend der Kulthandlungen enthalten war.

2435 Zur allgemeinen Bedeutung des Weines in den mediterranen Kulten immer noch aufschluBreich Kircher 1910. An
neuerer Lit. zusammenfassend bei: Mc Govern/Fleming/Katz 1995.

2436 Wie z. B. Casa di Ricovero 230 (Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, 257 Anm. 573 Taf. 162,13—14).

2437 Plin. n. h. 111 16. 120, XXXV 161.

2438 ygl. dazu allgemein Vierneisel/Kaeser 1990. Allerdings sollte man vorsichtig sein, die mediterranen Verhiltnisse
einfach auf die Vorstellungswelt prahistorischer Kulturen iibertragen zu wollen. So ergab die GefaB8inhaltsanalyse eines
importierten Kraters von der Heuneburg, da3 er nicht ausschlieBlich als Weinmischgefal wéihrend eines Symposiums
verwendet wurde, sondern auch zur Aufbewahrung von Fleischspeisen diente (van den Boom 1991, 71).

2439 Rottlinder 1985.

2440 S0 fanden sich Amphoren in dem romischen Kastell Vindonissa (Schweiz), in die Honig gefiillt war, wihrend man
in anderen Bohnen aufbewahrte. Aus dem Kastell Brough-on-Noe (Grofbritannien) konnte eine Amphore geborgen
werden, in der Pflaumen lagen (Johnson 1987, 216). Andererseits kdnnten sich unter der Keramik aus dem Reitia-
Heiligtum von Este auch Gefifle befinden, die in traditioneller Weise hergestellt worden sind und gleichfalls zur
Aufbewahrung von Wein oder anderen Fliissigkeiten dienten, ohne dafl wir diese identifizieren konnten.

2441 Dies zeigt u. a. ein Epigramm des Antiphilos von Byzanz (augusteische Zeit) iiber das "Korn im Weinkrug": "Sagt
mir, wer mich Amphore, wiewohl ich fiir Bakchos geschaffen, mich die des Hadriaweins Nektar bewahrt, mit der
Frucht der Demeter gefiillt? Wer hat mich um Bakchos beneidet? Oder mangelt’s im Haus ganz an GefdfSen fiir Korn?
Beide hat er geschdndet: betrogen ist Bakchos, und Deo nimmt zur Gefihrtin gewif3 niemals die Trunkenheit an."
(Ubers. H. Beckby).
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wollen. In Ober- und Mittelitalien scheinen Amphoren in groerer Zahl auch erst in der spéteren republikanischen und
der romischen Kaiserzeit in den verschiedenen Kulten verwendet worden zu sein, wie u. a. die zeitliche
Zusammensetzung entsprechender Funde aus dem sogenannten Heiligtum der Juno in Gabii (Latium) zu belegen
scheinen?#42, Bemerkenswert ist auch eine Erwihnung bei Plinius, der iiber die GefiBe, in denen der Wein im
Alpengebiet gelagert wird, schreibt: "Grofs ist auch der Unterschied (der Aufbewahrung) bei dem bereits eingebrachten
Wein im Hinblick auf das Klima. Im Gebiet der Alpen bewahrt man ihn in hélzernen Gefifsen auf, umschliefit diese mit
Reifen und ..."***3 Den Gebrauch von Holzfissern fiir das Gebiet der Gallia Cisalpina und den benachbarten illyrischen
Raum iiberliefert gleichfalls Strabon (64/63-20 v. Chr.)?444. Aus den aufgefiihrten Schriftquellen wird ersichtlich, daf3
Behiltnisse fiir Fliissigkeiten aus organischem Material durchaus auch im Reitia-Heiligtum von Este in Form von
Fassern oder Schlduchen fiir den Kult verwendet worden sein konnten.

Die zahlreichen, vermutlich gepichten, groBformatigen, weitmiindigen Topfe vom untersuchten Fundplatz aus der
Periode Este IV waren demgegeniiber zumindest fiir eine lingere Aufbewahrung eines solchen Getrénkes denkbar
ungeeignet?445. Urspriinglich kann der Wein, wie ihn Romer und Griechen kannten, aber nicht zu den im Kult der
Reitia verwendeten Fliissigkeiten gehort haben, da sein Anbau am Ende des 7. Jh. v. Chr. in dieser Gegend
wahrscheinlich noch nicht verbreitet war2446. Man wird zunichst jene Fliissigkeiten verwendet haben, die aus eigenen
Ressourcen in hinreichender Menge zur Verfiigung standen. Aus den Kulten der altertiimlichen italischen Gottheiten
Rumina2447 und Pales?*48 ist zum Beispiel bekannt, daB beim Libationsopfer Milch verwendet wurde. Aus dem
romischen Ceres-Kult?#49 ist ferner als archaisierendes Element sogar ausdriicklich bezeugt, daB Weinspenden
verboten waren2450, Eine besonders umfangreiche Uberlieferung gibt es im Vesta-Kult fiir das beim Ritual zu
verwendende Wasser, welches nicht einfach aus irgendeiner Leitung geschopft werden durfte?43!, sondern man muBte
es von der Egeria-Quelle im heiligen Hain der Camenen auBerhalb Roms vor der Porta Capena holen?452. Fiir den
Transport des Wassers benutzten die Vestalinnen ein spezielles Gefal3 ("vas futtile"), welches so beschaffen war, daf3 es
keinen Augenblick auf den Boden gestellt werden konnte, ohne daf es umkippte und die in ihm enthaltene Fliissigkeit
ausflol. Denn es war verboten, das im Gefal3 enthaltene Wasser direkt auf den Boden zu stellen, sondern es mufite von
den Vestalinnen von der Quelle bis zu seinem Bestimmungsort direkt getragen werden2453, Das Opfern von Wasser im

Vesta-Kult wird auch an anderer Stelle beschrieben: "Der Vesta durfte ndmlich nur von dem Wasser dieses Flusses (des

2442 Rodero Riaza 1982.

2443 Plin. XIV 132.

2444 Strab. V 1, 12 (p. 218); V 1, 8 (p. 214).

2445 Die Tatsache ist schon friih bekannt gewesen, wie eine Textstelle bei Plinius belegt, der sich mit den richtigen
Gefallen fiir die Aufbewahrung des Weines befalit: " Ja, auch von der Form der (Gefifle) héingt viel ab, bauchige und
weit gedffnete sind weniger von Nutzen." (Plin. n. h. XIV 134).

2446 Bisher gibt es zu dieser Thematik wenige Untersuchungen, vgl. u. a. Nothdurfter 1989, 390.

2447 Varro, r.r. I1 11,4. Plut. Rom. 4,1. Qu. Rom. 278c.

2448 Ov. Fast. 4,746.

2449 Plaut. Aulul. 354.

2450 ygl. dazu Latte 1960, 378; Wyss 1914.

2451 Fest. p. 161 M.

2452 Plu. Numa 13, 4; vgl. Tac. hist. IV 53.

2453 Serv. Aen. XI 339 = Schol. Stat. Theb. VIII 297; vgl. Donat. Andr. 609; Phorm. 746. Verschiedene Autoren
vermuteten in diesem Gefal3 eine altertiimliche Spitzamphore, ohne daf3 dies bisher bewiesen werden konnte. Bei dem
bezeugten Gebrauch von Keramikgeschirr im Vesta-Kult kann aber mit einiger Sicherheit davon ausgegangen werden,
daB3 dieses Behéltnis gleichfalls aus Keramik bestand. Dieser Ritus der Vestalinnen war so typisch, dafl er auch Eingang
in die romische Mythologie fand (vgl. u. a. Brelich 1949, 51). Zur Bedeutung von Wassertragerinnen im griechischen
Kult vgl. auch das Kap. IV.1, insbesondere den Abschnitt iiber das Amt der Wassertrégerinnen im Apollo-Heiligtum
von Didyma.
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Numicius) ein Trankopfer dargebracht werden."?*5% In den Tafeln von Iguvium werden sowohl Wein als auch ein
weiteres, vermutlich berauschendes Getrink ("Poni") unter den geopferten Fliissigkeiten aufgefiihrt?455. Ahnlich
differenzierte Bestimmungen {iberliefert Pausanias fiir den griechischen Raum, insbesondere iiber die Trankopfer,
welche die verschiedenen Gottheiten in Olympia bekamen?43¢. Interessant ist in diesem Zusammenhang die
Beschreibung eines Ritus im Kult der romischen Goéttin Bona Dea, bei dem der GenuB von Wein eine wichtige
Bedeutung hatte, dessen Name allerdings nicht ausgesprochen werden durfte. So bezeichnete man den in einem grofien,
verhiillten Behiltnis aufgestellten Wein als Milch ("lac")2*57 sowie das WeingefdB selber als Honigkrug
("mellarium")**38. Wahrscheinlich hatte bei der Einfiihrung dieses Kultes in Rom?43? ein Wechsel der zu opfernden
Getrinke stattgefunden. In einer fiir die romische Religion typischen konservativen Grundeinstellung behielt man aber
die Benennung der urspriinglich verwendeten Trankopfer und ihrer Behéltnisse bei. Aus den antiken Schriftquellen
wird deutlich, daB zu den Anfingen dieses Ritus keine Uberlieferung mehr vorhanden war und daher als Ersatz eine
mythologische Erklirung gesucht wurde2460,

Ferner bezeugen mehrere antike Autoren, dal3 es keineswegs ungewdhnlich war, verschiedene Sorten von Fliissigkeiten

bei ein und demselben Opfer zu verwenden?46l. Moglicherweise weist das Fehlen von Sieben ab der fortgeschrittenen

2454 Serv. Aen. 7, 150. Gemeint ist in diesem Fall der in Lavinium praktizierte Vesta-Kult, wobei die Gottheit des
Flusses Numicius mit Aeneas dem pater Indiges ("Stammvater") gleichgesetzt wurde. Vgl. auch Alféldi 1977, 232
Anm. 120.

2455 Pfiffig 1964, 54.

2456 "In jedem Monat opfern die Eleer einmal auf allen den genannten Altiren. Sie opfern aber in altertiimlicher Weise,
indem sie ndmlich Weihrauch zusammen mit honiggetrinkten Weizenkérnern auf den Altdren rduchern. Sie legen auch
Olbaumzweige auf die Altire und nehmen Wein als Trankopfer. Nur bei den Nymphen ist es nicht erlaubt, Wein zu
gieflen, und bei Herrinnen und auch nicht auf dem gemeinsamen Altar aller Gétter. Die Sorge fiir die Opfer liegt dem
Theekolos ob, der in dem jeweiligen Monat das Amt hat, und den Sehern und Trankopfertrigern, ferner den Exegeten
und dem Flotenbldser und dem Holzer." (Paus. V 15, 10).

2457 Arnob. V 18. Lact. 122, 11

2458 Macr. I 12, 25; Lact. 1 22, 11. Plut. Rom. 20. Vgl. dazu auch Wyss 1914, 12; 22.

2459 Moglicherweise anléBlich der Eroberung Tarents durch Rom im Jahre 272 v. Chr. Allerdings ist die Bedeutung des
griechischen Einflusses auf die Entwicklung dieser romischen Gottheit stark umstritten.

2460 Die antiken Autoren iiberliefern als Ursache fiir diesen Brauch zwei unterschiedliche mythologische Erzihlungen,
in deren Mittelpunkt Bona Dea als Tochter oder Gattin des Faunus im Mittelpunkt steht. Nach der wahrscheinlich
alteren Erzdhlung (Macrob. S. I 12, 24, 27; Tert. ad nat. II 9; Serv. Aen. VIII 314) war Bona Dea eine Tochter des
Faunus, die sich den Nachstellungen ihres Vaters widersetzte, weshalb dieser sie mit Myrtenreisen ziichtigte und durch
Wein betrunken zu machen versuchte, aber erst nachdem er sich in eine Schlange verwandelt hatte, konnte er ihr
beiwohnen. Aus dieser Geschichte heraus wurde erklért, weshalb es verboten war, Myrten in das Heiligtum zu bringen,
das Wort "Wein" im Ritus zu gebrauchen und weshalb im Heiligtum der Bona Dea in Rom Schlangen gehalten wurden.
Der Inhalt erinnert stark an den Mythos von Zeus, der seiner Tochter Persephone in Form einer Schlange beiwohnte.
Nach der jlingeren Version der Sage war Bona Dea die Frau des Faunus. Sie hatte sich heimlich am Wein vergriffen
und war davon berauscht gewesen, weswegen sie von ihrem Mann mit Myrtenzweigen zu Tode gepriigelt wurde.
Spéter bereute er seine Tat und erhob sie in den Goétterrang (Arnob. V 18; Lact. 122, 11).

2461 Insbesondere gilt das fiir einige der in der antiken Literatur beschriebenen Trankopfer, die im Zusammenhang mit
dem Totenkult stehen: "Atossa. So bin ich denn nochmals aus dem Palast gekommen, ohne Wagen, ohne meine
prdchtigen Gewdnder, um dem Vater meines Sohnes die siihnenden Trankopfer darzubringen, Geschenke, welche die
Toten besdnftigen: weifse Milch, siif$ zum Trinken, von einer makellosen Kuh; goldener Honig, die Essenz der Bienen,
die sich mit Bliiten beschdftigen; geweihtes Wasser von einer reinen Quelle; diesen belebenden ungemischten Trank
von einem alten Rebstock, seiner Mutter auf dem Feld; und hier ist die duftende Frucht der blafsgriinen Olive, die ihr
tippiges Leben zwischen den Bldttern lebt...." (Aischyl. Pers. 607). Und noch wesentlich spiter, im 3. Jh. n. Chr.,
erzahlt Heliodor iiber das Trankopfer bei einer nekromatischen Beschworung: " ... Die Alte, die sich unbeobachtet
wiéhnte und keine Storung vermutete, hob zuerst einen Graben aus und entziindete dann einen Scheiterhaufen, der sich
hiiben und driiben befand. Nachdem sie die Leiche ihres Sohnes in die Mitte hineingelegt hatte, hob sie von einem
Dreifufs, der dort stand einen irdenen Krug voll Milch und einen Krug voll Wein und schiittete ihren Inhalt
nacheinander in den Graben ...." (Hel. 6, 14).
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Periode Este III auf dem Gelinde des Reitia-Heiligtums von Este zumindest darauf hin?462, daB hier {iberwiegend
Fliissigkeiten im Kult verwendet wurden, die man vor dem Ausschenken nicht abzuseihen brauchte. Dabei waren die
dafiir notwendigen Geritschaften den Paldovenetern durchaus bekannt und wurden von ihnen auch benutzt, wie Funde
aus den Gribern von Este zeigen (z. B. Grab Casa di Ricovero 1552463). Diese Aussage wird letztlich auch nicht durch
die wenigen Gutti (Taf. 225,3212-3214; 187,2707[?]) unter dem Fundgut der Periode Este IV eingeschrénkt.

Diese Beispiele zeigen die Vielfalt der Rituale, in denen jedes der verschiedenen Elemente auf den
Gesamtzusammenhang der Riten selbst wie auf die Funktion oder den Charakter der betreffenden Gottheiten hinweist.
Wie aber gezeigt, konnen Fragen nach den im Reitia-Kult verwendeten Fliissigkeiten nur partiell angeschnitten werden
und miissen im Detail offen bleiben.

Aus dem Aufgefiihrten wird deutlich, da8 mit Beginn der Periode Este IV nicht nur Gefdfle (Schalen) unter dem
Keramikbestand vorkommen, die der mediterranen hochkulturlichen Koine entstammen, sondern gleichzeitig aus
diesem Bereich Rituale in die Opferhandlungen aufgenommen wurden, die von den traditionellen Opfermahlern der
Periode Este III zu einem (selbststindigen?) Libationsopfer2464 etruskisch-griechischer Prigung hinfiihren?4635. Dieses
Phéanomen ist keineswegs auf den untersuchten Fundplatz beschriankt, sondern auch in anderen Heiligtiimern Venetiens
(z. B. in Lova24%©) und in den angrenzenden ostalpinen Gebieten zu beobachten. An dieser Stelle sei auf die
zahlreichen zeitgleichen Funde von Fritzens-Sanzeno Schalen in den Heiligtiimern von Vill24¢7 oder Gallhof in
Nordtirol2468 aufmerksam gemacht, die wahrscheinlich eine dhnliche Funktion besaBen wie die Schalen aus grauem
Ton oder mit schwarzem Glanztoniiberzug, die aus dem Reitia-Heiligtum stammen. Indirekt geht die groe Bedeutung
des Trankopfers in Oberitalien seit der hellenistischen Zeit auch aus einer Gegebenheit wiahrend des zweiten Punischen
Krieges hervor, in dem der Schidel des getdteten romischen Konsuls Lucius Postumius eine ungewohnliche Karriere
machte und die nach Livius im Zentralheiligtum der keltischen Boier stattfand, die zu dieser Zeit in der Néhe der
Veneter um Bologna herum lebten: "... Dort setzte sich Postumius mit allen Krdften zur Wehr, um der Gefangenschaft
zu entgehen, aber fand dabei den Tod. Die der Leiche abgenommene Riistung und das abgeschlagene Haupt des
Feldherrn brachten die Boier frohlockend in einen Tempel, der bei ihnen das héchste Heiligtum bildet. Als man den
Kopf gesdubert hatte, legten sie den Schidel entsprechend ihrer Sitte in Gold aus. Und dieser diente ihnen als heiliges
Gefaf3, aus dem sie bei feierlichen Gelegenheiten Trankopfer darbrachten, sie bestimmten es auch als Trinkgefdf fiir

die Priester und die Tempelvorsteher... 2469

2462 Nr. 3008-3009 (Taf. 209) stammen aus der Endbronze-/ Frithen Eisenzeit bzw. dem Beginn der Weihetitigkeit
(Periode Este Ubergang I1-11I) an diesem Ort (Kap. 11.5.6.1). Daneben gibt es keinen Beleg dafiir, daB sich in spiterer
Zeit noch dhnliche Gegenstinde aus Metall unter den Votivgaben befanden.

2463 Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, Taf. 62,25-26.

2464 Selbstindige Libationen werden einige Male in der Aeneis erwihnt (Verg. Aen. III 177.525, V 238.775, VII 133,
VIII 275; Lehr 1934, 69).

2465 Das Vorkommen dieser GefiBe ist keineswegs auf Venetien beschriinkt, sondern findet sich zur gleichen Zeit in
vielen italischen Heiligtiimern. Als Beispiel sei das Heiligtum von Saturo (ant. Saturae) in der Ndhe von Tarent
erwihnt. An diesem Platz wurde eine mythische Tochter des Konigs Minos verehrt, die durch Poseidon als Mutter des
Taras, dem Griinderheros von Tarent, galt. Hier fanden sich vom 6. bis zum 3. Jh. v. Chr. zahlreiche Schalen und
andere Gefdlle, die fiir Libationsopfer verwendet worden waren (Lo Porto 1964, 231-241; ders. 1977, 728-730 Taf.
XCVI).

2466 Unveroft.

2467 Miltner 1944.

2468 Gleirscher 1986a, 41 Abb. 3.

2469 Liy. XXXIII 24. — Der Wahrheitsgehalt dieser Geschichte ist wohl sehr hoch, da der Schidelkult bei den Kelten
auch in anderen Zusammenhingen gut belegt ist.
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Zum AbschluB sei nochmals darauf hingewiesen, dal neben den Spendenopfern in der Periode Este IV und der
frithrémischen Phase im 1. Jh. v. Chr. an dem hier untersuchten Fundplatz auch traditionelle Elemente der Speiseopfer
erhalten blieben, wie sie im vorhergehenden Kapitel beschrieben wurden. Die Beibehaltung iltere Opferformen
schmilert jedoch nicht die hohe Bedeutung der neuen Rituale, welche durch die Wiedergabe bei der im Reitia-
Heiligtum gefundenen Bronzeplastik deutlich wird. Aus deren Darstellungsweise wird erkennbar, dal die
wiedergegebenen Spendenopfer mit ziemlicher Sicherheit zu den bedeutendsten damaligen Kulthandlungen gehorten
und unumginglich waren, wenn man sich der hier verehrten Gottheit ndhern wollte. Eine solche Interpretation

tiberfordert wohl nicht die Tragféhigkeit unserer sparlichen Quellen.
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IV.4 Die Deponierung der Keramik im Reitia-Heiligtum

In den bisherigen Kapiteln wurden die Zusammensetzung des Keramikbestandes und die daraus abzuleitenden
Verwendungsmoglichkeiten dieser Inventare fiir die Bereitstellung und Darbringung der damaligen Opfergaben
ausgewertet. In diesem Abschnitt soll die Fundlage der von den Weihenden in den Perioden Este II-IV wihrend oder
nach den Kulthandlungen im Reitia-Heiligtum von Este zuriickgelassenen Keramik beschrieben und interpretiert
werden. Die Niederlegung der Gefélle erfolgte nicht willkiirlich, sondern war wahrscheinlich wie in anderen antiken
und prahistorischen Heiligtiimern des mediterranen Raumes mit bestimmten Ritualen und Vorschriften verbunden,
welche abschlieBende Bestandteile der kultischen Handlungen waren. Als Folge der langen und intensiven religidsen
Nutzung des Areals lassen sich in den ausgegrabenen Flichen mehrere Fundschichten voneinander trennen. Innerhalb
dieser sind unterschiedliche Deponierungsmuster bei der Keramik zu erkennen, welche auf wechselnde Sitten und
Gebrduche bei der Niederlegung von Weihegaben zuriickzufithren sind. Die diesbeziiglichen Vorgédnge so weit wie
mdglich zu rekonstruieren soll das Hauptanliegen dieses Kapitels seinZ470.

Ungefdhr am Ende des 7. Jh. v. Chr. wurde der hier untersuchte Platz (Abb. 1) von Menschen aufgesucht, die an
diesem Ort ihren kultischen Feiern nachgingen und zahlreiche der hierfiir verwendeten Gerétschaften als Weihegaben
zuriicklieBen. Die tiberwiegende Masse des Fundmaterials aus dieser frithesten Phase und der nachfolgenden Periode
Este III entstammt einem Bereich, der zur damaligen Zeit an einem Altarm der Etsch lag. In diesem Terrain, das bei den
Ausgrabungen 1987-1991 in den Fliachen N18 bis P18 aufgedeckt werden konnte, konzentrierten sich die éltesten
Funde in der Fliche N182471 (Abb. 34). Keramikfragmente vom Ende des 7. Jh. v. Chr. (Periode Este Ubergang I1-111)
wurden hier in einer Schicht angetroffen, die bis zu 30 cm machtig und etwa 10 m breit war; entsprechend dem
damaligen Geldndeprofil fallt sie leicht von Nordosten nach Siidwesten hin ab (Abb. 2). Die GefiBreste lagen
stellenweise so dicht beieinander, daf sie ein Scherbenpflaster bildeten (Taf. 231-232). Vermutlich ist das Material
durch Uberflutungen des zuvor erwihnten Altarmes der Etsch und vom abflieBenden Wasser einer sich weiter im
Nordosten erstreckenden Diinenkuppe mehrmals umgelagert worden. Die Zusammensetzung des Sediments aus
unterschiedlich starken Schlufflagen mit vereinzelten, mehr sandigen und tonigen Zwischenschichten weist auf die
mehrfache Uberschwemmung eines ansonsten immer wieder trockengefallenen Uferstiicks hin, auf dem nach AbflieBen
und Versickern des Wassers die mitgefiihrten Schwebstoffe als Schlammschicht zuriickblieben, von deren Morast die

Keramik allmihlich {iberdeckt wurde?*72. Fiir eine solche Interpretation der damals hier herrschenden

2470 Zur Deponierung allgemein: GeiBlinger 1983.

2471 Eine Sondage in der Fliche N19 (Abb. 2) zeigte, daB sich diese Fundschicht nach Osten hin weiter an dem
damaligen Uferstreifen des Altarmes der Etsch fortsetzte. Um fiir eine spétere Grabung keine unnétigen Zerstorungen
zu hinterlassen, wurde das am Grunde diese Schnittes zum Vorschein gekommene Material nicht geborgen, da von
ihm, auf3er einigen schonen Gefdlien, keine neuen wissenschaftlichen Ergebnisse zu erwarten waren.

2472 Die Niederlegung der Keramik an diesem Ort kann deshalb nicht als ein klassisches Versenkungsopfer gedeutet
werden, allgemein dazu CloB 1952; Torbriigge 1970/71; Wegner 1976. Fiir Italien s. auch Lavrsen 1982. Bei einer
Gesamtbeurteilung des Kultgeschehens auf dem Geldnde des Reitia-Heiligtums wird man aber auch die Frage zu stellen
haben, welche inhaltliche, religiose Bedeutung die Etsch und ihre Seitenarme fiir den hier praktizierten Kult
moglicherweise hatten. So verbanden sich z. B. mit Gewissern in der mediterranen Welt hdufig abergldaubische
Vorstellungen. Unter anderem sollten sich im Wasser des Flusses Styx, der in Arkadien lokalisiert wurde, alle Gefalle
aus Kristall, Stein, Metall, Glas oder Ton auflosen bzw. zerspringen: "Dieses Wasser bringt den Tod fiir den Menschen
und jedes andere Lebewesen ... Spdter erkannte man auch, welche andere wunderbaren Eigenschaften das Wasser
besitzt. Glas und Kristall und murrinische Gefdfse, und was die Menschen sonst noch aus Stein herstellen, ebenso auch
Tongefiifie werden vom Styxwasser zersprengt, Gegenstinde aus Horn und Knochen und Eisen und Kupfer, ferner Blei
und Zinn und Silber und Elektron werden von diesem Wasser aufgelést. Dasselbe wie allen Metallen geschieht auch
dem Gold; und doch ist die lesbische Dichterin Zeugin und zeigt es das Gold selbst, dafs es vom Rost freibleibt ..."
(Paus. VIII 18, 4-6; S. dazu auch Plin. VIII 18).
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Umweltbedingungen spricht auch nach bisheriger Kenntnis die Molluskenfauna, die aus diesem Bereich geborgen
wurde. Es kamen hier die Schneckengehiuse von wasser- wie landbewohnenden Arten miteinander vermischt vor2473,
Infolge dieser Vorgidnge scheint es auch zu kurzzeitigen Bodenstromungen gekommen zu sein. Als deren Ergebnis
diinnt die angetroffene Fundmasse von Nordosten nach Stidwesten allméhlich aus und die Keramikfragmente werden
kleinteiliger. Diese Fundverteilung entstand wahrscheinlich dadurch, dafl die groBeren GefaBreste aufgrund ihres
hoéheren Gewichtes von der Stromung weniger weit verlagert worden sind als die kleineren Fragmente. Dafiir, da3 diese
Geschehnisse an einem langsam flieBenden Altarm der Etsch stattfanden, diirfte auch der zuvor beschriebene Befund
sprechen, da bei einem schnell flieBenden Gewisser das Material stirker auseinandergerissen und fortgetragen worden
wire. Wahrscheinlich ist die zutage gekommene Keramik in verhédltnisméBig kurzer Zeit von Sedimenten abgedeckt
worden, denn die zugehdrigen diinnwandigen, fein gemagerten und entweder gléttverzierten oder bemalten Gefédlie
wiren an der Erdoberflache sehr schnell durch Regen und Hitze zerfallen.

Der Fragmentierungsgrad der hier aufgefundenen Keramik ist sehr hoch. Einer der Griinde liegt im zerbrechlichen
Aufbau der Feinware, die in diesem Bestand besonders zahlreich vertreten ist, so daf} ein GroBteil der Zerscherbung auf
Sedimentbruch zuriickgefiihrt werden kann. Unter den in dieser Schicht vertretenen Funden iiberwiegen feinkeramische
Schalen und Schalen auf mittelhohem bis hohem Ful3, daneben kommen Tassen und Becher verschiedener Gréfen und
Formen vor. Auflerdem finden sich Fragmente von tragbaren Kohlenbecken und grobkeramischen Topfen, Schiisseln
und Schalen. Bemerkenswert sind bei den hier vorkommenden Warenarten die Scherben einer rohen, ohne
Verwendung der Topferscheibe hergestellten Keramik (z. B. Taf. 223,3175), die aber nur vereinzelt aufgefunden
wurden. Neben den Uberresten von TongefiBen lagen Holzkohlestreuungen, die sich in der norddstlichen Ecke dieser
Schicht, in der die Keramik besonders stark zerscherbt war (Taf. 232b), zu einer dicken grau- bis schwarz gefirbten
Lage aus Holzkohle und Aschen verdichteten. Stellenweise erreicht diese eine Méchtigkeit von iiber 10 cm. Innerhalb
dieser Schicht ist das Material in eine Reihe kleinerer weifler, grauer und brauner Straten untergliedert, die weitgehend
miteinander verzahnt waren und bei der Grabung nicht mehr getrennt werden konnten. Vereinzelt fanden sich in diesem
Bereich auch Reste von verkohlten Holzlatten und zahlreiche kleine kalzinierte Knochen. Auch wenn dieser Befund
wahrscheinlich nur in seiner Randlage ergraben werden konnte, ergibt die stratigraphische Beobachtung Anhaltspunkte
dafiir, dal hier zunédchst Teile von Asche, Holzkohle und kalzinierten Knochen deponiert wurden, wéhrend man die
Keramik dariiber schiittete?474. Der anstehende Boden wies keinerlei Verziegelungsspuren auf, so daB es fraglich

erscheint, ob an dieser Stelle irgendwelche Feuer gebrannt haben2475. Daneben verteilen sich weitere vereinzelte

2473 Aquatische Schnecken der Gattungen Planorbis und Viviparus sowie Landschnecken der Gattungen Helicidae und
Cyclostomidae. Eine erste Bestimmung des Materials erfolgte durch das Institut fiir Historische Geologie und
Paldontologie der Universitit zu Miinchen, dem an dieser Stelle dafiir gedankt sei. Fiir die weiteren Bestimmungen
siche Manhart 2004 und den Beitrag von H. Manhart im Folgeband iiber die Befundzusammenhinge im Reitia-
Heiligtum.

2474 Eine #hnliche Abfolge von Fundschichten findet sich auf verschiedenen prihistorischen Brandopferplitzen
Mitteleuropas, z. B. auf dem mittelbronze- bis urnenfelderzeitlichen Brandopferplatz auf dem Goiserberg siidlich von
Salzburg. Hier scheinen in mehrfach wiederholter Abfolge zunéchst Opferfeuer gebrannt zu haben, wihrend
gleichzeitig das Geschirr noch fiir das Opfermahl benutzt wurde und erst anschlieBend iiber dem {ibrig gebliebenen
Gemisch aus Asche und Holzkohlen deponiert wurde (Hell 1914, 56).

2475 Allerdings kommt es zur Verziegelung von anstehendem Boden erst nach einer linger andauernden und starken
Hitzeeinwirkung. Ein entsprechender Befund konnte unter den 30 cm méchtigen Ascheschichten des
hiigelgriaberbronzezeitlichen Brandopferplatzes auf dem Stitteberg bei Unterhausen beobachtet werden (Dehn 1952).
Das Fortschaffen und die anderweitige Deponierung der Uberreste von Opfermahlzeiten (Keramikgeschirr fiir die
Aufbereitung und Darbringung der Opfergaben, Aschereste der zugehorigen Feuer) waren in den Kulten des
mediterranen Raumes keineswegs uniiblich. In dem Heiligtum von Kalapodi (Griechenland), das wahrscheinlich in
antiker Zeit dem heiligen Bezirk der Artemis von Hyampolis in Phokis entspricht, fand sich ein kiinstlicher Hiigel aus
fritharchaischer Zeit (7. Jh. v. Chr.), der vor allem aus Asche und Holzkohleresten sowie zahlreichen verschiedenen
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Knochenfragmente — meist unkalziniert — iiber die gesamten Bereiche, in denen auch Keramik vorkommt. Die getrennte
Ablagerung von unterschiedlich behandelten Knochenfragmenten in dieser Schicht weist wahrscheinlich auf
verschiedene Formen des Tieropfers hin?476, Zusitzlich deutet die zuvor beschriebene Fundverteilung verschieden
starker Ansammlungen von Holzkohle und Asche sowie von unverbrannten und kalzinierten Knochen zusitzlich auf
riumlich getrennte Aktivititszonen hin, deren Grenzen zueinander aber durch die periodischen Uberflutungen
verwischt wurden?477. Anhand des vorliegenden Befundes ist dabei nicht mehr zu kliren, inwieweit es sich dabei um
die Uberbleibsel mehrerer, zu unterschiedlichen Zeiten stattgefundener Opfervorginge handelt oder aber um die Reste
eines einmaligen Opfers mit differenziertem Handlungsablauf, bei dem die unterschiedlichen Speisen und Kultgerdte
getrennt voneinander deponiert wurden.

Zum SchluB3 dieses Abschnittes bleibt noch die Aufgabe, den Charakter des beschriebenen Befundes zu bestimmen. Ist
der Kultcharakter auch in den spdteren Zeitabschnitten durch die auf diesem Geldnde aufgefundenen Inschriften als
gesichert zu betrachten, so reicht keine der aufgefundenen Schriftquellen so weit zuriick, daB sie als Beleg fiir die
kultische Bedeutung der beschriebenen Funde herangezogen werden konnen. Auffallend ist das vollstindige Fehlen
von Bronzegegenstinden, was eine Deutung der Uberreste als verlagerte Grabfunde ausschlieBt2478. Unter den
KeramikgefdBen finden sich im wesentlichen alle Formen und Typen, die auch fiir die zeitgleichen Siedlungen und
Gréber bei Este représentativ sind. Die Menge der Keramik und die fiir Siedlungsfunde untypische Dominanz feinen
Tafelgeschirrs, darunter insbesondere die groBe Menge an Schalen auf hohem und mittlerem FuB2479, sprechen ebenso
gegen eine zufillige Fundlage oder eine einfache Entsorgung von Siedlungsabfillen. Vielmehr hat es den Anschein,
daB man hier die Uberreste von Opfermahlzeiten niedergelegt hat.

GrofBtenteils verschieden von den geschilderten Verhéltnissen prasentierten sich die Bodenfunde aus der nachfolgenden
Periode Este III Frith. Die meisten GefdBfunde dieser Zeit konzentrieren sich auf die Grabungsfliche M18 (Abb. 35,
Taf. 233-234). Die dortigen Fundschichten fallen leicht nach Nordosten ab, liegen also nicht an dem ehemaligen

Votivgaben und Knochen bestand. Es handelt sich dabei dem Ausgriber zufolge nicht um einen Brandaltar, sondern
um zusammengetragene und aufgeschiittete Reste von Opferfesten und Weihegaben, wihrend die dazugehdrigen Feuer
an anderer Stelle brannten (Felsch et al. 1980, 64-65). Interessant ist auch ein Befund im Heiligtum von Eleusis, wo
sich in einem Gebdude aus geometrischer Zeit (8. Jh. v. Chr.), das unmittelbar auBlerhalb der siidlichen Temenosmauer
des 4. Jh. v. Chr. lag und aufgrund der Funde sakralen Zwecken diente, zahlreiche Amphoren fanden, die mit
(heiliger?) Asche gefiillt waren (Drerup 1969, 33. — Dunbabin 1944, 81. — Kourouniotes 1938. — Mylonas 1961, 59—
60).

2476 In der griechischen und romischen Religion war es Brauch, nur ausgesuchte Teile von Opfertieren auf einem Altar
zu verbrennen, die ausschlieBlich der Gottheit zugedacht waren (Hom. Il. I, 460 u. 464; Hom. Od. 3, 457).
Archiologische Uberreste entsprechend durchgefiihrter Opfer haben sich an zahlreichen Plitzen des mediterranen
Raumes gefunden, vgl. dazu unter anderem die Befunde aus der Frithphase des Artemis-Heiligtums von Ephesos
(Bammer/Brein/Wolff 1978, 107-115).

2477 So fand sich z. B. auf dem Brandopferplatz des Weiherberges eine Fundschicht, die in ihrem westlichen Bereich
weitgehend aus Holzkohle, Aschen und zahlreichen kalzinierten Knochenfragmenten bestand, wihrend in dem
zugehorigen Ostlichen Teil meist nur Keramikscherben und ungebrannte Tierknochen aufgefunden wurden (Frickhinger
1938).

2478 Das Fehlen von Metallgegenstinden in dieser frithen Schicht des Reitia-Heiligtums erinnert an #hnliche
Beobachtungen bei préahistorischen mitteleuropdischen Brandopferpldtzen. So fanden sich z. B. auf dem
Wasserfeldbiihel bei Oberaudorf (Ldkr. Rosenheim) Schichten von Asche, die Uberreste eines bronze- bis
urnenfelderzeitlichen Brandopferplatzes, aus welchem neben den charakteristischen Aschen und Holzkohle lediglich
Keramikfragmente und Knochen — unverbrannte wie verbrannte — zum Vorschein kamen. Es handelt sich um ein
weitgehend dhnliches Fundinventar wie wir es vom Beginn der Weihetitigkeit am Ort des Reitia-Heiligtums kennen
(Torbriigge 1959, Taf. 3; Wagner 1930).

2479 Diese sind bisher in Siedlungen noch nicht so hiufig auf einem eng begrenzten Raum nachgewiesen worden. Die
Zusammensetzung der feinkeramischen Gefatypen spricht ebenfalls gegen eine Ansprache als Grabbeigaben, da die in
den Este-Gribern regelmafig als Urnen verwendeten Situlen hier kaum vorkommen, und wenn, dann eher in einem fiir
den Grabkult untypischen kleineren Format.
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Uferstreifen des oben beschriebenen Altarmes der Etsch, sondern auf der abgewandten Seite der ihn im Bereich der
ausgegrabenen Flichen M18 und N18 begrenzenden Diine. Das Material, eingelagert zwischen feinsandigen bzw.
tonigen Schluffsedimenten, war im Gegensatz zu den Gefdlen der vorhergehenden Periode und des jlingeren
Abschnittes nicht besonders stark zerscherbt. Zum iiberwiegenden Teil handelt es sich um Reste von Schalen auf
hohem FuB. Diese sind durchgéngig sehr gut erhalten. Nur vereinzelt fanden sich die Fragmente anderer Gefd3formen
(z. B. Becher) in diesem Bereich, darunter fehlen aber Belege fiir grobkeramisches Geschirr. Bei diesem Befund
handelt es sich mit Sicherheit nicht um die Niederlegung wahllos weggeworfener Gefiale wie in der vorhergehenden
Periode, sondern um eine sorgfiltige Deponierung. Dafiir sprechen sowohl die vorgenommene Auswahl der
niedergelegten Gegenstinde als auch die Anordnung der aufgefundenen GefafBunter- und -oberteile, die wahrscheinlich
auf eine absichtliche Zerstorung hinweisen?480. Die verhiltnismiBig geringe Fundmenge deutet ferner darauf hin, daf
die ergrabenen Fldchen wihrend dieses Zeitraumes entweder immer nur sehr kurzfristig aufgesucht wurden oder daf es
sich um die Hinterlassenschaften eines einmaligen Vorganges handelt. Einmal abgelegt und in ein Sediment
eingebettet, scheinen diese Fundstiicke vor einer spdteren Zerstorung gut geschiitzt gewesen zu sein. Sie lagen
aullerhalb der Uferzone des damaligen Altarmes der Etsch in einer erhdhten Lage und waren damit nicht den
regelmiBigen Uberschwemmungen in den tieferen Bereichen ausgesetzt, wodurch sie ihren urspriinglichen
Zusammenhang weitgehend erhalten konnten. Spuren, die auf eine zusitzliche EingrabungZ481 oder Abdeckung der
GefiBe, beispielsweise aus organischem Material hinweisen wiirden?482, lieBen sich nicht beobachten. Solche
Sonderbehandlungen sind meist nur festzustellen, wenn man vollstdndige Geféalle auf einer offenen Flache deponierte.

Vereinzelt fand sich Keramik der Periode Este III Friih auch in der benachbarten Fliche N18 zwischen den Schichten

der Periode Ubergang Este II-1II und Este III Mitte bis Spit. Es muB offen bleiben, ob die riumliche Nihe dieser

2480 g, dazu das nachfolgende Kapitel IV.5 iiber die mdgliche intentionelle Zerschlagung der Keramik im Reitia-Kult
von Este.

2481 Beispiele von GefiBdeponierungen in flachen Eingrabungen oder Gruben finden sich in unzihligen
préhistorischen und antiken Heiligtimern; meist wurden sie nach der Niederlegung der Opfergaben wieder
zugeschiittet. Interessant fiir das hier zu behandelnde Thema einer offenen Deponierung von Keramik ist ein Befund
aus dem keltischen Heiligtum von Gournay-sur-Aronde (Nordfrankreich). Auf diesem Kultplatz fand sich eine kleinere,
nicht allzu tiefe, quadratische Grube von jeweils zwei Metern Seitenlinge. An den Rédndern waren ca. 20 Gefiale
aufgestellt worden, wihrend die innere Flidche des Grubenbodens frei blieb. Die Ausgriber konnten bei ihrer
Untersuchungen feststellen, daB dieser Komplex nicht nur aus dem 4. Jh. v. Chr. stammte und damit dlter als die
monumentale Ausbauphase dieses Heiligtums im 3. Jh. v. Chr. war, sondern auch iiber einen lingeren Zeitraum offen
gestanden haben muf} (Brunaux/Meniel/Poplin 1985, 55). Auch einige vollstindig erhaltene Geféfle in Gruben aus dem
Oppidum von Manching diirften in einem kultischen Zusammenhang stehen (Maier 1976). Die Reihe der Beispiele
lieBe sich leicht fortsetzen. Zu der Anlage von Gruben zur Deponierung von Opfergaben und Resten von kultischen
Festen vgl. allgemein: Nilsson 1941, 78; 88; Stengel 1920, 16-17. Zu der schriftlichen Uberlieferung entsprechender
Rituale heilit es z. B. in den Bronzetafeln von Iguvium: "Mache eine Grube fiir den Becher, dann bete wie bei dem
fliissigen (Fett). Sobald das Fett dargebracht ist, gib das erus der Exta. Dann gib von dem Libament mit dem fliissigen
(Fett) beim rechten Fuf3, hin zur Grube, wo das fliissige geopfert wurde. Dann/ das Libament mit dem festen (Fett)
beim linken Fufs, und gib ebenso das erus. Dann gib das fliissige Fett in die Grube, wo gebetet wurde, dort hinein und
vergrabe es. Dann gib das feste Fett in die Grube, wo gebetet wurde, dort hinein und vergrabe es ..." (Ubers. n. Pfiffig
1964, 26).

2482 Entsprechende Befunde konnten bisher aber lediglich in Ausnahmefillen, d. h. bei giinstigen
Erhaltungsbedingungen nachgewiesen werden. Eine entsprechende Beobachtung gelang in Otalazka, das in der
polnischen Landschaft Masowien liegt. Hier fand sich ein Opferplatz aus der spdteren romischen Kaiserzeit und
Volkerwanderungszeit, der an einer heute verlandeten FluBschleife lag. Innerhalb des ehemaligen kultischen Bezirkes
auf dem festen Land fand sich ein groferer Bereich mit zusammengetragenen Zweigen, Pflocken, Brettern und
unbearbeiteten Holzern. Zwischen diesen fanden sich elf vollstindige Tongeféfe, die man auf Holzunterlagen gesetzt
hatte und anschlieend noch mit verschiedenen Holzteilen abgedeckt hatte (Makiewicz 1988, 87 Abb. 2). Andere
Belege fanden sich in den Mooren Norddeutschlands und Siidskandinaviens, wo man, wie bei Wagersrott (Kr.
Schleswig) oder im Buchmoor von Ruchmoor von Damendorf (Kr. Eckernférde), Gruben angelegt hatte, in denen man
GefiBle deponierte, die mit Zweigen und Holzpfahlen abgedeckt wurden (Jankuhn 1958, 250).
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Funde zu dem jenen Zeitabschnitten entstammenden Material aus der Fliche M18 auf eine gemeinsame Herkunft aus
denselben rituellen Handlungen schlieBen 148t. Dabei sprechen die unterschiedlichen Gefafitypen in den Flachen, auf
der einen Seite (M18, s. Abb. 2) fast nur Schalen auf hohem Fuf3 und auf der anderen (N18, s. Abb. 2) vor allem ein
fast vollstdndig erhaltener Becher (Taf. 85,1360; 235a) und ein Vorratsgefall (Taf. 150,2184), eher fiir eine Abfolge der
Geschehnisse. Mit weitgehender Gewil3heit 146t sich sagen, daB3 ein Teil des hierzu gehorenden Befundes aus der
Flache N18 durch die Aktivitdten L. Baratellas im letzten Jahrhundert zerstort worden ist. Die Reste einiger Asche- und
Holzkohlenschichten, die sich andeutungsweise in den ungestorten Bereichen am Rande der damals in der N 18
angelegten Gruben fanden, weisen moglicherweise auf ganz &dhnliche rituelle Praktiken wie im vorhergehenden
Zeitabschnitt. Allerdings stammt aus diesen Befunden kein relevantes Datierungsmaterial, und ihre zeitliche Stellung
konnte lediglich aus ihrer Lage zwischen den Schichten der Periode Ubergang Este II-1II und Este III Mitte bis Spit
erschlossen werden. Eine abschlieBende Kldrung konnte nur durch eine Fortfilhrung der Grabungen in den
anschliefenden Flachen erzielt werden.

Die Fundsituation der Keramik aus der Periode Este III Mitte bis Spét dhnelt in vieler Hinsicht dem é&lteren Material der
Periode Este Ubergang II-1II. Die Masse der Keramik dieser Zeitstellung stammt aus einer Fundschicht, die in den
Flachen N18 und O18 lag (Abb. 36-37, Taf. 236-238) und der damaligen Geldndeoberfldche folgend von Nordosten
nach Siidwesten hin abfillt. Die gegeniiber der #lteren Schicht aus der Periode Ubergang Este II-1II leicht nach Siiden
bis in die Flache O18 versetzte Fundlage beruht wahrscheinlich auf einer Verlagerung oder zunehmenden Verlandung
des am Anfang beschriebenen Altarmes der Etsch an derselben Stelle. Die Verteilung der hier vorkommenden Gefaf3e
ist keineswegs gleichméBig, sondern verdichtet sich in der siidostlichen Ecke der Flaiche N18 zu einer stellenweise bis
zu 20 cm starken Keramikschiittung, in welcher die einzelnen Scherben in einem grauen bis schwarzen Schluffsediment
eingebettet waren, wihrend sie ansonsten in einer mehr oder weniger lockeren Streuung zu Tage kamen. Dabei diinnt
die Fundschicht nach Siidwesten, dhnlich wie in der Periode Ubergang Este II-1II, im Bereich der Fliche O18 aus,
wobei der Fragmentierungsgrad nicht kleinteiliger, sondern eher groer wird. Es ist nicht ausgeschlossen, da3 es sich
bei diesem Verteilungsbild um keine natiirliche Verlagerung wie in den Schichten Este Ubergang II-III handelt.
Verfiihrerisch wire es in diesem Zusammenhang an die archiologische Uberlieferung eines Wurfritus zu denken, in
dem hier einzelne Gegenstinde vom Ufer aus absichtlich weiter in den Altarm der Etsch hineingeworfen wurden.
Solche Wurfrituale sind aus der antiken Literatur sowohl fiir den griechischen wie den romischen Kult iiberliefert. Der
Grieche Aischylos (525-456 v. Chr.) beschreibt in der Tragddie der "Weihgufstrdgerinnen" ein entsprechendes Ritual
fiir den Totenkult: "Elektra: IThr Mdgde, Frauen im Dienste des Hauses wohlgendhrt, da ihr zur Seite mir bei diesem
Bittgang als Geleit steht werdet hierbei mir Berater sein: Was sag ich, gief3 ich diesen Trauerweihegruf3, wie sprech ich
freundlich, wie bet zum Vater ich denn? Soll sagen ich, daf§ von dem Weib ich bring. Dem lieben Manne dies — von
meiner Mutter ihm?! Dazu hab ich den Mut nicht, noch weif3 ich ein Wort. Beim Gieflen dieser Spende auf meines
Vaters Grab. Oder soll dies ich sagen, wie’s bei Menschen Brauch: Vergelten mogen es denen, ihm senden hier der
Kranz, mit Gabe, die — der Bésen wiirdig sie? Soll schweigend ich — ehrlos —, wie ja zugrundeging der Vater, gieflen
aus, der Erde als Trank, den Gufs, gehen als hdtte man Spiilwasser fortgeschafft, zuriick, wegschleudernd das Gefifs
mit abgewandtem Blick?"2*33 Sehr anschaulich beschrieben wird auch ein vergleichbarer Ritus im Jahre 240 n. Chr. in
der Arvalbruderschaft von Rom: "... dann betraten sie den Tempel und brachten auf dem Opfertisch und auf dem Rasen
vor dem Tempel dreimal drei Kl6fe aus Milch, Leber und Mehl (?) dar, ebenso zweimal drei ... (?) auf dem Rasen.
Darauf kehrten sie in den Tempel zuriick, beteten und beriihrten die Topfe mit Brei; und der stellvertretenden Obmann,

der Priester und zwei Priester nahmen die Téopfe in Empfang und warfen sie durch die gedffnete Tiir iiber den
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Abhang der Mutter der Laren als Mahl herab. Dann wurden die Tiiren geschlossen, sie nahmen auf den
Marmorsesseln Platz und verteilten die lorbeerkrinzten Brote dem Gesinde und der Dienerschaft ... Ferner opferten
alle am Altar aus Schalen Weihrauch und aus Bechern Wein, Honigwein, Milch, Honig und Rosinenwein, ferner
brachten sie Korbe mit Backwerk an Stelle des Geldopfers dar..."?43%

In den an den Schnitt O18 anschlieBenden Fliachen P18 und Q18 fanden sich keine Keramikfragmente mehr. Diese
Beobachtung konnte ein Beleg sein, daB entweder diese von dem Altarm der Etsch im Laufe der Zeit fortgetragen
wurden oder aber in den tieferen Bereichen dieses Gewissers keine Versenkungsopfer stattfanden?485. Die aufgedeckte
Fléche ist aber viel zu klein, um eine abschlieende Interpretation zu rechtfertigen. Das Material unterscheidet sich in
der Keramik von der vorhergehenden Periode Este Ubergang II-1II auch durch die einheitlichere Auswahl der
Keramiktypen. An Gefédf3formen sind unter dem Feingeschirr vor allem Schalen auf hohem Fuf3 und einige steilwandige
Becher vertreten. Bei der im Gegensatz zu dem &lteren Abschnitt zahlreich zutage gekommenen Grobkeramik
iiberwiegen Topfe mittleren Formats. Doch kommen unter ihnen auch zahlreiche Gefale mit groBerem
Miindungsdurchmesser vor, die man aufgrund ihres Umfanges und dem bei solchen Behiltnissen verhéltnisméBig
héaufig anzutreffenden, aufwendigen Dekor als Vorratsgefae bezeichnen darf. Ferner sind auch einige verhéltnisméBig
kleine Stiicke innerhalb dieses Zeitabschnittes unter den Topfen aus dem Reitia-Heiligtum anzutreffen, an deren
praktischer Brauchbarkeit aber nicht gezweifelt zu werden braucht?486, Reichlich vertreten unter der Grobkeramik sind
auch FuBlschalen mit trichterformiger Miindung und Standfuf3. Leider 146t sich aufgrund des Befundes nicht mehr
genau bestimmen, wieviele von ihnen als Deckel fiir die zuvor beschriebenen Topfe gedient haben. Fiir eine Anzahl
von ihnen mag dies nach Analogien aus den Grabfunden von Este und dem iibrigen Venetien zugetroffen haben, ohne
daB wir dies im Einzelfall immer sicher bestimmen kdnnten. Einige Stiicke (Taf. 210,3020-3026) sind aber wegen ihrer
Form sicher als Deckel anzusprechen. In dieser Schicht lagen auch zahlreiche Uberreste von verschiedenen Schalen,

wihrend Keramikplatten (Taf. 209,3014-210,3016) nur vereinzelt geborgen wurden. Fein- und grobkeramische

2483 Aischyl. Choeph. 85-99.

2484 Vgl. dazu Latte 1927, 17-18; Henzen 1874, 27; Wissowa 1917, 340-342. — Wenn der Ort der Handlung ein
offenes und leicht begehbares Geldnde darstellt, das im Laufe der Zeit wiederholt von Personen aufgesucht wurde oder
der natiirlichen Erosion unterlag, lassen sich entsprechende Abldufe einer kultischen Handlung mit archiologischen
Mittel kaum nachweisen. Dies gilt insbesondere auch fiir den hier beschriebenen Platz, der den Gewalten der Etsch und
ihrer Nebenfliisse besonders stark ausgesetzt war. Eine génzlich andere Situation liegt z. B. bei den Orten vor, die dem
Menschen nur schwer zugénglich waren, wie z. B. Felsspalten oder Schachthdhlen, in deren Zusammenhang sich ein
Wurfritus wesentlich leichter nachweisen 146t. Ansonsten sind die Befunde meist nicht sehr eindeutig, so daB} sich
unterschiedliche Interpretationen anbieten. So werden von einigen Autoren die im Thorsberger Moor (Dadnemark)
aufgefundenen Gefidle, welche mit Bastschniiren umwickelt waren, dahingehend gedeutet, dafl sie mit jenen in die
Tiefe versenkt worden seien, wiahrend andere sie als Beleg fiir einen Wurfritus auffassen (Harck 1984, 118). Zu den
Waurfriten in den verschiedenen, mediterranen Kulten immer noch lesenswert Eitrem 1915, 280-294.

2485 Aus der Prihistorie Europas gibt es zahlreiche Belege von Keramik, die als Opfergaben versenkt wurden. Ein
bemerkenswerter Befund wurde z. B. 1968/69 auf dem Grund des GroB-Glienecker Sees (Berlin-Spandau) von
Sporttauchern gemacht. Diese fanden auf einer Fliche von 5—6 m Umfang eine bronzezeitliche Fundschicht in der
mindestens 15 Kannen, eine Zylinderhalsterrine, eine Amphore, Holzkohlenreste, Knochen und faustgrofle Steine
lagen. Nach A. Kernd’l miissen die Geféf3e relativ vorsichtig in das Wasser herabgelassen worden sein, da sie fast
vollsténdig erhalten und aufrecht stehend im Schlamm aufgefunden wurden (Kernd’l 1975). — Interessant ist auch eine
Beschreibung des Zosimos (I 58) zu dem Aphrodite-Heiligtum in Aphaka, einem Ort, der im Libanon zwischen Byblos
und Heliopolis liegt. Neben dem Heiligtum gab es einen See, zu dem die Verehrer der Goéttin ihre Weihegaben aus
Gold und Silber, Gewebe aus Leinen, Baumwolle und anderen Stoffen brachten, um sie dort hineinzuwerfen. Wurden
die Gaben von der Gottin angenommen, versanken sie in der Tiefe, lehnte sie die Geschenke ab, schwammen sie auf
der Oberfliche, das galt auch fiir solche Gegenstinde, die normalerweise alleine schon aufgrund ihrer Schwere
versinken mufiten. Man erkennt daraus, dal Wurfriten im Kult der Antike weit iber den Rahmen einer einfachen
Abfallentsorgung hinausgehen konnten.
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Fragmente waren miteinander gemischt und nicht an unterschiedlichen Stellen niedergelegt worden. Zusitzlich finden
sich im Nordosten dieser Fundschicht im Bereich der Fliche N18 Reste von Holzkohlen und Aschen. Allerdings
diirften die zugehdrigen Feuer wahrscheinlich an anderer Stelle gebrannt haben, da der anstehende Boden vor Ort keine
Spuren von Feuereinwirkung zeigte?487. In dieser Zone lagen auch einige wenige Knochen und Bronzegegenstinde,
letztere kommen aber wesentlich hdufiger in dem siidwestlich anschlieBenden Teil vor, wihrend die Menge der
Keramik dort deutlich abnimmt. Die beiden zuletzt genannten Fundgattungen fehlen hingegen in der Fliche O18,
ebenso die Holzkohle und Asche. Wahrend der Periode Este III Mitte bis Spét hat es im Bereich der aufgefundenen
Keramik am Boden Stromungen durch abflieBendes Wasser gegeben. Einzelne eingeregelte Gefal3fragmente belegen
diese Annahme. So sind die GefédBunterteile von Schalen auf hohem Fuf} teilweise parallel zueinander in der
ehemaligen FlieBrichtung angeordnet gefunden worden. Doch konnen diese Stromungen nicht besonders stark gewesen
sein, denn sonst wire es nicht zu erkldren, daB sich dieser Befund so erhalten hat ohne auseinandergerissen zu werden.
Ahnlich wie in der Periode Este Ubergang II-11I wird es sich bei dem hier beschriebenen Bereich um einen Uferstreifen
gehandelt haben, der nur zeitweise von dem Altarm der Etsch vollstdndig tiberflutet wurde. Diese Annahme wird
dadurch unterstiitzt, daf3 in dieser Fundschicht sowohl Land wie Wasser bewohnende Arten von Mollusken miteinander
vergesellschaftet aufgefunden wurden. Ahnlich wie in den vorhergehenden Zeitabschnitten weisen die
verschiedenartigen Verteilungen der einzelnen Fundgattungen wahrscheinlich auf urspriinglich voneinander getrennte
Aktivititszonen hin, deren Grenzen aber durch die Uberschwemmungen des Gelindes verwischt worden sind2488. Aus
dem Befund heraus war nicht mehr sicher zu erkennen, ob die Keramik hier in einem einzigen Vorgang oder in einer
zeitlichen Abfolge an diese Stelle niedergelegt wurde. Es gibt aber gute Argumente, die auf eine mehrmalige
Frequentierung hinweisen. So sprechen die unterschiedliche Dichte und Dicke der aufgefundenen Scherbenschiittungen
mehr dafiir, daB3 diese erst im Laufe der Zeit entstanden sind. Dariiber hinaus 148t sich die groBe Menge des Fundgutes
aus dieser Zeit mit der hdufigeren Anwesenheit des Menschen an dieser Stelle erkldren. Einmal niedergelegt, scheinen
die Fundstiicke vor weiterer Zerstdrung geschiitzt gewesen zu sein. Sie lagen wahrscheinlich aulerhalb der allgemein
zuginglichen Begehungszonen. Der gute Erhaltungszustand des Materials spricht dafiir, da3 seine Einbettung durch das
feinsandige bzw. tonig schluffige Sediment in den morastigen Uferschlamm relativ rasch erfolgt sein muf. Im
Gegensatz dazu befindet sich iiber diesen ungestorten Schichten in der Fliche O18 eine durchwiihlte Zone, die neben
zahlreichen grobkeramischen Scherben der Periode Este III Mitte bis Spét romische Keramik und vereinzelt GefaB3reste
der Periode Este IV enthidlt, die eine grobporige, rauhe Oberfliche besitzen. Dieses Verwitterungsmerkmal,
wahrscheinlich hervorgerufen durch ein Auswaschen der Kalksteinmagerung, weist darauf hin, dafl sie nach ihrer
Niederlegung iiber einen ldngeren Zeitraum an der Oberflache lagen oder zu einem spéteren Zeitpunkt nochmals zutage
kamen. Da dieses Material aber ausschlieBlich in den Storungen des 19. Jh. gefunden wurde, lassen sich die
Geschehnisse, die zu diesem Erhaltungsmerkmal fiihrten, nicht mehr rekonstruieren.

Im Gegensatz zu den zuvor beschriebenen Funden kam Keramik der Periode Este III in den Flichen K17 bis L18 an
verhdltnismiBig wenigen Stellen zum Vorschein. Meist handelt es sich dabei um vereinzelte Scherben, die mit

jiingerem Material vermischt waren2489, Die meisten dieser Stiicke lagen noch in den unteren Fundschichten der Fliche

2486 Es ist in diesen Fillen eher an spezielle Verwendungszwecke (z. B. Kochen von Milch) zu denken, im Gegensatz
zu den mehr symbolischen Weihungen von KleingefaBen, darunter auch Tdpfe, aus dem ausgehenden 5. Jh. bis zum
Beginn des 3. Jh. auf dem hier beschriebenen Fundplatz.

2487 Doch lassen sich, wie oben schon erwihnt, entsprechende Verziegelungsspuren nur bei besonders hoher
Hitzeeinwirkung oder mehrmaligen Feuern auf demselben Platz nachweisen.

2488 Es wurde hier noch nicht der Versuch unternommen, die Keramik zusammen mit den iibrigen Fundgattungen aus
dieser Schicht zu kartieren.

2489 Ausgenommen wird hier eine Este I1I-zeitliche Fundschicht in der Fliche M16 (vgl. Riemer 2004).
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K17. Hierzu gehoren die Fragmente einiger Schalen auf hohem Fufl und grobkeramischer Topfe, die in einem braunen
Schluffsediment eingebettet waren. Aufgrund der Kleinteiligkeit kann man dieses Material lediglich grob in die
Perioden Este III Friih bis Mitte datieren. Die Gefélle sind meist in einem sehr schlechten Erhaltungszustand. Bei der
Feinkeramik ist die Oberfliche leicht angegriffen und die frithere Bemalung vollstindig vergangen. Die ebenfalls
vorhandenen grobkeramischen Topfe haben eine sehr rauhe, grobporige Oberfliche. Die Oberflichenmerkmale der
genannten Fundgruppen weisen darauf hin, daf sie einem ldngeren Verwitterungsproze3 im offenen Gelidnde ausgesetzt
waren. Es ist nicht auszuschlieBen, dal der Umfang der GefdBniederlegungen wihrend der Periode Este III auf der
nordostlichen Seite des Diinenhiigels urspriinglich wesentlich grofler war als die iiberlieferten Befunde heute noch
erkennen lassen. Moglicherweise ist das entsprechende Material im Laufe der Zeit durch eine fortschreitende
Bodenerosion oder sekundidre Umlagerungen zerstort worden.

Fiir das Ende der Periode Este III und den Beginn der nachfolgenden Periode Este IV fehlen bisher sichere Befunde aus
dem Reitia-Heiligtum. Das Vorkommen von Geféllen aus diesem Zeitabschnitt (4. Jh. v. Chr.) unter dem im Museum
von Este aufbewahrten Altfundbestand, an deren Zugehdorigkeit zum urspriinglichen Bestand unseres Fundplatzes kein
Zweifel besteht, belegen, dal3 es sich hier um eine Forschungsliicke handelt.

Besser unterrichtet iiber die Geschehnisse auf dem Reitia-Heiligtum sind wir hier erst wieder durch den
archéologischen Befund ab dem Ende des 4. Jh. v. Chr. Es zeigte sich, da3 die Sitte der Keramikniederlegung in dem
heiligen Bezirk der Reitia auch in dieser Zeit (Periode Este IV) fortgesetzt wurde. Allerdings hat sich die Form, in der
dies geschah, gegeniiber den dlteren Beispielen grundlegend verédndert.

Die Funde der Periode Este IV streuen in kleinen Gruppen oder als Einzelstiicke iiber das gesamte Grabungsareal. Sie
weisen jedoch in ihrer horizontalen und vertikalen Verteilung einen deutlichen Schwerpunkt an einer von Nordwesten
nach Siudosten verlaufenden Achse auf, die sich innerhalb der Flichen K17, L16, L17 und L18 erstreckt und
weitgehend auf der nordlichen Seite einer hier gleichfalls verlaufenden Diine bleibt. Hingegen konnen vergleichbare
Beobachtungen in den Flichen NI18 bis Q19 nicht gemacht werden. Derzeit kann aber nicht mit Sicherheit
ausgeschlossen werden, dall dort die entsprechenden Schichten durch die Bodenerosion im Laufe der Zeit
verschwunden sind oder durch friihromische BaumaBnahmen beziehungsweise durch die Aktivititen L. Baratellas aus
dem letzten Jahrhundert zerstort wurden24%0. Ebensowenig 148t sich mit Bestimmtheit sagen, ob der hier in der Periode
Este III gelegene Altarm der Etsch zur damaligen Zeit schon vollstindig verlandet war und fiir eine Niederlegung von
Votivgaben nicht mehr zur Verfiigung stand.

Von besonderem Interesse ist eine weitgehend erhaltene Fundschicht vom Ende des 4. Jh. und aus dem 3. Jh. v. Chr.,
die sich liber die Flachen L16 bis L18 erstreckt (Abb. 38-39; Taf. 239). Den damals hier anstehenden Boden bedeckte,
zum Teil mit Unterbrechungen, ein stellenweise bis zu zehn Zentimeter dickes Band aus Holzkohle- und Aschenresten.
Innerhalb dieser Schicht ist das Material in eine Reihe kleinerer Straten untergliedert, die teils miteinander verzahnt
waren und nicht getrennt werden konnten. Wahrscheinlich hat abflieBendes Wasser die alte Oberfliche immer wieder
aufgearbeitet. Es ist sehr gut moglich, da3 es sich bei diesen leicht zu transportierenden Materialien um die
fortgeschwemmten Reste ehemaliger Brandaltire handelt, die in dem heute erodierten Bereich der Hiigelkuppe lagen.
Der Tatsache, dal3 diese Asche- und Holzkohleschicht in weiten Bereichen der Flachen L16 bis L18 noch erhalten war,
verdanken wir einen ungewohnlich guten Einblick in die Geschehnisse zu dieser Zeit. Aus diesem Befund stammen die

Fragmente zahlreicher feinkeramischer Gefafle. Dabei handelt es sich {iberwiegend um Schalen aus grauem Ton. Die

2490 Die hierfiir in Frage kommenden oberen Schichten in den zuvor erwihnten Flichen sind durch die Grabungen L.
Baratellas durchwiihlt worden. Wéhrend in diesen Storungen noch zahlreiche Reste aus der romischen Epoche
anzutreffen waren, kommen solche der vorhergehenden Periode Este IV kaum vor.
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meisten von ihnen besitzen eine mittlere Grofle, so daB3 man sie ohne Probleme noch in den Hénden halten kann.
Vereinzelt befinden sich unter ihnen auch solche, die eine Inschrift aufweisen. Einige andere sind auch bedeutend
kleiner, so daB nicht mehr sicher zu entscheiden ist, ob sie eher eine symbolische Funktion im Ritus hatten oder aber
wie die mittelformatigen Schalen aus grauem Ton den Darstellungen anthropomorpher Votivplastik zufolge als Gefalle
fiir Trankopfer dienten24°1. Nur selten gibt es zu dieser GefdBform im Reitia-Heiligtum auch Stiicke (z. B. Taf.
180,2582) mit einem bedeutend groBeren Miindungsdurchmesser. Eine kleinere Gruppe, die in der Periode Este IV neu
aufkam und sich bis in frithromische Zeit nachweisen 146t, sind die sogenannten Reibschalen, deren Funktion aber
bisher noch nicht ausreichend erklirt werden kann. Uberraschend ist die Feststellung, daB viele der besser erhaltenen
Schalen aus grauem Ton mit dem Boden nach oben liegend aufgefunden wurden. Sie waren einzeln (Taf. 240-241)
oder in kleinen Gruppen (Taf. 242a) niedergelegt worden. Spuren von Eingrabungen oder von zusétzlichen
Bedeckungen der Gefidle fanden sich nicht. In wenigen Féllen lagen in ihrer Ndhe vereinzelte Steine. Aufgrund des
schwachen Gefilles konnte das von der etwas weiter im Siidwesten liegenden der Diinenkuppe (Abb. 2) abflieBende
Wasser zwar gerade noch Holzkohlestiickchen, Aschenpartikel und wahrscheinlich auch kleinere Keramikfragmente
transportieren, aber die groBeren, vollstdndiger erhaltenen Gefa3e blieben an dem Ort ihrer Niederlegung und wurden
nicht mit fortgetragen. Man hat diese Art der Deponierung iibereinstimmend in den Flichen L16, L17 und L18
beobachten kénnen. Damit tritt dieses Merkmal so héufig in Erscheinung, daf sich dahinter eine Absicht vermuten 148t.
Man kann sich kaum des Eindrucks erwehren, daf es eine entsprechende rituelle Vorschrift iiber die Behandlung der
Schalen aus grauem Ton am Ende des hier vollzogenen Libationsopfers(?) gegeben hat. Rituelle Sonderbehandlungen
(umstoBen, mit der GefdBmiindung nach unten deponieren) von Keramikgefiflien, die in einem solchen Ritual
verwendet wurden, sind nur in wenigen Féllen aus dem archéologischen Befund heraus erkennbar. Auch die antike
Literatur schweigt weitgehend zu diesem Thema. Unter anderem schildert der jiidische Historiker Flavius Josephus (um
37-93 n. Chr.) einen Analogiezauber, in dem der Ddmonenaustreiber Elieser eine Schale oder ein dhnliches Gefal mit
Wasser umstiirzen 148t, als Zeichen dafiir, daB der Damon entwichen sei?492. Athenaios2493 berichtet auBerdem, daf am
letzten Tag der eleusischen Mysterien sogenannte Pleomchoen umgestiirzt wurden. Dabei handelte es sich nach seiner
Beschreibung um irdene, kreiselférmige Geféfle, von denen man jeweils eines im Osten und ein anderes nach Westen
hin aufstellte und sie anschlieBend mit der in ihnen bewahrten Fliissigkeit unter dem Sprechen von Gebetsformeln
umstieB. Zwar 148t sich die mit dieser Beschreibung verbundene Gefdfiform noch nicht mit letzter Sicherheit
bestimmen, doch handelt es sich nach dem Wortstamm um ein Behéltnis, das mit dem Ausgieen von Spenden
verbunden war2494, Dieser religidse Gestus scheint so festgeschrieben und verbreitet gewesen zu sein, daB er Eingang
in die Kunst gefunden hat. So findet sich in der Sammlung H. Stathatos ein Goldblech mit der Darstellung des mit dem
eleusinischen Kult eng verbundenen Triptolemus, an dessen Seite zwei umgekippte GeféBe liegen2493. Ferner ist auf
der Scherbe eines bemalten Kraters aus dem Artemis-Heiligtum von Brauron eine Szene wiedergegeben, bei der zu
FiiBBen eines Altares ein umgestoBener Krateriskos lag; vermutlich handelt es sich um die Abbildung eines Gufrituals

wihrend der dortigen Kultfeierlichkeiten, bei denen dieses Gefil umgestoBen worden war?4%¢. Auch aus dem Grabkult

2491 Vgl dazu auch das Kap. IV.3 iiber die Trankopfer.
2492 Um aber den Anwesenden zu beweisen, dafs er wirklich solche Gewalt besitze, stellte Eleazar nicht weit davon
einen mit Wasser gefiillten Becher oder ein Becken auf und befahl dem bosen Geiste, beim Ausfahren aus dem
Menschen dieses umzustofien und so die Zuschauer davon zu iiberzeugen, dafs er den Menschen verlassen habe. Dies
geschah auch in der Tat, ..." (Joseph. ant. Jud. VIII 2, 5).

2493 Athen. X 93, 496a.

2494 Scheibler 1964, 78; Kerényi 1962, 135.

2495 Amandry 1953, Nr. 230, Taf. XXXIV. — Kritisch dazu aber Brommer 1980.

2496 Kahil 1963, 25-26 Taf. 14,3; dies. 1965, 24-25 Taf. 8,8.
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des mediterranen Raumes gibt es zahlreiche Beobachtungen, die auf eine dhnliche rituelle Sonderbehandlung von
GefiBen schlieBen lassen?497. Zahlreiche Niederlegungen von Gefdfien mit den Miindungen nach unten, hiufig in
Gruben, kennen wir aus der jiingeren Bronze- und frithen Eisenzeit Mitteleuropas. Nicht immer stehen sie allerdings
mit einem Fliissigkeitsopfer in Verbindung?4%8. In Italien, beispielsweise im Demeter-Heiligtum aus archaisch-
klassischer Zeit von Bitalemi (Gela) in Sizilien, konnte man dhnliche Rituale der Keramikniederlegung beobachten?4%9.
Ob diese Form der Niederlegung in einem Zusammenhang mit den benachbarten Aschealtiren auf den Diinenkuppen
stand, 146t sich anhand des Befundes nicht mehr sicher sagen. Da die hier behandelte Schicht in den Flichen L16 bis
L18 aber wahrscheinlich tiber hundert Jahre (ausgehendes 4. Jh. und 3. Jh. v. Chr.) als Lauthorizont bestand, gibt es
viele Moglichkeiten, die zur Niederlegung von Keramik fiithren konnten und es wére deshalb methodisch bedenklich,
sie automatisch mit den Brandaltdren auf den héher gelegenen Diinenbereichen zu einem Szenario verkniipfen zu
wollen. Noch in einem weiteren Merkmal unterscheidet sich dieser Befund von den vorhergehenden
Keramikdeponierungen der Periode Este III: die Anzahl der grobkeramischen Topfe hat deutlich abgenommen. Bei den
wenigen Uberlieferten Stiicken kommen sowohl solche mit einem mittleren wie auch einige mit besonders groflen
Miindungsdurchmessern (z. B. Taf. 191,2773) vor. Viele von ihnen weisen innen eine Pichung auf; dies ist
wahrscheinlich ein Hinweis darauf, daf3 sie zur Aufbewahrung von Fliissigkeiten oder festen Lebensmitteln dienten. Es
fanden sich hier vereinzelt Fragmente verschiedener Gefa3formen (Reibschalen, Becher, Kannen, Amphoren), deren
spezielle Funktion nicht mehr sicher zu erschlieBen ist. Man hat den Eindruck, daB sie entweder eine Funktion im Kult
hatten und anschlieBend hier niedergelegt wurden oder zuféllig an diesen Ort gelangt sind (aufgrund der langen Zeit, in
der jene Fliachen als Lauthorizonte dienten). Die Ergebnisse der Ausgrabungen bestétigen mit dem reichen Vorkommen
an Schalen aus grauem Ton deren Bedeutung zu dieser Zeit. Wiahrend in der anthropomorphen Votivplastik die
eigentliche Darbringung des Opfers dargestellt wird, sind die aufgefundenen Schalen als die zuriickgelassenen
Kultgerdte von diesem Vorgang anzusehen. Ferner kommen in dieser Ascheschicht zahlreiche Knochen und

Knochensplitter vor, die zum Teil kalziniert waren. Das Fehlen von zeitgleichen Pfostenlochern und Mauerspuren weist

2497 Aus dem attischen Grabkult des 5. bis 3. Jh. ist bekannt, daB sich auBerhalb der eigentlichen Grabstiitte, aber in
deren Nihe hidufig mit der Miindung nach unten abgestellte Gefille fanden, die wahrscheinlich die Inhalte von
Totenspenden enthielten (Geroulanos 1973, 15-16). — In der etruskischen Grabmalerei sind haufig Tische mit
Symposiumgeschirr und bemalten Gefalen dargestellt. Bei einigen (z. B. Grab der Querciola, Corneto; Grab Tarquinia
5513; Tarquinia, Grab der Vasi dipinti, um 500 v. Chr.) sind die z. T. riesigen Trinkschalen mit der Miindung nach
unten auf die Boden der Tische gelegt worden. Wahrscheinlich handelt es sich in diesem Fall nicht um einen religidsen
Ritus, sondern um eine einfache Form der Ablage, die sich bei der statisch ungiinstigen Form des Fufies von selbst
anbot. Vgl. dazu u. a. De Marinis 1961; Steingréber 1985, 361-362 Abb. 174,345; Van der Meer 1984.

2498 S0 stammt z. B. aus Drouzkovi in Bshmen ein GefdBdepot, wo ca. 5355 flache Turbanrandschalen zu Gruppen
von je 11 Stiick mit der Miindung nach unten in 11 Gruppen in einer 2 x 3 m groen und 1 m tiefen Grube niedergelegt
worden waren. Zwar interpretierte Z. Smrz den Befund als Fertigwarenlager eines Topfers, doch scheint ein kultischer
Zusammenhang wahrscheinlicher zu sein (Smrz 1977). Auf dem fritheisenzeitlichen Siedlungsplatz Tomow (Kr. Calau)
fand sich in ca. 40 m Entfernung von einem Gehoft eine Grube in der ein doppelkonischer und zwei eiférmige Topfe
mit der GefdBBmiindung nach unten niedergelegt worden waren (Breddin 1973, 114 Abb. 56). In Zeuthen (Kr. Konigs
Wusterhausen) wurden vier Gefdfle der Billendorfer Kultur mit der Miindung nach unten niedergelegt, wobei die zwei
grofBeren Terrinen iiber die zwei kleineren gestiilpt worden waren. (Buck 1977, 14-15). Interessant ist auch ein kleines
Gefialldepot aus Wittenberg, das insgesamt 35 Gefdlle umfasste. Eine kleinere Anzahl der Gefélle war in einem grof3en
Vorratsbehiltnis niedergelegt, das gleichzeitig von einem Kreis aus Topfen umgeben war, die man mit der Miindung
nach unten niedergelegt hatte (von Brunn 1953). In Kahl am Main fand sich ein spétbronze-/frithurnenfelderzeitliches
GefidBdepot aus 17 Schalen und fiinf Henkelgeféen, die mit der Miindung nach unten und teilweise sogar iibereinander
gestiilpt worden waren (Wohlfahrt 1987). Die Reihe der Beispicle aus dem mitteleuropédischen Raum lieBe sich leicht
fortsetzen. Ein direkter Zusammenhang mit dem Befund aus dem Reitia-Heiligtum von Este besteht aber nicht.
Vielmehr zeigen diese Beispiele, dal es sich um ein Phidnomen (Niederlegung von Keramikgefilen mit der
GefdBmiindung nach unten) handelt, welches sich in verschiedenen Zeiten und Orten bei der Niederlegung von
Keramik verfolgen 146t.

2499 Orlandini 1966, Taf. XIIL; XIV.2; XV,2; XVL1-2.
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darauf hin, daB3 das Geldnde in dem ausgegrabenen Bereich zu dieser Zeit noch unbebaut war. Allerdings fanden sich
vereinzelt Vulkangesteine (Quarz-Latite, Trachyte und Ryolithe). Diese haben einen Durchmesser von 0,5 bis 0,2 m,
und eine Reihe von ihnen weist Bearbeitungsspuren auf. Thre Funktion ist unklar, mdglicherweise handelt es sich um
die verschleppten Uberbleibsel von Einfriedungen, wie sie in den oberen Bereichen der Fliche M16 angetroffen
wurden, die uns hier nicht weiter beschiftigen sollen23%0, Einige von ihnen konnten aber zur Fixierung der hier
niedergelegten Gefifle gedient haben (Taf. 241b). Letztlich unterscheidet sich das zu Tage gekommene Fundbild
deutlich von den Keramikschiittungen der Periode Este III und ist nicht ausschlieBlich mit einem Wechsel der
Gefiallformen zu erkldren. Besonders die nur vereinzelt nachgewiesenen grobkeramischen Gefdle und die deutliche
Zunahme der Trinkschalen im Fundgut weisen auf eine groere Verdnderung des drtlichen Kultgeschehens hin, wie sie
im vorhergehenden Kapitel schon im Hinblick auf den Bedeutungszuwachs des Spendenopfers in der Periode Este IV
beschrieben wurde und sich hier auch anhand der niedergelegten Keramik verfolgen 146t. Es 146t sich allerdings zur
Zeit nicht priazise angeben, wie lange diese Form der Keramikniederlegung praktiziert wurde. Die Befunde des
nachfolgenden Zeitabschnittes sind in den ausgegrabenen Flachen durch die Grabungen L. Baratellas im 19.
Jahrhundert, frithromische BaumafBnahmen und natiirliche Erosion weitgehend zerstort.

Von Bedeutung fiir das Thema der Keramikdeponierungen sind auch die Baubefunde in den Flaichen K17 und L16 bis
L18. In diesem Gebiet haben am Ende der Periode Este IV umfangreiche BaumaBBnahmen stattgefunden. Dabei scheint
das Geldnde zunidchst einmal teilweise kiinstlich aufgeschiittet worden zu sein. Bei diesen Arbeiten gelangten
zahlreiche éltere Keramikscherben der Periode Este IV und Steine (Kalksteine u. a.) als Planierungsschutt in die
Fillschichten. Die Aufschiittungen versiegelten aber zusdtzlich auch die darunter liegenden Schichten aus der
Anfangsphase der Periode IV, so daf3 diese besonders gut erhalten sind. Auf dem abschiissigeren norddstlichen Teil der
Flachen legte man anschlieBend eine Steinrollierung an, die nach der vorldufigen Deutung als ein Erosionsschutz vor
der in der Néhe vorbei flieBenden Etsch angesehen wird und moglicherweise einen bequemen Zugang zu dem Fluf}
bildete?%1. Nachdem so der Grund erhdht und gesichert war, erbaute man an diese Steinrollierung siidwestlich
anschlieBend ein ca. 57 m langes und ca. 6,80 m breites Gebaude. Insgesamt war dessen Innenraum in mindestens zehn
kleine Kammern unterteilt, die sich nach Siiden zum Bezirk des Heiligtums hin 6ffneten?302, Keiner der gefundenen

Gegenstiande erlaubt eine Auskunft dariiber, welche Funktion dieses Gebdude hatte. Nach der vorldufigen Auswertung

2500 Wie vorsichtig man aber mit solchen Interpretationen letztlich sein muB, zeigt eine Textstelle bei Strabon, der ein
Trankopfer auf dem Kap Sagres im duflersten Siidwesten Portugals beschreibt: "... Das weit in’s Meer hervorragende
Vorgebirge selbst aber vergleicht Artemidorus, der, wie er sagt, an diesem Orte war, mit einem Schiffe, und bemerkt,
dafs zur Bildung dieser Gestalt drei Inselchen beitragen, von denen eines die Stelle des Schnabels hat und zwei welche
mittelmdfige Ankerpldtze hdtten, die Stelle des Sturmbalken einndhmen. Aber weder ein Tempel des Herkules zeige
sich hier (den habe Ephoros erlogen), noch ein Altar, und ebenso auch keines andern der Gotter, sondern drei bis vier
Steine ldgen an vielen Stellen beisammen, die von den Ankommenden nach viterlicher Sitte umgewendet und nach
verrichteter Trankspende wo anders hingewdlzt wiirden. Zu opfern aber sei nicht erlaubt, noch des Nachts den Berg zu
besteigen, weil ihn, wie man sage, die Gétter wihrend dieser Zeit inne hdtten, sondern die zum Beschauen Kommenden
tibernachteten in einem nahen Dorfe und bestiegen ihn dann am Tage, indem sie wegen des Wassermangels Wasser mit
sich fiihren." (Strab. I1I 1,4). Man sieht, es kann noch nicht einmal mit Sicherheit ausgeschlossen werden, dal3 die in der
Néhe der Schalen aus grauem Ton aufgefundenen Steine auf dem Reitia-Heiligtum eine ganz spezielle Funktion im
damaligen Ritus innehatten. Besonders im griechischen und romischen Kult war daneben das Salben von Steinen ein
hiufig angewendeter Ritus, der aber auch manchen Spott hervorrief. So schreibt Theophrast iiber die Abergldubigen:
"... Wenn er an einen "Haufen geglitteter Steine" an einem Kreuzweg vorbeikommt, giefit er Ol aus seinem Flischen
darauf, fillt auf die Knie und betet, bevor er weitergeht ..." (Theophr. char. 28). Und Lukian bemerkt bissig: "Mit
deinem Ruhm, o Apollon ist es jetzt aus, orakelt doch bereits jetzt jeder Stein, wenn er mit Ol begossen und mit Krinzen
umwunden ist." (Lukian. deor. conc. ¢. 11).

2501 Ein ganz dhnliches Steinpflaster an den Ufern eines FluBes fand sich z. B. in dem Heiligtum von Otalazka (Polen),
das aus der spiteren romischen Kaiserzeit und der Volkerwanderungszeit stammt (Makiewicz 1988, 86 Abb. 2).
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der zugehdrigen Befunde wurde das Gebidude wahrscheinlich am Ende des 2. Jh. v. Chr. erbaut?393, Wie lange es
genutzt wurde, 148t sich noch nicht sicher sagen. Eine in den Triimmern gefundene augusteische Miinze ergibt bisher
nur einen ungefihren Anhaltspunkt fiir den Zeitpunkt der Zerstérung, da die einzelnen Stiicke dieser Fundgattung zum
Teil lange Umlaufzeiten besaBBen. Allerdings wurde keine Keramik gefunden, die auf eine Benutzung iiber das Ende
des 1. Jh. v. Chr. hinaus verweisen wiirde. Von dem Gebdude waren nur noch Fundamentreste und Ausbruchgruben
erhalten, so dafl man auch keine genaueren Vorstellungen iiber das Aufgehende gewinnt. Die Unterteilung in zahlreiche
kleine Kammern 146t an eine Nutzung als Aufbewahrungsort von Weihegaben, Sakralgeriten und Geschirrsétzen fiir
die Aktivititen der hiesigen Kultgemeinde25%4 denken. Jedenfalls legen die periphere Position am Rande des heiligen
Bezirkes und seine Gestaltung diesen SchluB nahe, obwohl die fehlenden Funde in den einzelnen Rdumen gewisse
Zweifel offenlassen. Zu den historischen Nachrichten und inschriftlichen Zeugnissen iiber die besonderen Gebaude in
den mediterranen Heiligtiimern, die zur Aufbewahrung der Sakralkeramik dienten, gesellen sich auch einige
archéologische Belege. Zum Beispiel hat H. Ehrhardt das Auffinden von zahlreichen attischen schwarz- und
rotfigurigen Scherben in der sogenannten Halle der Weihegeschenke des Kabiren-Heiligtums von Samothrake
dahingehend gedeutet, dal an diesem Ort neben umfangreichen anderen hier aufgefundenen Votivgaben (u. a.
Fragmente von groflen Bronze- und Marmorstatuen, Bronzespiegel, Reste eines hellenistischen Kettenpanzers, ein
Silbernagel, ein Goldring, Bronzekessel, der Meif3el eines Bildhauers und ein Fischhaken) auch die geweihte Keramik
aufbewahrt wurde. Diese These wird dadurch unterstiitzt, da} vergleichbare Gefdfle anderswo auf dem Geldnde des

Kabiren-Heiligtums kaum anzutreffen waren2305,

2502 Vergleichbare Gebéude finden sich schon in mittelitalischen Heiligtiimern aus klassischer und hellenistischer Zeit,
z. B. in dem Leucothea-Heiligtum von Pyrgi (Colonna 1985, 127-130 Abb. 7,1). Vgl. auch Coarelli 1983; ders. 1987.
2503 Von ilteren Gebduden wurden bisher auf dem Gelinde des Reitia-Heiligtums keinerlei Spuren entdeckt.
Zahlreiche der élteren, verzierten Bronzebleche weisen aber an den Randern Durchbohrungen auf, die wahrscheinlich
darauf deuten, dal man sie an die Wénde von Gebduden oder an Bidume genagelt hat. Die Anordnung der
Durchlochungen scheint dagegen nicht geeignet gewesen zu sein, diese Gegenstinde irgendwo einfach aufzuhédngen.
2504 Der Kult der Athena in Athen oder des Apollon von Delos besal jeweils ein gesondertes Gebdude (Chalkotheke)
in dem alle Gerite, die zum Kult bendtigt wurden (z. B. Trinkschalen, Gefdlle zum Wassersieden, Bratspiefie u .a.)
aufbewahrt wurden. Bekannt ist auch die Beschreibung des Polemon iiber die Schatzhduser in Olympia: "Polemon at
any rate, or whoever is the autor of the book entitled "Of Hellas", when discussing the temple of the Metapontines at
Olympia writes as follows: "The temple of the Metapontines, in which are 132 silver saucers, two silver wine-jugs, a
silver vessel for sacrifice, three gilded saucers. The temple of the Byzantians, in which are Triton in cypress-wood
holding a silver kratanion, a silver Siren, two silver karchesia, a silver cylix, a golden wine-jug, two horns. In the old
temple of Hera there are thirty silver saucers, two silver kratania, a silver pot, a gold vessel for sacrifice, a golden
mixing-bowl — a votive offering of the Cyrenaeans — a silver saucer." (Athen. XI 479 f). Von besonderem Interesse in
diesem Zusammenhang ist auch ein Inventarverzeichnis des Apollon Tempels von Delos, das unter dem Archon
Phaidrias (153/2 v. Chr.) wihrend der attischen Herrschaft angelegt wurde und aufschlufireiche Angaben iiber die dort
aufbewahrten Schalen und Vasen zahlreicher dlterer Stiftungen enthélt (Ziebarth 1917). Danach gehorten dem
Heiligtum im 2. Jh. v. Chr. 1600 Phialen. Wobei wir hier das Phdnomen haben, daf3 der Tempel selber als Schatzhaus
diente. Zu weiteren Inschriften, die Gefélle aus Tempelinventaren erwéhnen vgl. das Amphiarion von Oropos: 1G 7,
3498; Didyma: Ditt. Or. 214; Lindos: KIT 131 (1915) B 1. IV. VI/VIIL. In den 40er Jahren des 3. Jh. v. Chr. verfasste
Kallimachos ein Epinikion auf den &gyptischen Athleten Sosibos, in dem er u. a. wahrscheinlich auf die
panathendischen Preisamphoren anspielt "... denn auch bei den Athenern, in einem heiligen Haus, stehen Kriige, nicht
als ein Zeichen des Schmucks sondern fiir den Ringkampf" (Kall. Frg. 384, 40—41; bearbeitet von Fuhrer 1992, 249).
Man sieht, die Griinde weswegen Gefalle in die Gebdude eines antiken Heiligtums kamen, konnten vielfiltig sein. Als
Aufbewahrungsorte wichtiger Sakralgefale (meist aus Metall) scheinen im mediterranen Raum aber regelmiaBig die
Tempel selber gedient zu haben. So wurde z. B. im Tempel der Hera Lakinia bei Kroton in Unteritalien eine bronzene

Schale gezeigt, die angeblich von Aeneas stammte: "... among others a bronze patera in the temple of Juno, on which
there is an ancient inscription showing the name of Aeneas as the one who dedicated it to the goddess" (Dion. Hal. 1
51, 3).

2505 Ehrhardt 1985, 200-203.
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In diesem Zusammenhang ist der bei Salzburg gelegene Fundplatz Vill von besonderem Interesse230. Hier fanden sich
mehrere Gebdude, welche in ihrem Inneren zahlreiche Reste von verschiedenen Gegenstinden, unter anderem von
Keramik, bargen. Da unter dem Fundbestand eine einseitige GefaBauswahl von Schalen des Fritzens-Sanzeno-Typs mit
Omphalosboden festgestellt werden konnte, wird es sich um ein Inventar gehandelt haben, das in einem eindeutigen
kultischen Zusammenhang stand und wahrscheinlich fiir Flissigkeitsspenden verwendet wurde. Ohne Zweifel sind die
in den Gebduden aufgefundenen Geschirrsédtze hier absichtlich deponiert worden. Die Erbauung dieser Anlage wird
von H. Miltner in das 2. Jh. v. Chr. datiert. An dieser Stelle soll auch auf den italienischen Fundplatz Lova (Campagna
Lupia) hingewiesen werden, der in der Landschaft des Polesine liegt und in dem ein paldovenetisches Heiligtum
ausgegraben wurde2307. Hier fand sich ein #hnlich aufgebautes Gebiude wie das im Reitia-Heiligtum von Este. Nach
der bisherigen Datierung soll es im 2. Jh. v. Chr. erbaut worden sein. Es stellt sich die Frage, inwieweit die sich nach
dem 2. Punischen Krieg in Oberitalien stabilisierenden Verhéltnisse unter der romischen Herrschaft zu einer
wirtschaftlichen Bliite fiihrten, die sich in verschiedenen lokalen Heiligtiimern unter anderem durch einen Bauboom
manifestierte. Im Zuge dieser Maflnahmen errichtete man moglicherweise auch Gebdude zur Aufbewahrung von
Weihegaben und Kultgeriten23%8, Als Folge davon wurde im Heiligtum von Vill und anderen bekannten Kultplitzen
dieser Region wahrscheinlich keine Keramik mehr offen an der Oberfliche niedergelegt. Inwieweit dies auch auf das
Reitia-Heiligtum von Este zutrifft, mu} beim gegenwirtigen Stand der Forschung und Ausgrabungen offen bleiben.
Sollte allerdings unsere vorsichtige Andeutung der Nutzung des beschriebenen Gebdudes als Lagerhaus fiir Kult- und
Weihegerite zutreffen und betrachtet man die darunter liegende Fundschicht aus dem frithen Abschnitt der Periode Este
IV, so wiirde dieser Platz eine Ortliche Kontinuitit beziiglich der allgemeinen Deponierung von Weihegaben,
insbesondere aus Keramik, vom Ende des 4. Jh. v. Chr. bis in die frithrémische Zeit (1. Jh. v. Chr.) anzeigen.

Kennzeichnend fiir die auf dem Gelénde des Reitia-Heiligtums durchgefiihrten Baumafnahmen ist ferner, da8 dabei
zahlreiche iltere Schichten durch Fundamentgruben zerstort oder als Fiillmaterialien umgelagert wurden. Gleichzeitig
scheint man keine Riicksicht auf die in ihnen enthaltenen Gegenstinde genommen zu haben. Wie wir aus den antiken
Schriftquellen wissen, war eine solche Handlungsweise keineswegs selbstverstindlich?5%. So konnte zum Beispiel Q.
Lutatius Catulus das Areal des Capitolinischen Tempels in Rom nicht tiefer legen, weil sich darunter die in den Fels

getriebenen Kammern und Schichte befanden (sog. "Favissae Capitolinae"), in dem sich die nicht zur Schau gestellten

2506 Miltner 1944.

2507 Bisher nur in einer Ausstellung 1995 in Venedig der Offentlichkeit vorgestellt. Zu einigen Bronzestatuetten aus
dem 3. Jh. v. Chr. aus Lova vgl. Capuis 1990, Abb. 9. Siehe auch Bonomi 2001 (konnte in der vorliegenden Arbeit
nicht mehr beriicksichtigt werden).

2508 In diesem Zusammenhang sei auch an die Diskussion iiber das mogliche Vorhandensein von Schatzhiusern in den
alpinen Heiligtiimern der Gurina (vgl. dazu u. a. Reinecke 1928, 30), Sanzeno (von Merhardt 1926, 74-75; Gleirscher
1986b, 88 Anm. 53) und der Putzer Gleischer bei Eppan (Fogolari 1955b; Lunz 1973, 59—60). Auf dem dortigen
Fundplatz wurde 1950 der halbe Grundril eines Hauses aufgedeckt, das in der fiir diese Region typischen
jiingereisenzeitlichen Technik mit einem Trockenmauerwerk als Fundament errichtet worden war. In den Triimmern
fanden sich fiir einen Siedlungsplatz ungewohnlich viele Eisengerite, ein Bronzeblecheimer und bronzene
Schmuckstiicke. — Wenn sich fiir Este und Lova &hnliche Anlagen belegen lieBen, konnte damit wahrscheinlich eine
regionale Liicke zu den mittelitalischen Heiligtlimern geschlossen werden, in denen es vergleichbare Anlagen schon
seit lingerem gab und von wo aus sich die Idee solcher Gebaude wahrscheinlich bis in den alpinen Raum verbreitete.
Maoglicherweise ist das Vorkommen eines Schatzhauses der Hafenstadt Spina im Apollon-Heiligtum von Delphi,
welches verschiedene Autoren iiberliefern (Dion. I 18. 28; Plin. n. h. III 120), ein indirekter frither Beleg fiir das
gleichzeitige Vorkommen solcher Anlagen zumindest in der etruskisch beherrschten Po-Ebene.

2509 Allerdings lieB sich noch nicht nachweisen, ob dies fiir alle auf dem Reitia-Heiligtum errichteten Gebiude galt, wie
z. B. auch fiir den bisher aufgrund einiger Architekturteile nur hypothetisch angenommenen Tempel oder ob man bei
bedeutenderen Gebdude stirker Riicksicht auf traditionelle Strukturen und topographische Gegebenheiten nahm. Hier
konnen nur weitere Untersuchungen und Grabungen Klarheit bringen.
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Weihegaben und Gétterbilder befanden?310. Archiologisch 1dBt sich ein solches Vorgehen ebenfalls gelegentlich
nachweisen. Beispielsweise wurden im Temenos der Artemis Orthia in Sparta die Reste eines teilweise zerstorten
Tempels (Laconian I-II) mit einer méichtigen, schiitzenden Lage von Sand abgedeckt, ehe man dariiber ein neues
Heiligtum errichtete?511. Diese Scheu vor Verinderungen von allem, was den Géttern geweiht war, 148t sich die iiber
die ganze Antike im mediterranen Raum verfolgen. Aus der Spitantike ist iiberliefert, dal der fanatische Bischof
Porphyrios im Jahre 401 n. Chr. das bekannte Marneion von Gaza mit Hilfe des christlichen Pdbels zerstoren lief3.
Noch nach Jahren betraten die heidnischen Bewohner der Stadt den Platz vor dem abgetragenen Tempel nicht, weil er
mit dessen Marmor gepflastert worden war2312,

Entweder hat es eine dhnliche Vorstellung im Reitia-Heiligtum von Este nicht gegeben oder man fiihrte entsprechende
Siihneriten durch, um mit den Umbauten beginnen zu kénnen. Andererseits ist es durchaus moglich, dal wir uns mit
den zuletzt beschriebenen Flachen (K17, L16-18) in einem Bereich befinden, der nur eine periphere Lage innerhalb des
heiligen Bezirkes darstellt und nicht dessen eigentliches religidses Zentrum war. Zahlreiche Ausgrabungsbefunde aus
anderen Heiligtiimern belegen, dafl solche Flachen keinen so strengen Bauvorschriften wie die zentralen Kultplitze mit
den Altdren und Tempeln unterlagen. Fiir welche Moglichkeit man sich auch entscheiden wiirde, es ist festzustellen,
da man der dlteren Keramik wenig Sorgfalt angedeihen lieB3, sobald es die Sachzwinge bei BaumaBnahmen
erforderten.

Was bedeuten nun die beschriebenen Befunde fiir den Reitia-Kult? Zunéichst ist festzuhalten, da3 von der Friihzeit bis
zur Romanisierung am Ende des 1. Jh. v. Chr. die im Kult verwendete Keramik auf dem Geldnde des Heiligtums
verblieb. Dies geschah unabhiingig von den zahlreichen Anderungen, die fiir die verschiedenen GefdBformen zu
beobachten sind. Neben ethnologischen Parallelen wird man zunéchst einmal die Nachrichten der antiken Schriftsteller
zu befragen haben, um iiber diese Sitte Auskunft zu erhalten. Wir sind auf diese Quellen angewiesen, obwohl man sich
ihrer besonderen Eigenarten beziehungsweise ihrer einseitigen Darstellungsweise bewuft sein mufl. Auf dieser
Grundlage hat M. P. Nilsson den im Reitia-Heiligtum von Este angetroffenen Befund fiir den griechischen Kulturkreis
als ovy expopa beschrieben, wohinter der Gedanke steht, daf3 alle im Kult verwendeten und geweihten Gegenstinde fiir
heilig gehalten wurden und weder aus dem heiligen Bezirk entfernt werden durften, da sie in den Besitz der Gottheit

iibergegangen waren, noch fiir einen nachtriiglichen profanen Gebrauch verwendet werden durften?313. Aus diesem

2510 Varro bei Gell. II, 10. Wahrscheinlich spielte sich diese Begebenheit im Jahre 78 v. Chr. ab, aus dem ein Catulus
als Consul iiberliefert ist, der spiter noch Zensor wurde. Die BaumaBinahmen dauerten ungefahr bis 65 v. Chr. Zum
archdologischen Befund im Bereich des Kapitols: Bartoloni 1989/90. — Hackens 1963, 71-100. — Martinez-Pinna 1981.
— Holloway 1994, 88-90. — Zevi 1987, 129-130. Zum Begriff der Favissae vgl. grundlegend Pfiffig 1975, 85-88.

2511 Rose 1929, 399 Taf. I1.

2512 ygl. dazu Geffcken 1929, 193.

2513 Nilsson 1941, 79. Dort und bei Thomson 1909, 467 finden sich die inschriftlichen und historischen Nachrichten
iiber die Verbote des mediterranen Raumes, die das Entfernen von Weihegaben und Kultgerdten aus dem heiligen
Bezirk zum Inhalt haben. In diesem Zusammenhang immer wieder gern zitiert wird eine Inschrift, die verbietet, die
Zweige von dem im Hain des Apollon Erithasios wachsenden Baumen aus dem heiligen Bezirk zu tragen (IG 112 1362
=SIG.3 984 = LS. 34). Zur Wahl des Wortes vgl. Aristophanes, Plutos 1139. Ahnliche Bestimmungen finden sich auch
in einem Kultgesetz aus dem 1. Jh. v. Chr., das in Smyrna gefunden wurde und sich wahrscheinlich auf das dortige
Heiligtum der syrischen Gottin Atargatis bezog: "Den heiligen Fischen darf man keinen Schaden zufiigen und keines
der Gerdte (auch Gefdfle? Bedauerlicherweise fehlt in diesem Fall der sichere archdologische Vergleich, Verf.) der
Gottin beschddigen, sie auch nicht aus dem Tempel heraustragen, um sie zu stehlen. Der Verruchte, der derartiges sich
zu Schulden kommen ldf3t, soll eines verruchten Todes sterben, indem er den Fischen ein Fraf3 geworden! ..." (Pfohl
1980, 145-146). Auch im italischen Raum waren entsprechende Kultgesetze weit verbreitet. So heift es iiber einen
heiligen Hain bei Spoleto: " Diesen Hain darf niemand verletzen noch aus ihm herausfahren oder heraustragen, was
des Hains ist, ..." (CIL. 12 366 Dessau 491 1), ebenso durften aus dem Heiligtum der Gottin Marica an der
Lirismiindung bei Minturnae keine in den heiligen Bezirk gebrachten Gegenstinde mehr herausgetragen werden (Plut.
Mar. 39,8). Aufgrund ihrer Unverletzbarkeit wurden Tempel in der mediterranen Welt auch gern als Banken und
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Grunde wurden sie in dem heiligen Bezirk der verehrten Gottheit belassen und an ganz bestimmten Stellen aufbewahrt
oder deponiert. Wie strikt diese Vorschriften in einigen Heiligtiimern gehandhabt und auch von den Glaubigen befolgt
wurden, zeigen einige Neufunde aus den Schichten des 8. und 7. Jh. v. Chr. im Artemision von Ephesos. Dort fanden
sich zahlreiche Weihegaben, darunter auch Goldschmuck, noch an jenen Stellen wieder, wo sie von den Opfernden
niedergelegt worden waren?>14. Vergleichbare religidse Vorstellungen hat es auch bei den Kelten gegeben, wie aus
einer bekannten Textstelle des Geographen Strabon (ca. 64/63-20 v. Chr.) iiber ein Heiligtum der Volcae Tektosages
bei Toulouse (Frankreich) hervorgeht?315. Gelegentlich wird sogar bei GefiBen, die im Kult eine spezielle Funktion
erfiillten, in den heiligen Gesetzen extra aufgefiihrt, daB man diese nicht aus den Heiligtimern tragen diirfe. Solche
direkten Bestimmungen haben sich aber nur sehr selten erhalten. Nach der Verordnung des Apollon-Orakels von
Koropais aus dem 1. Jh. v. Chr. sollte das GefaB3, in welchem die Anfragen der Ratsuchenden an den Gott aufbewahrt
wurden, nicht auBerhalb des Heiligtums geschafft werden, um die Moglichkeit eines Betruges weitgehend

n

auszuschlielen: "... Im Heiligtum sollen die Personen auf der Liste in geziemender Weise, in gldnzenden (d. h.
sorgfiltig gewaschenen) Gewdndern sitzen, mit Lorbeer bekrdnzt, sauber und niichtern, und sie sollen die Tdfelchen
von denjenigen empfangen, die das Orakel aushindigen. Wenn die Befragung abgeschlossen ist, sollen sie die
Téfelchen in ein Gefdfs werfen und (es) mit dem Siegel des Kommandanten und der Gesetzeswdchter und des Priesters
versiegeln, und sollen es (das Gefiifs) im Heiligtum lassen. Im Morgengrauen soll der Sekretdr des Gottes das Gefdfs
hereintragen, den oben genannten Siegel zeigen, sie erbrechen, die Namen der Liste der Reihe nach ablesen und jedem
das (Téfelchen) mit dem Orakel zuriickgeben..."*>16 Durch Herodot aus Halikarnassos (um 484-425 v. Chr.) ist iiber
die Siegerpreise, die bei den Kampfspielen der kleinasiatischen Dorer zu Ehren Apollons am Kap Triopion (Westkiiste
Kleinasiens) verteilt wurden, folgendes iiberliefert: "Ahnlich verwehren die Dorier aus den Fiinfstidten fiiiher sechs
Stddte genannt, den benachbarten Doriern den Zutritt zu dem triopischen Heiligtum und schliefsen sogar denjenigen
unter ihnen, die sich gegen die Ordnung des Heiligtums vergehen, von der Teilnahme aus. In den Kampfspielen zu
Ehren des triopischen Apollon nimlich pflegten sie von jeher fiir die Sieger eherne Dreifiifie auszusetzen, wer sie
aber gewann, der durfte sie nicht mit sich fortnehmen aus dem Heiligtum, sondern mufite sie dort dem Gott weihen.
Als nun einmal ein Mann aus Halikarnassos, Agasikles mit Namen, den Sieg errungen hatte, kiimmerte er sich nicht um
den Brauch, sondern trug den Dreifufs heim und hing ihn auf an seinem eigenen Haus. Aufgrund dieses Vorfalles

schlossen sich die fiinf Stddte Lindos, lalysos, Kameiros, Kos und Knidos die sechste Stadt Halikarnassos von der

Teilnahme aus und straften sie damit."?517 Der attische Philosoph Platon (427-347 v. Chr.) beschreibt in seinem

Tresore verwendet, wobei die Gelder gelegentlich in Geféflen abgelegt wurden, wie folgende Geschichte beweist, die
eine Episode aus dem Leben Hannibals erzihlt: "(Auf seiner Flucht) kam Hannibal nach Kreta in die Stadt Gortyn, um
dort zu iiberlegen, wo er noch Zuflucht finden konnte. Doch in seiner ungewéhnlichen Schlauheit erkannte er sofort,
dafs er, wenn er sich nichts einfallen liefe, in grofier Gefahr sei wegen der Geldgier der Kreter. Er fiihrt ndmlich
betrdchtliche Mittel bei sich und wufite, daf3 dariiber Geriichte im Umlauf waren; also fafte er folgenden Plan: Er
fiillte eine Reihe von Kriigen mit Blei und bedeckte es ganz oben mit Silber und Gold. Diese Kriige deponierte er in
Anwesenheit der Stadtviter von Gortyn im Tempel der Artemis, wobei er vorgab, er vertraue sein Vermogen dem
Schutz der Kreter an. Diese krochen auf den Leim, er aber fiillte die Bronzestandbilder, die er bei sich hatte, mit
seinem Geld und stellte sie scheinbar achtlos im Vestibiil seines Hauses auf' (Nep. Hann. 9). Vgl. dazu auch: Herzog
1919.

2514 Bammer/Muss 1996, 64 Abb. 75.
2515 In Tolosa aber war auch ein heiliger und von den Umwohnern hochverehrter Tempel, und deshalb hdéuften sich
die Schdtze darin, welche viele weihten und niemand anzutasten wagte." (Strab. IV 1,13).

2516 Dittenberger Sylloge2, Ubers. zitiert aus Luck 1990, 333. Zu den griechischen Orakeln allgemein, sowie
insbesondere zu den Anfragen von Gliaubigen z. B. auf Bleitafeln im Heiligtum von Dodona siehe Parke 1967; ders.
1985.

2517 Hdt. 1 144. Moglicherweise bezieht sich die Weiheinschrift eines Patrokles aus dem 3.-2. Jh. v. Chr., in der dem

Apollon von Knidos ein Dreifull gestiftet wird, auf diesen Brauch (Vgl. dazu Bliimel 1992, 106). Zu den griech.
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"

Spatwerk "Kritias", welches den Atlantismythos enthilt, unter anderem das Opfer in einem Poseidon-Heiligtum:
Wenn sie nun, nachdem sie ihren Gesetzen gemdfs geopfert hatten, die Weihung aller Glieder des Stieres vornahmen,
dann fiillten sie einen Mischkrug und warfen fiir jeden einen Klumpen Blut hinein, das iibrige aber trugen sie ins
Feuer, nachdem sie die Sdule ringsum gereinigt hatten. Darauf schipften sie mit goldenen Trinkschalen aus dem
Mischkruge, spendeten ihr Trankopfer in das Feuer und schworen dabei, ihr Urteil den auf der Sdule aufgezeichneten
Gesetzen gemdf3 zu fdillen, ... Nachdem jeder von ihnen feierlich dieses Geliibde fiir sich selbst und fiir seine
Nachkommen getan, getrunken, die Schale fiir das Heiligtum des Gottes geweiht und fiir seine Abendmahlzeit und die
anderen Bediirfnisse gesorgt hatte, dann legten alle, wenn es finster wurde und das Opferfeuer verloschen war, ein
tiberaus schones dunkelblaues Gewand an, lieffen sich an der Aschenglut des beim Eidschwur dargebrachten Opfers
nieder ...">>18 Auch wenn es sich in den aufgefiihrten Beispielen zumindest in zwei Fillen mit Sicherheit nicht um
KeramikgefdBe gehandelt hat, gehort keine groBe Phantasie dazu, sich dhnlich differenzierte Bestimmungen fiir
Behéltnisse aus diesem Material vorzustellen. Es ist sicherlich nicht so, daB3 sich die Entstehung dieser Sitte erst im
Dammerlicht schriftlicher Quellen spiegelnder Geschichte vollzieht; vielmehr verlieren sich ihre Anfinge im Dunkel
der prahistorischen Zeit.

Andererseits gibt es Hinweise dafiir, dal man die wihrend des Kultes gebrauchten Gegenstinde, darunter auch die
Keramik, wieder mit nach Hause zuriicknehmen konnte und weiter fiir profane Zwecke verwenden durfte. DaB} dies
unter Umstdnden sogar gesetzlich fiir die wéihrend der Rituale zu benutzenden GefidBe geregelt war, wird durch eine
Verordnung der Stadt Julis?>!% aus dem 5. Jh. v. Chr. deutlich, die sich mit dem 6rtlichen Grabkult befaft: "... der Tote
soll auf einer gewohnlichen Bahre hinausgetragen werden, und nur der Kopf soll bedeckt sein; bis zu drei Maf3 Wein
und einem Maf3 Ol diirfen zum Grab gebracht werden, die Gefiifie sollen zuriickgetragen werden; das zuvor bereitete
Opfer soll auf die von den Vitern iibernommene Art hinausgebracht werden; ...">520 Noch deutlicher wird eine
dhnliche Situation in den Bronzetafeln von Iguvium beschrieben, obwohl an anderer Stelle auch von einer Zerstérung
der Keramik gesprochen wird. Moglicherweise bezieht sich dies ausschlieBlich auf die als geweiht oder geopfert
bezeichneten Gefille, wihrend die ausdriicklich als heilig benannten Stiicke von dieser Behandlung ausgeschlossen
waren: "Dann wende dich zuriick nach Rubina, zermahle, bete mit dem Zermahlenem und nimm die heiligen Becher
mit. Dann kehre zuriick nach Trans Sata, zermahle, mit dem Zermahlenem bete. Dann soll das Opfer vollbracht
sein."2321

Zusitzlich gab es auch noch die Moglichkeit schon geweihte Gegenstinde oder Opfergaben legal wieder einem
profanen Zweck zuzufithren. In der lex a vicanis Furfensibus templo dicta®>?? aus dem Jahre 57 v. Chr. fiir eine
Kultstétte des Jupiter Liber nérdlich von Rom in sabinischem Gebiet erhilt die Priesterschaft die Erlaubnis, Opfergaben

oder jedes Weihegeschenk zum Nutzen des Heiligtums unter der Aufsicht der Aedilen verkaufen zu kdnnen. Solche

DreifuBlkesseln als Weihegaben und Kampfpreise vgl. auch zusammenfassend: Herrmann 1966; Kunze 1950, 178; 192
Taf. 14 U 66; Willemsen 1957. Zur allgemeinen Praxis der Stiftung des Kampfpreises an den Festgott vgl. Reisch
1890, 57-59 und Pind. O 8,10 u. O 9,108-112.

2518 plat. Kritias 120a-b.

2519 Eine der vier Stidte in archaisch-klassischer Zeit auf der Kykladeninsel Keos.

2520 (Jbers. zitiert aus Kurtz/Boardman 1985, 237-239, vgl. dazu auch Sokolowski 1969, 188-189 Nr. 97. Sicherlich
handelt es sich um ein Beispiel, welches den allgemeinen Begrabnisluxus einschrinken sollte. So heil}t es in einer
dhnlichen Bestimmung von der Phratrie der Labyaden aus dem Beginn des 4. Jh. v. Chr. in Delphi: "Man lege nichts im
Wert von mehr als fiinfunddreifiig Drachmen in das Grab, weder Gekauftes noch aus dem Hause. Die dicke Umhiillung
soll grau sein. Wenn jemand eine dieser Vorschriften iibertritt, soll er fiinfzig Drachmen Strafe zahlen, sofern er nicht
tiber dem Grabe schwort, daf3 er nicht mehr hinein gelegt habe (als die vorgegebene Hochstgrenze) ..." (Ubers.
Wittenstock, nach Rougemont 1977, 26-88, Nr. 9 und 9°18),

2521 pfiffig 1964, 30.
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abgegebenen Gegenstéinde, die vorher res sacra waren, werden so wieder zur res humani iuris; wihrend andererseits
die aus dem erzielten Gewinn gekauften Sachen automatisch die Eigenschaft als res sacra erhalten, ohne das es einer
besonderen Kulthandlung bedurfte?523. Obwohl Keramik in diesem Zusammenhang nicht gesondert erwihnt wird, muf3
man zumindest theoretisch in Betracht ziehen, daB sie ebenfalls unter diese Bestimmungen fallen konnte, zumal es sich
um eine eher geringwertigere Kategorie von Opfergaben handelt2524,

Der Heilige Ambrosius (ca. 333-340 n. Chr.) konnte geweihte Kirchengefifle aus Edelmetall mit Rechtfertigung
verkaufen, daB aus ihrem Erlés Gefangene von den Barbaren freigekauft wurden2525. Ansonsten durften auch die in der
Liturgie verwendeten Gefédlle der frithchristlichen Kirche nicht mehr so ohne weiteres verdulert oder profaniert werden:
"vas aureum vel argentaneum sanctificatum ... nemo amplius in usum suum convertat". Viele Synoden haben zu diesem
Thema Stellung bezogen. Unter anderem verboten die Synoden von Arles (314 n. Chr.), Braga (675 n. Chr.) und die
17. von Toledo (694 n. Chr.), die vasa Domini oder divina in properios usus zu verwenden oder zu verkaufen. Wer dies
als Kleriker tat, wurde abgesetzt oder als Laie aus der Kirche ausgeschlossen. Da3 diese Anordnungen héufig
wiederholt werden muBten, 1dBt allerdings auf erhebliche Durchsetzungsschwierigkeiten schlieBen. Der ostromische
Kaiser Iustinian (527-565 n. Chr.) legte diesen Grundsatz zivilrechtlich (L. 22, Cod. 1, 2) fest: "Sancimus nemini licere
sacratissima atque arcana vasa ... vendere, cum etiam veteres leges ea, quae iuris divini sunt, humanis nexibus illigari
sanxerint." "Vas aureum vel argentaneum sanctificatum ... nemo amplius in usum suum convertat". Ausnahme blieb
hier lediglich der Verkauf von Gefdflen, um mit dem Erlés Gefangene freizukaufen.

Ob es dhnliche rechtliche Vorstellungen schon bei den prahistorischen Randkulturen des mediterranen Raumes gegeben
hat, wird wahrscheinlich verborgen bleiben, da eine diesbeziigliche schriftliche Uberlieferung fehit.

Im Reitia-Heiligtum von Este scheint es seit dem 7. Jh. v. Chr. {iblich gewesen zu sein, die wéhrend der Kultfeiern
gebrauchten Objekte auf dem Geldnde des Heiligtums zuriickzulassen, ansonsten wére die grofle Menge der
liberlieferten Gegenstidnde von unterschiedlichster Funktion und Aussehen wohl kaum zu erkldren. Die Keramik wurde
dabei wihrend der Periode Este III zum iiberwiegenden Teil in Form groBerer Schiittungen am Uferbereich eines
Altarmes der Etsch niedergelegt. Vermutlich handelte es sich um die aufgesammelten Uberbleibsel von Speiseopfern,

die an dieser Stelle als Abfall entsorgt wurden?326. Das in diesem Fall sehr wahrscheinlich mehrmalige Aufsuchen fast

2522 Bruns 1909, 283-284 Nr. 105.

2523 Diill 1972, 291-294.

2524 Beziiglich der Verwendung und nachtriiglichen Profanierung kultischer Gegenstinder aus Metall polemisiert
Tertullian (ca. 160—220 n. Chr.) iiber das Verhalten der Heiden folgendermaBen: "Fure Hausgétter, die ihr Laren
nennt, behandelt ihr mit Hausherrengewalt und verpfindet sie, verkauft sie, verwandelt sie bald aus einem Saturn in
eine Bratpfanne, bald aus einer Minerva in eine Schépfkelle, je nachdem wie einer im Laufe seiner langen Verehrung
zerstofSen und zerbeult worden ist, je nachdem wie er die Belange des Haushalts als eine heilige Gottheit zu spiiren
bekam, ..." (Ter. apol. 13,4-5; Ubers. C. Becker). In einem Epigramm des Pallades (um 355-430) heiBit es zu diesem
Thema: "Kunstvoll formte ein Giefser den bronzenen Eros zum Tiegel. Gar nicht so sinnlos! Denn setzt nicht auch ein
Tiegel in Brand." (Ubers. H. Beckby).

2525 Amb. off. II 28.

2526 Daf gebrauchte Kultgerite, iibrig gebliebene Opfer- und Weihegaben, also im herkémmlichen Sinne der kultische
Abfall, nicht einfach nur irgendwo entsorgt werden konnte, ist z. B. aus dem Vesta-Kult tiberliefert: "Der Abfall wurde
am 15. Juni aus dem Tempel der Vesta in ein enges Gdfichen halbwegs auf dem Kapitolabhang verbracht, ein Ort, der
durch die "Abfalltiire" verschlossen wird. Fiir so heilig haben unsere Vorfahren diesen gehalten." (Fest. p. 466,23 e.).
Ovid schreibt demgegeniiber von derselben Prozedur, daf3 die Reste dabei in den Tiber geworfen wurden (Ovid, Fast
VI 711-716). Trotz der widerspriichlichen Uberlieferung erkennt man, daB es fiir diese Gegenstinde (in dem
beschriebenen Fall ist insbesondere an die iibrig gebliebenen Sithnemittel ["februa"] und Opferbrote ["Mola salsa"] zu
denken) eine vorgeschriebene Entsorgung gab. Wéhrend des hethitischen (H)isuwa-Festrituals von Kizzuwatna war es
vorgeschrieben, eine Schale zusammen mit anderen Opfergaben auflerhalb des Tempels an einem als idargi-Abfallplatz
bezeichneten Ort niederzulegen (Haas 1994, 853; siehe auch Haas 1993). Das regelméfige Vorkommen der Keramik
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derselben Stitte zeigt an, dal nicht nur der Sinngehalt oder die rituelle Behandlung der hier deponierten Keramik,
sondern auch die Auswahl der Ortlichkeit von groBer Wichtigkeit war2527,

Indirekt lassen sich die Bedeutung und die hohe magische Ausstrahlung solcher heiligen Plitze, an denen
Ritualriickstdnde deponiert wurden, auch in Bezug zu der dort niedergelegten Keramik an einer romischen Erzéhlung
erkennen. Darin verbargen die Vestalinnen vor der Besetzung der Stadt Rom durch die siegreichen Gallier nach der
Schlacht an der Allia die von Aeneas aus Troja mitgebrachten heiligen Gegenstdnde in einem Dolium, damit sie nicht
in die Hiinde der Feinde fielen?528. Uber den Platz dieser Deponierung erzihlte man spiter folgendes: "Vor allem aber
wurde von den heiligen Gegenstinden ein Teil ins Kapitol geschaffi, diejenigen der Vesta aber rafften die
(vestalischen) Jungfrauen zusammen und flohen mit den Priestern ... Und die verbreitetste Version ist die, dafs das
trojanische Palladium, welches Aeneas nach Italien gebracht habe, dort aufbewahrt sei ... Andere wiederum ...
behaupten, es wiirden dort zwei kleine Fdsser aufbewahrt, von denen das eine offen und leer, das andere aber gefiillt
und versiegelt sei; beide diirften nur von den geweihten Jungfrauen angeschaut werden. Wieder andere meinen, diese
Auffassung beruhe auf einem Irrtum, der dadurch entstanden sei, daf3 die Jungfrauen damals den grofsten Teil der
heiligen Gegenstdinde in zwei Fissern verstaut und diese beim Tempel des Quirinus in die Erde vergraben hdtten,
daher werde jener Ort heute noch Doliola genannt."?52%; "Doliola wird ein Ort in Rom genannt, weil bei der Einnahme
der Stadt durch die senonischen Kelten heilige Gegenstdinde in kleine Fdsser gesteckt und an eben jenem Ort vergraben
worden waren. Daher war es sogar verboten, dort auszuspucken."?539; "Der Sonderpriester des Quirinus und die
vestalischen Jungfrauen kiimmerten sich nicht um ihr eigenes Wohl, sondern berieten, welche heiligen Gegenstinde sie
mitnehmen, welche sie — da ihre Krifte nicht ausreichten, alle zu tragen — zuriicklassen sollten, und an welchem Ort
man letztere am sichersten aufbewahren konnte; sie hielten es fiir das beste, sie in Fifschen zu bergen und in einem
kleinen Heiligtum gleich neben dem Haus des Sonderpriesters des Quirinus zu begraben,; dort auszuspucken, gilt noch
zu unserer Zeit als Religionsfrevel. Die Last der restlichen heiligen Objekte teilten sie unter sich auf und trugen sie fort,
auf jenem Weg, der iiber die Pfahlbriicke zum Ianiculum fiihrt"531; "Der Doliola genannte Ort, wo man nicht
ausspucken darf, liegt nahe dem grofien Abzugskanal; der Name ist von in der Erde vergrabenen kleinen Fissern
abgeleitet. Es gib zwei diesbeziigliche historische Uberlieferungen: die eine besagt, die Fisser enthielten Gebeine von
Leichnamen, die andere behauptet, hier seien gewisse heilige Gegenstinde des Numa Pompilius nach dessen Tod
vergraben worden.">>32 DaB man den an heiligen Orten verborgenen oder deponierten GefiBen besondere Krifte
zugestand, geht auch aus einer Episode in den Schriften des Sueton (ca. 70—140 n. Chr.) anlaBlich der Erhebung

Vespasians zum romischen Kaiser hervor: "...Um dieselbe Zeit wurden zu Tegea (Paleo-Episcopi) in Arkadien auf
Angabe der Seher an einem geheiligten Ort Grabungen angestellt und dabei Gefiifie von alter Machart ausgegraben,

auf denen sich ein dem Vespasian volliges dhnliches Bildnis befand."?333 Der jiidische Historiker Flavius Josephus (um

aus der Periode Este III an dem beschriebenen Ufer des Altarmes der Etsch 148t an eine dhnliche kanonisierte Regel im
Zusammenhang mit dem dortigen Kult denken.

2527 Vgl. dazu Zimmermann 1970, 67.

2528 7u den verschiedenen Aspekten dieser Handlung, auch hinsichtlich der Interpretation aus archiologischer Sicht
vgl. Pauli 1985, 197-198.

2529 plyt. Camill 20,3.

2530 Fest. p. 60,26 L.

2531 Liv. V 40,7-8.

2532 val. Max. I 1,10. Flor. I 7,11-12. Varro, L. 5,157. Vgl. dazu auch Alf6ldi 1957, 16; ders. 1977, 255 Anm. 279—
280.

2533 Suet. Aug., Ves. 7. Wenn auch nicht ausdriicklich erwihnt, so diirfte es sich in diesem Fall um bemalte Keramik
griechischen Ursprungs gehandelt haben. Ahnliche GefiBe aus alten Gribern erregten schon bei der Neugriindung
Korinths durch die Romer Aufsehen, wo sie zu hohen Preisen an Sammler verkauft wurden.
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37-93 n. Chr.) liberliefert von einem samaritanischem Aufrithrer aus dem Jahre 35 n. Chr.: "Er forderte das Volk auf,
mit ihm den Berg Garizin zu besteigen, der bei den Samaritern als heiliger Berg gilt*534, und versicherte, er werde dort
die heiligen Gefiiffe vorzeigen, die von Moyses da selbst vergraben worden seien. Diesen Worten schenkten die
Samariter Glauben, ergriffen die Waffen, sammelten sich ..."?535 Aus den aufgefiihrten Quellen 1Bt sich ein wenig von
dem Aberglauben erahnen, der in der Antike mit solch heiligen Orten und den dort deponierten Gegenstinden
(GefédBen!) verbunden sein konnte. Weitgehend ohne religiosen Pathos schildert hingegen Siculus Flaccus, ein
romischer Feldvermesser aus dem Beginn des 2. Jh. n. Chr., mit den Augen des Fachmanns die Uberreste von
Opfergaben unter Grenzsteinen: "Einige sind der Meinung, unter allen Grenzsteinen miisse ein Zeichen (d. h. Opfer)
liegen. Aber das ist im Belieben des Einzelnen gestellt. Denn gdbe es feste Bestimmungen oder Gewohnheiten, so miifite
tiberall ein dhnliches Zeichen unter den Grenzsteinen gefunden werden. Da es aber in das Belieben gestellt war, findet
man unter einigen nichts, unter anderen Asche, Kohlen, tonerne oder gliserne Scherben, Kupfermiinzen, Kalk und
Gips..."2536 Doch zuriick zur Fundsituation im Reitia-Heiligtum von Este.

Andere Keramikreste aus der Periode Este III fanden sich aber auch auf der nordéstlichen Seite der angrenzenden
Diine. Dabei lassen einzelne Befunde, wie die Schalen auf hohem FuBl aus der Fliche MI18, auf ganz spezielle
Deponierungssitten schlieBen, bei denen nicht nur eine GefaBauswahl stattfand, sondern auch eine intentionelle
Zerstorung dieser Gegenstinde vorgenommen wurde?337. Insgesamt ergibt sich fiir die Periode Este III ein sehr
differenziertes Bild der einzelnen Deponierungen, deren Sinngehalt uns im Detail aber verborgen bleibt. Im Vergleich
mit anderen paldovenetischen Heiligtiimern, die zum Teil in einem unterschiedlichen naturrdumlichen Bezug stehen,
1aBt sich als gemeinsames Merkmal festhalten, da3 die Keramik an der Oberfliche niedergelegt wurde. Eine
Verwahrung in speziellen Gebduden oder ein Vergraben des Materials 148t sich trotz der haufig nur bruchstiickhaft
dokumentierten Befunde fiir diese Zeit nirgendwo belegen. Ubereinstimmungen in der Art der Niederlegung an den
Ufern eines Gewiissers finden sich beispielsweise in dem Heiligtum von San Pietro Montagnon2338. Ahnlich wie im
Reitia-Heiligtum lag hier die Keramik mit weiteren Votivgaben (z. B. verbrannten Bronzepferden) sowie Holzkohlen
und Aschen zusammen in einer Schicht?539. Der Beginn dieser Niederlegungen in der zweiten Hilfte des 7. Jh. v. Chr.
stimmt sogar weitgehend mit dem Anfang der Keramikweihungen im Reitia-Heiligtum {iberein. Unterschiede ergeben
sich bei der detaillierten Ansprache des Befundes. So scheinen die verschiedenen Votivgattungen in San Pietro
Montagnon bei der Niederlegung nicht von einander getrennt worden zu sein wie im Reitia-Heiligtum von Este2340,

In der Periode Este IV hat sich der Schwerpunkt der Keramikniederlegungen in den ausgegrabenen Flidchen auf dem
Reitia-Heiligtum mehr auf die Nordostseite der zuvor beschriebenen Diine verlegt. Die jetzt iiberwiegend verwendeten
Schalen aus grauem Ton wurden dabei mit der GefdBmiindung sorgfiltig nach unten gelegt. Die beschriebene Form der

Gefalbehandlung stellt einen volligen Wandel gegeniiber dem Althergebrachten der Periode Este III dar und steht

2534 Die Angehorigen dieser Religionsgemeinschaft versammeln sich dort noch heute um ihre Feste zu feiern,
urspriinglich befand sich an dieser Stelle ihr heiliger Tempel.

2535 Jos. ant. Jud. XVIII 4,1 (Ubers. H. Clementz).

2536 Sjculus Flaccus, nach Thulin I 1 Corpus Agrimensorum Romanorum rec. S. 104, 14 {f,; Ubers. zitiert nach Latte
1927, 6-7. Diese Textstelle beschreibt einige Opfergaben und Ritualdnderungen in romischer Zeit, die sich letztlich,
wenn auch sicherlich in unterschiedlicher Form, fiir das Reitia-Heiligtum dieser Zeit nachweisen lassen. So vor allem
das gemeinsame Vorkommen von Keramik- und Glasgefd3en, Miinzweihungen und das Aufhoéren der altertiimlichen
Brandopfer, wie sie im folgenden bei Siculus Flaccus noch beschrieben wird.

2537 Siehe dazu auch das niichste Kapitel.

2538 Vgl. auch Leonardi/Zaghetto 1993.

2539 Dammer 1986b, 48.

2540 Ebd. 4-5.
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wahrscheinlich im Zusammenhang mit dem Ubergang von den iiblichen Opfermahlen zum Spendenopfer254!,
Gemeinsames Merkmal mit dem Auffindungsort der dlteren Keramik ist, daB sich keinerlei Hinweise auf ein
Vergraben, Abdecken oder fiir eine Aufbewahrung in geschlossen Raumen fanden. Méglicherweise war dies einer der
Griinde, der zumindest zeitweise zu einer intentionellen Zerstorung der Gegenstinde, z. B. der bei den Schalen auf
hohem Fuf} aus der Flache M18, fiihrte. Diese sollten so vor einer nachtriglichen Entweihung geschiitzt werden.

Zahlreiche antike Quellen erwdhnen das Plindern von Tempeln und den Diebstahl von Weihegaben. Zu den
Gegenstianden, die dabei regelméBig entwendet wurden, gehdrten vor allem Gefafle aus Edelmetall, wihrend solche aus
Ton in diesem Zusammenhang meist nicht extra aufgefiihrt werden. In einer Komddie des Epicharmos aus dem 1.
Viertel des 5. Jh. v. Chr. wird eindeutig mit dem Wert der im Megaron des Apollontempels von Delphi aufgehdngten
Gegenstande kokettiert und dem Gewinn, der sich bei einem Verkauf mit ihnen erzielen liee, wobei jedem der
damaligen Zuhorer klar gewesen sein muf}, dal man diese Objekte dazu unberechtigterweise aus dem Heiligtum hétte
entfernen miissen: "Kitharai, Dreifiifie, Wagen, eherne Tische, Waschbecken, Gefiifie zum Trankopfer, eherne Kessel,
Mischgefiife fiir den Wein, Spiefie! Gewifs, mit diesen an Néigeln aufgehdngten Dingen, was fiir ein Geschdft kénnte
man damit machen!"?542 Im folgendem werden einige Beispiele aufgefiihrt werden, die sich direkt mit dem Diebstahl
von GefédBen (z. T. aus Metall) aus Heiligtiimern beschéftigen. Unter anderem fiihrt Lukianos (ca. 120-180 n. Chr.) aus
Samosata in Syrien dazu folgenden Monolog in seinem Werk "lIkaromenippos" ("Die Luftreise") auf:"... Und was bei
den Konigen sich abspielte, gewdhrte mir eine solche Unterhaltung, was aber bei den Privatleuten sich ereignete, war
noch viel ldcherlicher. Denn ich sah auch sie: wie der Epikurer Hermodor wegen tausend Drachmen einen Meineid
schwur, der Stoiker Agathokles wegen seines Honorars mit seinem Schiiler prozessierte, der Rhetor Kleinias aus dem
Tempel des Asklepios eine goldene Schale entwendete ..."2543 Selbst der Priesterstand und die iibrigen Bediensteten in
den Heiligtiimern unterlagen manchmal der Versuchung. Im 3. Jh. n. Chr. erzdhlt Diogenes Laertios iiber den griech.
Kyniker Diogenes (ca. 410 bis ca. 320 v. Chr.) folgende Anekdote: "Einmal beobachtete Diogenes, wie ein paar hohe
religiose Wiirdentriger einen Verwaltungsangestellten abfiihrten, der aus dem Tempelschatz eine Schale gestohlen
hatte. “Die grofien Diebe", meinte da Diogenes, "fiihren einen kleinen ab."*>** Der lateinische Schriftsteller und
Sophist L. Apuleius (um. 125 n. Chr.) aus Maduara in Afrika beschreibt in seinem Roman "Der goldene Esel" eine
Schar Kybelepriester, die einen goldenen Becher der Syrischen Goéttin stahl und nachdem sie erwischt wurde, sich
versucht herauszureden: "... den sie unter dem Vorwand eines Gottesdienstes hinter verschlossen Tiiren heimlich Thron
der Géttermutter gestohlen hatten, um sich dann in der Ddmmerung rasch aus dem Staube zu machen ... Doch auch
dieses Beweisstiick ihrer Unverschimtheit vermochte die unsauberen Gesellen nicht in Verlegenheit zu bringen oder
einzuschiichtern, sondern mit scheinheiligem Grinsen witzelten sie: "Nein diese himmelschreiende Gemeinheit! Wie
harmlose Leute einfach verddchtigt werden! Wegen eines lumpigen Bechers, den die Gottermutter ihrer Schwester, der
Syrischen Géttin, als Gastgeschenk iiberreicht hat, wird den Priestern mit einem Prozef3 wegen Religionsfrevel

gedroht!"?>45 Neben dem Diebstahl von Weihe- und KultgefiBen durch Privatleute und Priester, war es in der Antike

2541 ygl. Kap. IV 3.

2542 Epicharmos, Die Thearoi, Frg. 109 (Ubers. A. Wittenberg). Vgl. dazu Bruit Zaidman/Schmitt Pantel 1994, 58. Das
Authingen von Weihegaben in den Heiligtiimern war ein in der mediterranen Welt weit verbreitetes Verfahren: "da sah
sie tief unten im Tal inmitten eines schattigen Hains ein kunstreich erbautes Heiligtum, ... niherte sie sich der heiligen
Pforte. Sie sah kostbare Geschenke und Gewdnder an den Zweigen der Bdume und an den Tiirpfosten hingen, deren
goldbestickte Inschriften den Namen der Géttin und den Anlaf3 der Stiftung verkiindeten." (Apul. met. VI; Ubers. C.
Fischer).

2543 Ubers. K. Mras.

2544 Diog. Laert. VI 45.

2545 Apul. met. IX (Ubers. C. Fischer).
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ein gern gelibtes Vergniigen von Feldherren und Staatsménnern, die Tempel ihrer Feinde auszurauben, um mit den dort
herausgeschleppten Schitzen die eigene Kasse aufzubessern. Sulla und Caesar sind auf diese Weise reich
geworden?54¢, Entsprechende Anlisse boten sich besonders bei einem Feldzug oder der Eroberung einer feindlichen
Stadt. Auf einem assyrischen Relief aus Khorsabad sind Soldaten dargestellt, die mit Axten die Gotterstatue einer
eroberten Stadt zerschlugen, sowie andere, die wahrscheinlich erbeutete Weihegeschenke (darunter Gefél3e)
fortschaffen2347. Im Jahre 70 v. Chr. zihlt Cicero im ProzeB gegen den ehemaligen Statthalter Verres von Sizilien
dessen Verfehlungen auf: "Ich will jetzt einiges tibergehen, was zu geringfiigig erscheinen diirfte; daf er ... eherne
Mischkriige von grofster Schonheit sowie eine riesige Menge von korinthischen GefifSen aus allen Heiligtiimern von
Syrakus weggenommen hat. Daher haben die Leute, ihr Richter, die die Fremden zu den Sehenswiirdigkeiten fiihren
und ihnen jede FEinzelheit zu zeigen pflegen (man nennt sie dort Mystagogen), jetzt bei den Erliuterungen eine
entgegengesetzte Aufgabe. Denn wie sie frither erlduterten, was iiber all vorhanden war, so zeigen sie jetzt, was
allerorten entfernt worden ist."25*8 Der romische Schriftsteller Valerius Maximus (1. Jh. n. Chr.) berichtet iiber den
syrakusanischen Tyrann Dionysos (um 430 bis 367 v. Chr.), daB es diesem Spal} bereitete, Heiligtiimer zu pliindern,
wobei er vor nichts Halt machte: "Dionysos machte es Vergniigen, bei seinen zahllosen Tempelrdubereien auch noch
Witze zu reiffen... Desgleichen nahm er sich die goldenen Bilder von Siegesgittinnen, Opferschalen und Kriinze, die
die Gotterbilder in ihren ausgestreckten Hiinden hielten, und sagte, er stehle sie nicht, nein, er nehme sie in Empfang,
denn es sei ja wohl dumm, wenn man von den Gottern zwar gute Gaben erbitte, sie aber nicht nehme, wenn sie einem
hingehalten wiirden."*>*° Zusammenfassend 14Bt sich hier der romische Philosoph Seneca (4 v. Chr. — 65 n. Chr.)
anfiihren, von dem der Ausspruch stammt: "Nichts auf der Welt ist so heilig, daf3 es nicht einen Tempelschinder
anzége"?330.

Wie verbreitet der Diebstahl von GefdBlen aus Ton oder Metall in der Antike war, sollen im folgenden auch einige
Belege verdeutlichen, die nicht in direktem Zusammenhang mit dem Kult stehen. So steht auf einer Lekythos aus der
Mitte des 7. Jh. v. Chr. (!) geschrieben, die in dem eubdisch-chalkidischen Cumae am Golf von Neapel gefunden
wurde: "Ich gehére Tataiae. Wer mich stiehlt, soll erblinden"?55!. Eine Wandinschrift in der TheaterstraBe von Pompeji
aus der Friihzeit dieser romischen Kolonie?>32 lautet: "Ein Bronzegefifs ist aus dem Laden abhanden gekommen. Wenn

es jemand zuriickbringt, erhdlt er 65 Sesterzen. Wenn jemand den Dieb, von dem wir unser Eigentum zuriickbekommen,

angibt (erhiilt er) 20 (?) Sesterzen ..."2533 Gelegentlich lieB auch mancher Gast einen wertvollen Becher aus dem Haus

2546 Hingegen hatte Antiochos III. — mit dem Beinamen "der GroBe" — Pech, als er beim Versuch, einen Tempelschatz
in der Elymais zu konfiszieren, von den dortigen Bewohnern in den Hades geschickt wurde (187 v. Chr.).

2547 Botta/Flandin 1849/50, 140-141.

2548 Cic. Verr. IV 129-137.

2549 Val. Max. I 1, Ext. 3. Zu dem zuletzt genannten Beispiel vgl. Fink 1995, 106-107; 143.

2550 Sen., De constantia sapientis 3 (Ubers. G. Fink). Ferner heiit von demselben Philosophen an anderer Stelle: "Nicht
ist es richtig," heifit es "daf} ein Gut nicht aus Schlechtem entsteht: Aus Tempelraub ndmlich und Diebstahl entsteht
Geld. Daher ist zwar etwas Schlechtes Tempelraub und Diebstahl, aber deswegen, weil er mehr Schlechtes schafft als
Gutes: er bringt ndmlich Gewinn, doch mit Furcht, Beunruhigung, Qualen der Seelen und des Kérpers." Wer immer
das sagt, muf3 notwendig hinnehmen: Tempelraub ist zwar schlecht, weil er viele Ubel schafft, aber auch gut, zu einem
Teil, weil er Gutes schafft — kann es etwas Grausameres geben als ihn? Gleichwohl sind wir unmittelbar iiberzeugt,
dafs Tempelraub, Diebstahl und Ehebruch zu den Giitern gerechnet werden. Wie viele werden tiber einen Diebstahl
nicht errdten, wie viele riihmen sich eines Ehebruches! Denn geringfiigiger Tempelraub wird bestraft, grofier in
Triumphziigen vorgefiihrt." (Sen. XI 22-23; Ubers. M. Rosenbach).

2551 IG XIV 865. Zur Bedeutung dieser friihen griechischen Inschrift vgl. u. a. Jeffrey 1961, 240; Matthiesen/Riiter
1968.

2552 Seit Sulla (138-78 v. Chr.).

2553 Die letzte Zahl der aufgemalten Inschrift (Dipinto) von Pompeji ist nur unvollstindig iiberliefert. CIL 12 1680 =
ILLRP? 1122 (Ubers. L. Schuhmacher; siche auch Krenkel 1963, 62-63).
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des Gastgebers mitgehen. So beschreibt Lukianos ein Hochzeitsmahl, das als Hohepunkt in eine wiiste Schligerei
ausartete, wobei sich folgendes ereignete: "Damit nichts fehlte, unsere Not vollstindig zu machen, warf Alkidamas
zuletzt die Lampe um und versetzte uns auf einmal in tiefe Nacht. Die Sache war um so bedenklicher, weil nicht gleich
wieder anderes Licht zu bekommen war und inzwischen viel Ungebiihrliches in der Finsternis veriibt wurde. Denn als
endlich wieder jemand Licht hereinbrachte, sah man, dafp Alkidamas die Flotenspielerin entblofit hatte ... und
Dionysiodoros wurde bei einem anderen feinen Stiickchen ertappt. Denn indem er zu schnell aufstehen wollte, fiel ihm
ein Becher aus dem Bausch seines Gewandes, und da dies alle Augen auf ihm zog, sagte er zu seiner Entschuldigung:
lon hditte ihm wdihrend des Tumultes den Becher aufzuheben gegeben, damit er nicht verloren ginge; welches dann lon
auch bekrdftigte und behauptete, er hdtte dies aus Vorsicht getan. Auf diese Art nahm dieses Hochzeitsmahl, das so
viele Trinen gekostet hatte, zuletzt dank des Alkidamas, Dionysiodoros und Ion ein ziemlich lustiges Ende."?55* Das
Delikt des GefaB3diebstahls hatte in der Antike eine Dimension, die wir heute nur schwer nachvollziehen konnen. Als
Faustregel galt wohl je wertvoller das Material war, aus dem ein GefaB bestand, um so gefdhrdeter sein Besitz, wie
auch ein Epigramm Martials (40—102 n. Chr.) iiber den "Vorteil des einfachen Trinkgeschirrs" verdeutlicht: "Bis ein
Transport vom Nil dir kristallen Gliser heranbringt, nimm die Becher nur hier von der flamischen Bahn... Doch
billiges Geschirr hat seinen Nutzen an sich. Keinen Dieb reizt, Flaccus, ein solch kunstloser Becher, ..."?555

Lediglich wenige antike Autoren beschreiben Gegebenheiten, in denen der Diebstahl von Gefalen oder deren Inhalte
stattfindet, die in einem kultischen Zusammenhang offen deponiert wurden oder fiir jedermann ohne grof3eren Aufwand
frei zuginglich waren So ist iiberliefert, dal zu jeder Neumondnacht von den reichen Biirgern Athens Topfe mit
zubereiteten Speisen an Straen und Wegekreuzungen fiir die Gottin Hekate aufgestellt wurden. Diese Gelegenheit
lieBen sich die drmeren Bevolkerungsgruppen Attikas nicht entgehen, welche diese Opfergaben zur eigenen
Versorgung entwendeten. Ein Vorgehen, das von der damaligen Gesellschaft sogar teilweise toleriert wurde, wie aus
einer Komodie des Aristophanes (ca. 445-386 v. Chr.) hervorgeht: "Chremylos: Von der Hekate kannst du am besten
erfahren, was besser, ob das Reich sein oder das Hungern, sie wird es dir sagen, wer jeglichen Monat ihr ein Opfer
hinaus auf den Kreuzweg schickt: die Begiiterten nur und die Reichen! Und wer, noch bevor auf dem Altar es steht, es
ihr wegschnappt: armes Gesindel!"?55¢ In der Komddie Plutos beschreibt Aristophanes ferner detailliert den Diebstahl
des Inhaltes eines Breitopfes, der dem Gott Asklepios geweiht war: "Karion: Dann gingen wir zuriick zum Heiligtum
und legten unser Opfer, Brot und Kuchen, auf den Altar, "Hephaistos’ Glut zu speisen". Dann brachten wir nach
heiligem Brauch den Reichtum zu Bett, wir machten unsere Streu daneben. Frau: Gab’s auch noch andere dort, die
Heilung suchten? Karion: Der Neokleides, ja, der Blinde, der beim Stehlen Sehende noch iibertrifft. Viel andere noch,
mit mancherlei Gebrechen behaftet! — Gut! Der Tempeldiener léschte die Lichter nun und hief3 uns ruhig schlafen und
still sein, wenn wir auch Gerdusche verndhmen! In schonster Ordnung lagen wir nun alle! Ich konnte jedoch nicht
schlafen: in die Nase stach mir ein Topf mit Weizenbrei, der stand nicht fern zu Hdupten eines alten Weibes, und
teuflisch juckt’s mich, hin zu ihm zu schleichen! Ich schlug die Augen auf und sah den Priester! Der rapst vom
Opfertisch die Kuchen weg und Feigen, wandelt rund um die Altdre herum und schniiffelt, ob nicht irgendwo ein
Opferfladen noch zuriickgeblieben, und konsekriert’s in seinen Sack hinein. Dies heil 'ge Beispiel nachzuahmen, mach
ich jetzt mich auf und zu dem Breitopf hin. Frau: Gottloser, bangte vor dem Gott dir nicht? Karion: Mir bangte, ja,
zuvor noch mécht er kommen beim Topfe mir, der Gott mit seinem Kranz! Sein Priester schon hatte mich aufgekldrt.

Da nun die Alte mein Gerdusch bemerkt, fafst nach dem Topf sie mit der Hand, ich beiffe und zisch als wdr ich des

2554 Luc. conviv. 46 (Ubers. C. M. Wieland).
2555 Mart. XII 74 (Ubers. R. Helm).
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Asklepios Schlange, schnell fuhr sie mit der Hand zuriick, verkroch sich in die Decke und lag nun mduschenstill und
stank vor Angst noch drger als ein Wiesel. Ich lief3 indes den Brei mir tiichtig schmecken, und als ich satt war, legte ich
mich aufs Ohr!">557 Wir konnen die Parameter der gelebten Wirklichkeit, die den beschriebenen Passus geprigt haben,
ermessen: damit jener als komische Aussage funktionieren kann, mufl das Publikum den geschilderten Zustand als
etwas Selbstverstindliches betrachtet haben. In beiden aufgefiihrten Begebenheiten wurde zwar nicht ausdriicklich das
Kultgeschirr gestohlen, wohl aber sein Inhalt. Mit ziemlicher Sicherheit waren die erwéhnten Topfe aus Ton, die dem
allgemeinen Haushaltsgeschirr zugerechnet werden konnen. Die Erzdhlungen fithren uns fort von der offiziellen
antiken Geschichtsschreibung mit ihren Herrschergestalten und Weihegeschenken aus Gold und Silber hin zu den
Noten und Sorgen des kleinen Mannes, dem mit Speisen gefiillte Keramikgefédfe im Kult ein wesentlich vertrauterer
Anblick gewesen sein miissen.

Bei einer ilteren Grabung (1811) im Heiligtum der Aphaia auf Agina hat man angeblich im Riickhaus des Tempels auf
einem Steintisch fiir die Weihegaben lediglich die Reste einer zerbrochenen Trinkschale gefunden?338. Verschiedene
Autoren nehmen an, dal mit abnehmender Bedeutung des Kultes im 5. Jh. v. Chr. die wertvolleren Votivgaben
allmahlich verschwanden und nur die Tonschale zuriickblieb253°. Wirklich zu beweisen ist dies aber nicht.

E. Kiinzl hat sich anhand des romischen Hortfundes von Weilenburg mit der Mdglichkeit des archdologischen
Nachweises geraubter Sakralgegenstinde auseinandergesetzt?5%0, Unter anderem fiihrt er eine Bronzesitula aus dem
Grab bei Fycklinge (Westmanland/Schweden) auf, die nach der darauf befindlichen Inschrift urspriinglich dem Apollo
Grannus geweiht war und von Amilius Constans, einem praefectus templi, gestiftet worden war2561. Zu Recht denkt er
bei diesem Stiick eher an ein Beutegut als an ein Handelsgut. Ahnliche Beispiele zeigen, daB eine solche Diskussion
bisher aber nur an GefiaBlen mit Inschriften moglich ist, aus denen die primdre Funktion dieser Objekte eindeutig
hervorgeht. Zudem bestehen alle diese Funde aus Metall. Vergleiche aus Ton sind mir nicht bekannt. Aufgrund des
geringeren Wertes und der hohen Bruchanfilligkeit diirfte die Keramik bei Pliinderungen nicht so sehr im Interesse
gestanden haben wie MetallgefdBe, die man auch leicht einschmelzen und zu anderen Dingen wieder verwenden
konnte.

Erst am Ende des 2. Jh. kdnnte sich die bisherige Art der einfachen Deponierung der Keramik an der Oberfliche des
hier untersuchten Kultplatzes gewandelt haben, da zu diesem Zeitpunkt umfangreiche BaumaBnahmen auf dem
Geldnde des Reitia-Heiligtums stattfanden. Bedauerlicherweise waren die Befunde aus dieser Zeit in den
ausgegrabenen Fliachen so schlecht erhalten, dafl sich keine sicheren Angaben mehr iiber die Behandlung der
Votivkeramik machen lieBen. Das Zuriicklassen der Keramik im Reitia-Heiligtum von Este entsprach einer Sitte, die
sich auch bei den anderen Votivgattungen unter dem Fundbestand verfolgen 14t. Sie stellt somit eine der dltesten und

langlebigsten Riten im ortlichen Kultgeschehen dar2392, Es handelt sich dabei aber auch um eine Sitte, die in den

2556 Aristoph. Plut. 594-597. Vgl. dazu auch Burkert 1981, 117-118; Kraus 1960, 90-91 und Meuli 1946, 200. Zur
Zusammensetzung des Hekateopfers vgl. die Scholien ad 594 und 596.

2557 Aristoph. Plutos, 663—695.

2558 Das bemalte GefiB war wahrscheinlich speziell fiir den Kult hergestellt oder angeschafft worden. Auf der
Innenseite ist Europa auf dem Zeus-Stier dargestellt. So wie der Zeus-Stier Europa iibers Meer nach Kreta trug, wo sie
den Minos zur Welt brachte, hatte Zeus die Nymphe Aigina zu der hier besprochenen Insel gebracht, wo sie den Aiakos
gebar, von dem sich das hier in spéterer Zeit herrschende Adelsgeschlecht der Aiakiden ableitete. Das Stiick hebt sich
deutlich von den einfachen TrinkgefdBen ab, die in diesem heiligen Bezirk gefunden wurden.

2559 Kaeser 1990b, 200-201.

2560 Kiinzl 1996.

2561 Wwillers 1907, 96 Abb. 55.

2562 Es ist natiirlich hier methodisch zu bedenken, daB heilige Handlungen oder Kultplitze erst dann archiologisch
nachzuweisen sind, wenn sie durch die dinglichen Hinterlassenschaften erfassbar werden.
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anderen paldovenetischen Heiligtiimern nachzuweisen ist und weder auf bestimmte Zeiten noch auf einzelne
Fundgattungen beschriankt zu sein scheint. Trotz der unterschiedlichen Formen der Niederlegungen von Keramik, die
im Laufe der Zeit im Reitia-Heiligtum von Este vorkommen, handelt es sich immer um Komplexe, die innerhalb der
einzelnen Zeitabschnitte weitgehend gleichméBig ausgefiihrt wurden. Dies weist auf eine starke Reglementierung in der
Behandlung der Keramik hin, die dem einzelnen Gliaubigen wenig Spielraum fiir eine gestalterische Individualitdt bei

der "Entsorgung" dieser Fundgattung wéhrend oder nach dem Kultgeschehen gestattete.

411



IV.5 Zur intentionellen Zerstorung von Keramik im Reitia-Heiligtum

Die absichtliche Zerstérung oder Unbrauchbarmachung von Gefdflen ist eine im mediterranen Raum weit verbreitete
Praxis, die sowohl im profanen wie im religiésen Bereich?33 nachzuweisen ist.

Einige wenige schriftliche Uberlieferungen geben Einblick in die sehr unterschiedlichen Gegebenheiten und
Sinnzusammenhédnge, bei denen dies geschehen konnte. Fiir die Interpretation der Funde aus dem Reitia-Heiligtum von
Este ist es nicht ohne Interesse, einige Bespiele aus dem profanen Leben zu nennen. Die weitaus meisten Gefdlle gingen
damals wie heute wohl beim téiglichen Gebrauch im Haushalt zu Bruch. In dem apokryphen?5%4 Evangelium des
Thomas (ca. 2. Jh. n. Chr.), das hauptsédchlich die Kindheit Jesu zum Inhalt hat, steht beispielsweise: "Als er sechs Jahr
alt war, gab ihm seine Mutter einen Krug und schickte ihn, Wasser zu schopfen und nach Haus zu bringen. Im
Gedrdinge aber stief3 er an, und der Krug zerbrach."*55 Auch die antike Dichtung nahm sich dieses Themas an. Unter
anderem verfaflte der Rhetor Marcus Argentarius (um 20 v. Chr.) dazu folgendes Epigramm: "Neulich beim frohen
Gelage zerbrachst du, liebliche Flasche, und dein berstender Bauch stromte den Bromios aus. Denn dich hatte ein
Stein wie ein Blitzstrahl krachend getroffen; der aber ward nicht von Zeus, sondern von Dion geschickt. Um dich
Getroffene jedoch erhob sich unbdndiges Lachen, Spott und gewaltiger Lirm brach bei den Freunden hervor ... Nein,
ich beklage dich nicht. Du hast ja, Flasche, den Jauchzer Bakchos geboren und so Semeles Schicksal erlebt."250 In
seinem Roman "Satiricon" beschreibt Petronius Arbiter (66 n. Chr. von Nero zum Selbstmord getrieben) das Gastmahl
des Neureichen Trimalchio, eines Parveniis kleinasiatischer Herkunft, in dem sich folgende Szene zur Erheiterung der
Giste abspielt: "Mit einemmal traten zwei Sklaven ein, die scheinbar am Brunnen ins Raufen geraten waren, jedenfalls
trugen sie noch Kriige geschultert. Als nun Trimalchio den Streit zu schlichten suchte, nahmen sie beide den
Schiedsspruch nicht an, sondern schlugen mit einem Stock den Krug entzwei. Voll Bestiirzung iiber die Frechheit der
Trunkenbolde hefteten wir die Augen auf die Duellanten und bemerkten, daf3 aus den Krugbduchen Austern und
Muscheln glitten, die ein Bursche einlas und auf einer Schiissel herumreichte, ..."*567 Von Iuvenalis (ca. 60—127 n.
Chr.) wird empfohlen, das hdusliche Geschirr zu zerbrechen, wenn es in Kontakt mit einer Person gekommen war, die

als unangenehm oder unrein galt?3%8. Ein #hnliches Verhalten wird in einem Epigramm des Makedonios von

2563 Interessant in diesem Zusammenhang ist auch die Rechtfertigung nach dem es fiir den in der Spitantike lebenden
christlichen Bischof Ambrosius (ca. 333-397 n. Chr.) moglich war, heilige Metallgefille der Kirche fiir mildtitige
Zwecke zu profanieren: "Auf solche dreifache Art ist es gestattet Kirchengefifle, selbst geweihte, zu zerbrechen,
einzuschmelzen und zu verdufern. Darauf ist notwendig zu sehen, dafs kein geformter (d. h. vollstindiger,
funktionsfahiger) gottesdienstlicher Becher aus der Kirche fortkommt, damit der heilige Kelch nicht lasterhaftem
Gebrauch dienstbar gemacht werde. Man sah sich darum innerhalb der Kirche zundichst nach den ungeweihten
Gefafsen um, schlug sie herauf klein, schmolz sie endlich ein und verteilte sie in kleinen Stiicken unter die Diirftigen.
Ebenso kamen sie den Gefangenen zugute (d. h. diese wurden mit dem Erlos der Gefal3e freigekauft). Fehlt es an neuen
und ungeweihten Gefiifen, konnen meiner Uberzeugung nach alle zu solchen Zwecken, wie wir sie oben auffiihrten, mit
gutem Gewissen verwendet werden." (Ambr. off. 11 28, 142-143; Ubers. J. E. Niederhuber). Zur Diskussion iiber
verschiedene rituelle und kultische Praktiken in den christlichen Kirchen vgl. Harmening 1979.

2564 Es handelt sich um Niederschriften, die nach dem Neuen Testament entstanden sind und nicht dem Kanon der
heiligen Schriften der Christenheit zugezahlt werden.

2565 Evangelium Thomae de infantia salvatoris, 11.1 (Ubers. G. Schneider).

2566 (Jbers. H. Beckby.

2567 Petron. 70, 46 (Ubers. K. Miiller u. W. Ehlers).

2568 "In jedem Haus, in dem einer lebt und sein Spiel treibt, der sich zur Unzucht bekennt und mit der zittrigen Rechten
alles verspricht, wirst du alle sittenlos finden und dhnlich den Schwulen. Ihnen gestattete sie, die Speisen zu besudeln
und am geheiligten Tisch Platz zu nehmen, und befehlen, das Geschirr nur zu waschen, das man zertriimmern miif3te,
wenn jene daraus trinken mit ihrem Mund, den sie zu allem benutzen." (Iuvenal VI O 1-O 5; Ubers. J. Adamietz).
Ahnlich auch bei Anth. Pal. 11, 39. — Zur Unversehrtheit von Gefien und der Reinheit ihrer Benutzer, vgl. a. Kap.
VIL1.
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Thessalonike I. (um 75 v. Chr.) geschildert: "Gestern leider hat ein Weib von wenig erfreulichen Rufe bei mir
getrunken. He, Bub, schlag mir die Becher entzwei."?5%9 Inwieweit damit eine apotropiische Absicht verbunden war,
14Bt sich im Einzelfall nicht immer entscheiden. Ferner iiberliefern Plinius?>70 und Martial (um 40-120 n. Chr.), daB
man gerne das Trinkgeschirr nach einem Umtrunk zerbrach: "... Doch billig Geschirr hat seinen Nutzen an sich ...
Schlieflich auch das ist von Wert: so etwas benutzt man beim Zutrunk, wenn sich’s empfiehlt, dafp man dann, Flaccus,
den Becher zerbricht."?571 Eine Sitte, die wohl im iibrigen nicht immer die ungeteilte Freude der Besitzer dieser Gefil3e
gehabt hat. So steht auf einer griechischen Schale in Wiirzburg: "Ich bin die Schale des Kephisophon, wenn mich
Jjemand zerbricht, muf3 er eine Drachme bezahlen, weil ich das Geschenk des Xenokrates bin."2572 Mboglicherweise
hatte das Zerbrechen eines mit Asche gefiillten Topfes auf dem Kopf eines "Parasiten” in einer antiken Komdodie des
Plautius nicht nur eine lustige Bedeutung, sondern war auch als Apotropaion gedacht?573. In den Raum abergliubischer
Vorstellungen fithrt uns auch der Traumdeuter Artemidoros aus Daldis (Lydien), der sich mit dem Sinn von
zerbrechenden Gefiflen in Trdumen beschéftigt: "... Auferdem deuten Hornpokale durch ihre Altertiimlichkeit und
Unzerbrechlichkeit auf Gutes hin, Glasgefdifse dagegen durch den Stoff auf Schlimmes, ja es trifft sich sogar, daf3 sie
wegen ihrer Zerbrechlichkeit Gefahren prophezeien und wegen ihrer Durchsichtigkeit verborgene Dinge ans
Tageslicht bringen. Es gibt fernerhin auch noch eine andere richtige Ansicht, dafs ndmlich die Trinkgefdfse diejenigen
andeuten, die mit unseren Lippen in Beriihrung kommen, und daher den Tod von gewissen lieben Angehorigen
offenbaren. Wenn aber einer ganz allein auf der Welt dasteht, bedeutet es ihm selbst den Tod, eine Wahrnehmung die
ich iibrigens auch selbst gemacht habe. Schiffenden wiederum weissagt das Zerschellen ihrer Trinkgefdfie Schiffbruch.
Das wire also die alte Unterscheidung und Auffassung; in der Neuzeit aber kommt noch ein anderes Traumbild, das
sich ofters erfiillt hat, hinzu. Es gibt eine gewisse Gattung enghalsiger Flaschen, die vor nicht eben langer Zeit
erfunden worden sind. Wenn diese zerbrechen, versprechen sie Erlosung von jedweder Bedriickung und
Beengung."?57% Es ist typisch fiir die Menschen des Altertums, entsprechende transzendentale Vorstellungen in
Alltagsbegriffen auszudriicken, wozu auch die Eigenschaften von Gefédflen gehdrten. Deshalb zieht auch ein gewisser
Anaxagoras, nachdem ihn die Lais abgewiesen hatte, den Vergleich mit einem zerbrochenem Gefdl3: "Dir hier die
tausend Stiicke entbldtterter Krdinze, dir diese Scherben der Becher, daran trunken mein Sinn sich verwirrt, dir diese
Locken, durchfeuchtet vom Ol: dir, Lais, zur Beute liegt hier alles im Staub von Anaxagoras’ Hand, der dich voll
Sehnsucht geliebt; denn oft hat der Arme mit seinen jungen Gefihrten hier seine Néchte verbracht und entrifs dir — kein
Wort, ...">575 Wir diirfen wohl davon ausgehen, daB das Zerbrechen und Zerschlagen von Keramik, gemif ihrer
damaligen grofien Bedeutung, wesentlich gegenwértiger im Altertum war, als wir heute wahrscheinlich nachempfinden
konnen. Selbst die romische Philosophie hat sich dieses Vorgangs als Gleichnis bedient: "Was ist der Mensch? Bei
Jjedem Stof3 geht er, ein irdener Topf, bei jedem Schlag in Scherben. Es bedarf keinen groffen Sturmes, um dir den

Garaus zu machen: Wo du auch anrennst, zerschellst du!"2576

2569 UJbers. H. Beckby.

2570 Plin. n. h. XXXVII 29.

2571 Mart. XII 74, 9 (Ubers. R. Helm). Wahrscheinlich stand urspriinglich auch hinter diesen Handlungen eine
magische Absicht, sie ist aber aus den erhaltenen Quellen nicht mehr ersichtlich.

2572 Zitiert aus Paul 1982, 89.

2573 Wotke 1937, 2487 und Plaut. Amph. frg. 4: infringatur aula cineris in caput. Cap. 89; Circ. 396.

2574 Artem. 1 66; Ubers. F. S. Strau/M. Kaiser. Die Werke dieses antiken Autors stellen eine der wichtigsten Quellen
iiber den damaligen Aberglauben dar.

2575 Paulos Silentarios (um 520—575 n. Chr.; Ubers. H. Beckby).

2576 Seneca d. J. (4 v. Chr.—65 n. Chr.), Ad Marciam de consolatione 11.
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Der Hauptgrund, weswegen man Keramik nach dem kultischen Gebrauch zerstérte, wurde wohl darin gesehen, sie vor
einer spateren Profanierung zu schiitzen, da sie wéihrend des Ritus in den Besitz der verehrten Gottheit iibergegangen
war. Diese Anschauung steht in Zusammenhang mit der verbreiteten Vorstellung im mediterranen Raum2577, daB
Dinge, die einmal dem Kult gedient hatten, nicht mehr fiir menschliche Zwecke verwendet werden durftenZ378. In den
Bronzetafeln von Iguvium wird dies folgendermallen beschrieben: "...Sobald das Fett dargebracht ist, gib das erus der
Exta. Dann gib von dem Libament mit dem fliissigen (Fett) beim rechten Fufs, hin zur Grube, wo das Fliissige geopfert
wurde. Dann das Libament mit dem festen (Fett) beim linken Fuf3, und gib ebenso das erus. Dann gib das fliissige Fett
in die Grube, wo gebetet wurde, dort hinein und vergrabe es. Dann zerschlage (der Priester) sitzend die Gefiifle, in
denen die Fette waren. Sitze zwischen den Scherben, bis mit dem zermahlenen gebetet ist. Sitzend zermahle, wer will,
und bete sitzend mit dem Zermahlenem... (So) wird dargebracht sein...."*>’® Ahnliche Zerstérungsriten kennt man auch
in Religionen des Vorderen Orients. So werden in einem hethitischen Palastreinigungsritual Topferwaren in

verschiedene Zimmer des Palastes gebracht, die wihrend der Zeremonien von den Beschworungspriestern "an den
Tiiren hier und dort" zerschlagen wurden, an der gleichen Stelle wo auch Samenkdrner hingeschiittet und das "Wasser
der Reinheit" gesprengt worden war2580, Im Sinnzusammenhang mit der Zerstérung von Keramik sind auch die im
Kapitel 1V.4 iber die Deponierung der Keramik beschriebenen Wurfrituale zu sehen. In die Richtung eines
Analogiezaubers gehen Zerstorungsrituale mit Keramik in der dgyptischen Religion. Dort wurden die Namen von
Feinden auf Gefdle geschrieben und diese anschlieSend zerschlagen. Durch die Zerstdrung der Keramik sollte auch der
Gegner symbolisch vernichtet werden?>8!. Ebenfalls mit der Absicht eines Analogiezaubers ist folgendes Ritual bei der
Vereidigung hethitischer Soldaten zu verstehen: "(Dann gibt er ihnen (den Soldaten) Topfe in die Hinde, und) diese
zerschlagen sie (... d)azu aber s(pricht er) folgendermafen: (Dies sind keine Topfe), (es sind) eure (eigenen) Schddel;
und (wenn ihr die Eide nicht) einhaltet, dann sollen euch die Gotter eb(enso eure Schidel zer)schlagen!...">382 Auf die
rituelle Bedeutung einer Zerstorung der Keramik im Grabkult, wie sie in vielen Kulturen beobachtet werden kann, sei
hier nur kurz hingewiesen. Beispielsweise haben die Nabatder nach A. Negev, die wahrend der Totenfeiern benutzten
Geféalle systematisch zerstort, gleiches gilt fiir den benachbarten jiidischen Totenkult, bei dem diese Gegenstédnde nach
einer solchen Verwendung als unrein galten?83. Im Agypten des Neuen Reiches werden vergleichbare Vorginge
wihrend der Bestattungszeremonien als "das Zerbrechen der roten Tépfe" tiberliefert. Es ist nicht ausgeschlossen, daf}
es dhnliche Bestattungsbriuche auch bei den Paldovenetern gegeben hat2584,

Nach den genannten Beispiclen gewinnt die Beobachtung, dall die meisten Gefalle aus dem Reitia-Heiligtum von Este
nur noch in zerbrochenem Zustand geborgen werden konnten, eine besondere Bedeutung. Diese Feststellung fiihrte zu
der Vermutung, daf der iiberwiegende Teil der Keramik nach oder wihrend der Kulthandlungen intentionell zerstort
worden sein konnte. Der hierzu geforderte empirische Nachweis muf3 sich dabei auf ein bestimmtes System von

Merkmalen stiitzen, die wesentliche Ziige der Zerstorung zum Ausdruck bringen. Grundsitzlich werden alle

2577 Auf entsprechende Verhaltensweisen im mitteleuropdischen Raum und an anderen Orten mit sehr
unterschiedlichen Materialgruppen kann hier nicht weiter eingegangen werden (vgl. dazu z. B. Nebelsick 1997).

2578 In ghnlicher Weise duBert sich der Kirchenlehrer Aurelius Augustinus (354430 n. Chr.) aus Thagaste in Numidien
(Aug. de serm. dom. 2, 113).

2579 Ubersetzung aus Pfiffig 1964, 26.

2580 Haas 1994, 211.

2581 Wildung 1977, 146.

2582 CTH 427 (vgl. Oettinger 1976, Rs. 1-5). Zur Problematik der intentionellen Zerstdrung von Opfergaben und
Kultgeridten vgl. z. B. Gladigow 1984, 37-38.

2583 Negev 1983, 136.

2584 Balista et al. 1988; Balista/Ruta Serafini 1992, 115-120.
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Diskussionen und Interpretationen zu diesem Thema aber dadurch erschwert, dal KeramikgefiBle an jenen
Korperpartien absichtlich unbrauchbar gemacht wurden, an denen dies am einfachsten zu bewerkstelligen war. In der
Regel handelte es sich dabei um dieselben Bereiche, die auch ohne vorsétzliche mechanische Beanspruchung durch den
Menschen am leichtesten zerdriickt oder zerbrochen wurden. Das Zerbrechen eines Gefdlles hing auch noch von
weiteren Faktoren ab, wie zum Beispiel der Wandungsstirke, der Zusammensetzung des Tones und der Art des
Brandes. Fiir die heutige Erhaltung war vor allem die spitere sekundére Beeinflussung durch die Einlagerung im Boden
entscheidend. Die aufgezéhlten Merkmale sind insbesondere bei einem Fundplatz wie dem Reitia-Heiligtum von Este
zu beachten, in dem zahlreiche Fundschichten durch Erosion verlagert wurden und die Gefdf3e nach ihrer Niederlegung
iiber einen nicht ndher bestimmbaren Zeitraum offen an der Oberfldche lagen. Um sich dem Problem weiter ndhern zu
konnen, war es zundchst einmal notwendig, die geborgenen Fragmente soweit wie moglich zusammenzusetzen2385.
Dabei konnten aber nur wenige Gefdle vollstindig wiederhergestellt werden. Insgesamt sind weniger als 1% der
Gefille aus dem bearbeiteten Keramikbestand des Reitia-Heiligtums von Este ganz erhalten (vgl. Abb. 8).

Eine der Grundlagen fiir den Nachweis einer intentionellen Zerstérung von Keramik besteht darin, daB in den
liberlieferten Befunden mehrfach nur bestimmte GefdBpartien vorkommen. Dies kann bedeuten, dafl die
entsprechenden Stiicke absichtlich zerbrochen und deren Fragmente an verschiedenen Orten niederlegt wurden. Von
besonderer Bedeutung fiir diese Thematik ist der Fund einiger Schalen auf hohem Ful} aus dem Bereich der Flache
M18 (Abb. 40, Taf. 233-234), die in die Periode Este III Friih gehoren. Aufgrund des weitgehenden Fehlens sonstiger
Gefalitypen auf dieser Flache konnte hier eine gesonderte Niederlegung fiir die Schalen auf hohem Fufl nachgewiesen
werden?386. Auffillig war, daB an dieser Stelle meist nur noch deren FuBteile gefunden wurden, von denen 16 Stiick
weitgehend vollstdndig erhalten waren (Abb. 41), wihrend von den Oberteilen der Schalen auf hohem Fuf} nur ein
groBeres Bruchstiick geborgen wurde?587. Das krasse MiBverhiltnis in diesem Befund zwischen den verschiedenen
Gefafipartien beweist, dall die Weihenden oder bestimmte Personengruppen (z. B. Priester) im Reitia-Heiligtum von
Este zumindest zeitweise die Sitte der intentionellen Zerstdrung von Keramik praktizierten. Mit anderen Worten: Man
zerbrach die Schalen auf hohem Fuf} absichtlich und verstreute ihre einzelnen Teile an unterschiedlichen Pldtzen. Reste
von Eingrabungen oder Bedeckungen fanden sich nicht. Trotz der einfachen Form der Niederlegung auf dem
anstehenden Boden spricht die Zerstérung der GefdBe dafiir, dal sie nicht als Weihegabe oder Kultgerdt zur
Besichtigung aufgestellt werden sollten?388. Bemerkenswert ist auch die Fragmentierung der GeféBmittelteile, die meist
eine ganz gerade verlaufende Bruchkante am oberen Abschlufl aufweisen, ohne daf3 sich Reste der aufgesetzten Schale
erhalten hitten. Es ist ein Indiz dafiir, dal man die oberen GefaB3partien mit einer gleichméafigen Druckanwendung sehr
sorgfiltig abgebrochen hat. Dies kann zum Beispiel durch einen gezielten Hieb mit einem scharfen, linglichen
Gegenstand oder durch das sorgfiltige Abtrennen der Oberteile mit den Handen oder auch durch das Aufschlagen des
kopfiiber gehaltenen Gefafles auf den Boden erreicht werden. Schlaglocher, die durch den Hieb mit einem spitzen
Gegenstand entstehen, sind hier nicht zu belegen238%, Wiren diese GefidBe dagegen einfach zerdriickt oder durch eine

Bodenverlagerung zerstért worden, miiiten die oberen Bruchkanten einen unregelméBigeren Verlauf aufweisen;

2585 Zur praktischen Auswertung groBerer zerscherbter Keramikkomplexe vgl. auch Jerem/Somogyi 1992.

2586 Alle hier behandelten Stiicke stammen aus ungestdrten Befunden. Vgl. dazu das vorhergehende Kap. IV 4 iiber die
Deponierung.

2587 Dieses Oberteil lieB sich dabei an keines der erhaltenen gréBeren Unterteile aus der Fliche M18 anpassen.

2588 Ahnliche Gedanken finden sich zu obertigig niedergelegten Kultobjekten aus Metall, die gleichfalls nachtriglich
zerstort wurden, bei Bemmann/Hahne 1992, 35.

2589 Vgl. dazu Leja 1987, 32. DaB GefiBe mit Gegenstinden unterschiedlicher Form zerschlagen wurden, belegen die
am Anfang dieses Kapitels erwidhnten antiken Textstellen, die in entsprechendem Zusammenhang Steine oder Stocke
nennen.
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dariiber hinaus miifiten sich mehr von den aufgesetzten Schalen erhalten haben. Auf dem Geldnde des Reitia-
Heiligtums kamen noch verschiedene weitere Befunde zu Tage, aus denen GefdBgruppen mit ganz speziellen
Erhaltungsmerkmalen stammen, durch die sich der Eindruck einer intentionellen Zerstérung der vor Ort verwendeten
Votivkeramik noch vertiefte.

Hierzu gehoren die unter dem Keramikbestand recht hdufig vertretenen Schalen aus grauem Ton aus der Periode Este
IV. Bei ihnen 146t sich ebenfalls ein deutliches Mif3verhéltnis zwischen den erhaltenen Rand- und Bodenscherben
feststellen (Abb. 41). Unter anderem kann man diese Beobachtung sicherlich auch damit erkldren, da3 die unteren
Bereiche dieser Schalen ein wesentlich stabileres und dickwandigeres Gefafteil darstellen als die empfindlicheren,
diinnwandigen und zerbrechlicheren Rénder. Desweiteren war aufgrund des kleinteiligen Erhaltungszustandes und der
unauffilligen Randgestaltung vielfach nicht mehr zu entscheiden, ob zwei oder mehrere Bruchstiicke zum gleichen
GefiB gehoren?%0. Insgesamt erscheint die mengenmiBige Differenz zwischen den verschiedenen erhaltenen
Gefafiteilen aber letztlich doch zu grof3, als dal mit den bisher aufgefiihrten Erklédrungsversuchen dieses Phdnomen
hinreichend zu erkldren wire. Diese anfangs getroffene Aussage soll noch einmal genauer an den Befunden aus dieser
Zeit tberpriift werden. Ein Grofteil der besser erhaltenen Gefale stammt aus einer Brandschicht, die sich &stlich der
Diinenkuppe iiber die Flichen L16 bis L18 hinzog und in einen frithen Abschnitt der Periode Este IV gehort. Die
Stiicke lagen keineswegs wie noch in der Periode Este III in regelrechten Keramikschiittungen, sondern waren einzeln
oder in kleineren Gruppen niedergelegt worden. Trotz der giinstigen Fundumstinde konnte keines dieser Gefalle
vollstindig zusammengesetzt werden?>®!, da immer wieder kleinere oder groBere Partien der Gefiamiindung fehlten.
Wenngleich die Konturen fiir die Existenz einer intentionellen Zerstorung hier nicht so scharf hervortreten wie bei den
zuvor behandelten Schalen auf hohem FuB, so handelt es sich auch hier wahrscheinlich nicht um Zufallsverluste: Auch
die Schalen aus grauem Ton sind modglicherweise intentionell zerbrochen und die Fragmente an verschiedenen Stellen
verstreut worden. Arbeitsspuren von Werkzeugen, die zum Zerschlagen gebraucht wurden, fanden sich aber nicht?392,
DaB zur gleichen Zeit auch an anderen Orten im Ostlichen Oberitalien Keramik rituell zerschlagen wurde, belegt ein
Beispiel aus Archi di Castelrotto?33. Auf diesem Fundplatz fand man siidlich eines "ritischen" Hauses (Objekt R) im
Boden eine als "Kultkiste" bezeichnete Deponierung mit zerschlagenen Gefaf3en, hauptsichlich Bechern. Diese Funde
gehdren in die 2. Hilfte des 4. Jh. v. Chr. Eine vergleichbare Diskussion wie fiir die Schalen aus grauem Ton liefe sich
auch mit den Tassen aus dem Reitia-Heiligtum von Este fiihren (Abb. 41). Es ist auffillig, dafl unter den erhaltenen
Tassenfragmenten die Henkel- und Randscherben gegeniiber den Bodenscherben iiberwiegen (Abb. 41). Auch hier

liegt wieder ein mengenmaBiges Mifverhiltnis zwischen den aufgefundenen Korperpartien einer Gefaiform vor2594,

2590 Dies gilt insbesondere fiir die Gruppe der kleinen Rand- und Bodenscherben der hier behandelten GefiBform (vgl.
Abb. 41). Nimmt man sie aus der Statistik heraus, verdndern sich die Mengenverhéltnisse aber nicht grundsétzlich.

2591 Die zwei vollstindigen GefiBe, die sich ebenfalls in diesen friilhen Schichten fanden, fallen mengenmaiBig
gegeniiber den iibrigen unvollstindig erhaltenen Schalen kaum ins Gewicht. Bei ihnen handelt es sich auch um
singuldre Typen, denen moglicherweise eine spezielle Rolle im Ritus zustand.

2592 Beim Séubern der GeféBe aus grauem Ton wurde besonders darauf geachtet, die Scherbenkanten nicht allzu forsch
mit der Biirste zu reinigen, da sonst sehr leicht vorhandene Arbeitsspuren verwischt werden konnten. So stammt z. B.
aus dem Grab Boldu-Dolfin 52-53 eine Schale aus grauem Ton, die als Deckel fiir eine Kylix benutzt werden konnte.
Damit sie richtig als Abschluf} auf dieser liegen konnte, wurden mit einer Sdge an zwei Stellen des Miindungsbereiches
Teile der Gefiwandung herausgesdgt, um Platz fiir die aufragenden Henkel der Kylix zu schaffen. Die
Bearbeitungsspuren der Sdge waren noch an den entsprechenden Réndern der GefaBwandung zu erkennen.

2593 Salzani 1985b.

2594 In diesem Zusammenhang sei auf eine kleine Fundgruppe von TrinkgefiBen (Skyphoi, Kylikes) aus den Gribern
Capodaglio 31, Boldu-Dolfin 52-53, Casa di Ricovero 23 und 36 hingewiesen, von denen sich nur die
Henkelfragmente bei den Bestatteten fanden. Es scheint so, als wenn es sich hierbei lediglich um eine symbolische
Teilbeigabe von Gefallen (pars per toto) handelte. Henkelscherben eigneten sich fiir vergleichbare Behandlungen ganz
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Diese Beobachtung verleitet auch bei dieser Fundgruppe deshalb leicht zu der Annahme, dhnlich wie bei den Schalen
auf hohem FuB einen festen methodischen Pfad gefunden zu haben, auf dem sich ein verhéltnismaBig sicherer Weg
durch den Sumpf triigerischer Uberlieferungen zum Nachweis einer intentionellen Zerstrung finden 1dBt. Aufgrund
des fragilen Aufbaues und der daraus herzuleitenden leichten Zerbrechbarkeit kommt den Tassen aus der Periode Este
III in der hier gefiihrten Diskussion nicht dieselbe Bedeutung zu wie den Schalen auf hohem Ful} aus der Periode Este
III Friih2595, die trotz ihres dhnlich fragilen Aufbaues wesentlich groBteiliger erhalten sind. Besonders die Herkunft der
meisten Tassen aus Keramikschiittungen, die iiber einen ldngeren Zeitraum einem BodenflieBen und mehrmaliger
Aufarbeitung durch Uberschwemmungen des Uferbereiches, an dem sie niedergelegt worden waren, ausgesetzt waren,
lassen sie wenig geeignet fiir eine Untersuchung erscheinen. Diese Bedenken gelten aber auch fiir die ibrige
Feinkeramik der Periode Este III, die bis auf das Material aus der Fliche M18 aus weitgehend identischen Befunden
mit denselben Erhaltungsbedingungen stammt.

Ein wenig anders liegt der Fall dagegen bei der wesentlich widerstandsfahigeren Grobkeramik aus dem Reitia-
Heiligtum, die aus der Periode Este III Mitte in besonders zahlreichen Exemplaren meist nur sehr kleinteilig tiberliefert
ist und sich in der Grofe ihrer Scherben kaum von der Feinkeramik unterscheidet. Eigentlich wiirde man hier erwarten,
daB} die einzelnen Fragmente dieser Ware aufgrund ihres robusteren Materials bei einem natiirlichen Verwitterungs-
und Zerfallsprozef3 tendenziell groBteiliger erhalten geblieben sein miiiten. Mit der gebotenen Vorsicht wird man
deshalb dieses allgemeine Erhaltungsmerkmal moglicherweise als ein weiteres Indiz fiir eine intentionelle Zerschlagung
ansehen diirfen.

Aufgrund des widerstandsfahigen Aufbaues kann man davon ausgehen, daBl die vermutete Zerschlagung mit Hilfe eines
Werkzeuges herbeigefiihrt wurde. Schlagmarken, wie sie entstehen, wenn man mit einem spitzen Gegenstand auf ein
Gefal} einschlédgt, lieBen sich auch nach dem Zusammensetzen der erhaltenen Keramikfragmente aber nicht sicher
nachweisen.

Neben der Untersuchung der erhaltenen GefdBpartien und ihrer rdumlich gesonderten Deponierung kann der
Fragmentierungsgrad einen weiteren Indikator darstellen, der mdglicherweise auf eine absichtliche Zerstérung
schlieBen 14Bt. An dieser Stelle wurde aber bewult darauf verzichtet, die GroBe der einzelnen Scherben genau
auszumessen, weil das Material einfach auf der anstehenden Oberfliche niedergelegt und durch nachtrigliche
Verwitterungs- und Erosionseinfliisse stark beeinflult war. Einige allgemeine Tendenzen lassen sich aber dennoch
umreiflen. Die meisten zusammengesetzten Scherben lagen dicht beisammen und deuten damit eher auf einen
Sedimentbruch hin. Einige GefdBle lieBen sich noch soweit zusammensetzen, dafl groBere Teile ihres Korpers vom
Boden bis zur Miindung erhalten waren. Dabei sind die Bdden oft ganz oder nur bis zur Hilfte gebrochen erhalten,
wihrend von den Réndern meist ein kleinerer Teil und bisweilen nur ein Drittel des Umfanges oder weniger vorhanden
war. Dies konnte darauf hinweisen, dal man die Keramik zwar zerschlug, dabei aber nicht sonderlich "griindlich"

vorging, im Gegensatz z. B. zu der Situation auf dem frith- und mittelbronzezeitlichen Brandopferplatz Osterstein2596,

besonders, wie auch eine Anekdote aus dem Leben des griech. Kynikers Diogenes zeigt: "Einer lief ein Stiick Brot
fallen und genierte sich, es aufzuheben. Diogenes wollte ihm eine Lektion erteilen: Er band den Henkel eines Tonkrugs
an eine Schnur und schleifte ihn am Boden iiber den Kerameikos" (Diog. Laert. VI 35; Ubers. G. Luck). — Das leichte
Uberwiegen der Henkelscherben unter den Tassenfragmenten aus dem Reitia-Heiligtum ist aber wahrscheinlich eher
erhaltungsbedingt zu interpretieren. Bei der Beigabe von Henkelfragmenten in den Grabern handelt es sich lediglich
um einen speziellen Ritus des lokalen Grabkultes, der zeitlich auf die Periode Este III Spdt beschrinkt blieb. — Vgl.
dazu Zamboni 1990/91, 286 Taf. 52. Zu &hnlichen symbolischen Beigaben, z. B. von Pferdetrensen, an Stelle von
ganzen Pferdebestattungen im Grabkult der Este-Kultur vgl. Gleirscher 1993/94, 73-74.

2595 Uber die methodischen Schwierigkeiten, intentionelle Zerschlagungen von Tassen zu belegen, vgl. insbesondere
Déammer 1986b, 19-20.

2596 Seitz/Schottorf 1956, 78.
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bei dem insgesamt 82 % der Keramikscherben zwischen 0,5 und 2 cm gro3 waren, oder auf dem aus der jiingeren
Urnenfelderzeit und spiteren Hallstattzeit stammenden Brandopferplatz Eggli im Berner Oberland2597, aus dem 1960
ca. 77.800 Scherben geborgen wurden, die iiberwiegend nur bis 3 qcm grofl waren. Von diesen Befunden unterscheidet
sich der Fragmentierungsgrad der Keramik aus dem Reitia-Heiligtum von Este doch deutlich: Fiir die meisten Scherben
sind hier GroBenverhiltnisse zwischen 5 und 10 cm Liange und dariiber hinaus vollig normal. Auch wenn sich diese
Behauptung nicht beweisen 146t, ging es bei einer intentionellen Zerstdrung der Gefdale im Reitia-Heiligtum primér
darum, diese fiir eine weitere Verwendung unbrauchbar zu machen und nicht darum, sie in mdglichst kleine Stiicke zu
zerbrechen.

Neben der Untersuchung der Scherbengréfle kann auch die Untersuchung der einzelnen Gefalpartien Hinweise auf
eine intentionelle Zerstorung geben. Besondere Aufmerksamkeit verdienen dabei insbesondere die Gefillboden2598,
aber auch andere Teile wie zum Beispiel Henkel konnen von Interesse sein. Von vielen prihistorischen Heiligtiimern
stammen GefdBle mit durchbohrtem oder eingeschlagenem Boden (z. B. aus dem Moorfundplatz Kéringsjon in
Westschweden oder dem Opferplatz Vabrogard in Nordjiitland?3%°. Ahnliche Funde kennen wir aus den klassischen
Kulturen des mediterranen Raums. So stammen beispielsweise von dem attischen Kultplatz Turkovuni ebenfalls drei
GefiBe (darunter ein Skyphos) mit durchbohrten Bden aus klassischer Zeit2690, Bei den genannten Beispielen wird es
wohl um eine beabsichtigte Unbrauchbarmachung von Gefdaflen gehandelt haben. In zahlreichen Hochkulturen
unterlagen GefdBboden im Zusammenhang mit einem kultischen Gebrauch aber manchmal einer gesonderten
Behandlung, die weit iiber eine einfache rituelle Zerstorung hinausweist. Eine bekannte Gefa3gattung zu diesem Thema
stammt aus dem griechischen Grabkult. So wurden dort in der geometrischen Zeit zahlreichen der auf den Griabern
gestellten Amphoren und Kratere die Boden eingeschlagen, wobei diese Offnungen die fliissigen Totenopferspenden
weiterleiten sollten. In klassischer Zeit entwickelte sich als Folge dieser Sitte eine GefaBgattung (Loutrophoren) in
Unteritalien fiir den Grabkult, bei denen man die Boden schon bei der Herstellung fortlieB2601, Im Demeter-Heiligtum
von Policoro (Siiditalien) fand sich ein sehr groBer lakonischer Krater, dessen Unterteil man vor der Einbettung in das
Erdreich entfernt hatte. Zusétzlich hatte man das Gefdl mit einem Steinkranz aus FluBkieseln umgeben. In seinem
Innenraum hatte man kleine Schiisseln und Teller niedergelegt. Das zerstorte GefaB diente demnach als Behéltnis fiir
ein Depot2002, Weitere Sonderfunktionen kommen in der antiken Literatur vor. So fand sich in Agypten im Gau von
Memphis das Dorf Akanthos mit einem bekannten Osiris-Heiligtum. Griechische Reisende berichten, daf die Priester

dort Wasser in durchlocherten Gefdllen schopften, um so die Unsinnigkeit alles menschlichen Tuns zu

2597 Sarbach 1961/62, 478.

2598 Auch auBerhalb des Kultes wurden die Boden von Gefilen absichtlich zerstdrt, was bei der Interpretation
entsprechender archédologischer Befunde zu beachten ist. So beschreibt Plinius nach Varro ein Verfahren zur Lagerung
von Granatédpfeln folgendermaBlen"... die unreifen (Friichte) in Topfen mit herausgeschlagenem Boden in die Erde
vergrabe, ..." (Plin. n. h. XV 60). Zum SchluB} sei noch auf die profane Anbringung von Lochern in Gefalbdden
hingewiesen, die dazu dienten, sich unbemerkt des in ihnen enthaltenen Inhalts zu beméchtigen. Folgende Anekdote,
die aus einer Sammlung witziger Geschichten des 5. Jh. n. Chr. stammt und z. T. auf dltere Vorlagen zuriickgeht, soll
diesen Vorgang verdeutlichen: "Der zerstreute Professor hatte Aminderwein besorgt und das Vorratsgefif versiegelt.
Sein Sklave aber bohrte es von unten an und holte sich Wein heraus. Der Professor staunte nicht schlecht, daf3 die
Siegel unverletzt waren und der Wein trotzdem weniger wurde. Als ihm aber jemand den Rat gab: "Sieh doch einmal
nach, ob man nicht unten abgelassen hat!" lief3 er diesen Menschen abblitzen: "Du Vollidiot", sagte er, "nicht unten
fehlt der Wein, sondern oben!" (Philogelos 263, bearbeitet von Fink 1995, 171-172). Es mag der Phantasie des Lesers
iiberlassen bleiben, ob er dhnliche illegale Praktiken fiir die in den Heiligtiimern zuriickgelassenen Gefafle und deren
Inhalte fiir mglich hélt.

2599 Becker 1970, 151 Anm. 67.

2600 [ auter 1985, 130 Anm. 162.

2601 1 ohmann 1982, 210-249.

2602 Neutsch 1968/69, 777; 793 Abb. 30,46.
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demonstrieren203, In einem hethitischen Durchschreitungsritual heiBt es: "Und die Beschwérerin hebt in der Néhe des
Kessels/ Pithos ein Netz hoch, der Ritualherr geht darunter weg. Die Beschwdrerin aber spricht (wihrenddessen)
hurritisch éraduwan pasteni’. Dann kriecht (geht) der Ritualherr vom (ausgeschlagenem) Boden (wortlich: After) in
den Kessel hinein; heraus kommt er aber vom Rand (wortlich: Lippe des Kessels): Wdhrend nun der Ritualherr
inmitten des Kessels wegkriecht (weggeht), spr(icht) die Beschwirerin hurritisch telme simessensen’...">00% Aus der
griechischen Religion ist der Mythos der Danaiden iiberliefert, die als Siihne fiir ihre Untaten?05 in der Unterwelt
Wasser in ein FaB mit durchldchertem Boden gieBen muBten?60¢, Thre Strafe war in der Antike sprichwértlich fiir jede
vergebliche Arbeit?007. Urspriinglich scheint sich dieser Mythos aber auf den Wechsel von Diirre und
Uberschwemmung zu beziehen, fiir den die Argolis, wo diese Geschichte spielt, bekannt war2608,

Die Boden der Keramikgefifle aus dem Reitia-Heiligtum von Este lassen keine Sonderbehandlung erkennen. Es fallt
nur auf, da} einige von ihnen genau in der Mitte zerbrochen waren. Mdglicherweise geschah dies durch die Einwirkung
des Menschen, andererseits 1d8t sich auch nicht widerlegen, dafl dies nachtraglich durch eine natiirliche, mechanische
Beanspruchung erfolgte. Aus dem benachbarten Heiligtum von San Pietro Montagnon stammt eine Tasse, bei der man
den ganzen unteren Gefafiteil sorgfiltig entfernt hatte. Obwohl H.-W. Dammer hier an eine einfache Zerstérung denkt,
diirfte es sich nach dem Aufwand, mit dem der Boden entfernt wurde, wohl eher um die Anfertigung eines
TrichtergefiBes fiir den Kult gehandelt haben2609.

AbschlieBend soll hier noch die Bedeutung mdglicher sekundédrer Brandeinwirkungen fiir den heutigen

Erhaltungszustand der Keramik untersucht werden2610, So wird beispielsweise in einem hethitischen Textfragment, das

2603 Diod. I 97; Strabo XVII 809.

2604 KUB 45.26+ (= ChS 1/5 1988, Nr. 57) Vs. II 1-16; bearbeitet von Haas 1994, 899.

2605 Die 50 Danaiden hatten in der Hochzeitsnacht bis auf eine Ausnahme ihre Eheménner getotet und ihnen die Kopfe
abgeschnitten.

2606 Vg, u. a. Aesch. Danaiden; Pind. Pyth. IX 117; Apd. II 1, 4; Eust. XXXVII 10; Schol. Nem. X 7; Schol.Il. T 42;
Schol. Eur. Hek. 886.

2607 Macar. IIT 16; Luc. Tim. 18 Hermot. 61. Alciphr. ep. 1, 2; Porphyr. de abst. III 27; Zenob. II, 6; Plut. sap. conv. 16
A.

2608 " 4rgos war wasserlos, die Tochter des Danaos machten wasserreich Argos." (Strab. VIII 6,8).

2609 Dammer 1986b, 19 Taf. 149,2792. Das vergleichbar bearbeitete GefiBe im realen Leben durchaus hiufiger
verwendet wurden, schildert eine Szene in dem Roman "Der goldene Esel" des L. Apuleius (geb. um 125 n. Chr.):
"indessen stand neben meinem Bett ein reichlich mit Leckereien besetztes Tischchen mit zwei grofien Bechern, die
schon halb gefiillt waren und nur noch auf das Mischen warteten, daneben stand ein Krug mit abgeschlagenem Hals
und grofer Offinung zum handlichen EingiefSen —".

2610 Ein bekanntes Beispiel aus dem Grabkult, bei dem Keramik mit Hilfe des Feuers in einer religiosen Handlung
zerstort wurde, ist die sogenannte Opferrinnenkeramik aus dem Kerameikos von Athen, die sich zum erstenmal gegen
Ende des 8. Jh. v. Chr. nachweisen 14t und vereinzelt noch bis in die klassische Zeit vorkommt, ihren
Verbreitungsschwerpunkt aber in archaischer Zeit hatte. Dort legte man in der Ndhe des Bestattungsplatzes eine Rinne
an, lber die ein Brett oder Gestell aus Holz aufgebaut wurde. Darauf stellte man die Opfergaben, darunter auch
Keramik. Im folgenden wurde nicht nur der Tote eingeédschert, sondern auch unter dem beschriebenen Gestell ein Feuer
angeziindet. Durch den Brand stiirzte es nach einiger Zeit ein, wobei die darauf aufgestellten Gefdlle herabfielen, zu
Bruch gingen und in die darunter liegende Rinne fielen. Den geschilderten Ablauf konnte man noch gut anhand der
erhaltenen Ascheschichten, der sekundiren Brandeinwirkungen an den Geféden, deren auffallend regelméBig
verkippten Anordnung in den Rinnen und an den erhaltenen Pfostenldchern der Pfahle verfolgen, die als Stiitze fiir ein
Brett oder eine tischartige Konstruktion dienten. (Kurtz/Boardman 1985, 89-90; Scheibler 1983, 32; Kiibler 1959, 88—
89). — In der Ilias werden anldBlich der Errichtung des Scheiterhaufens fiir den erschlagenen Patroklos die
verschiedenen Gaben aufgezihlt, darunter auch Gefafle, die mit dem Leichnam zusammen verbrannt wurden: "... Nur
die Beteiligten blieben am Ort und hduften die Scheiter, bauten das Totengeriist, je hundert im Gevierte, legten die
Leiche dann oben darauf, bekiimmerten Herzens. Viele gemdstete Schafe und Rinder mit schleppendem Gange zogen
sie ab und besorgten sie dort an der Stdtte, von allen nahm er das Fett und bedeckte den Toten von Kopf bis zu den
Fiifien, schichtete dann die gehduteten Leiber, der stolze Achilleus. Doppelhenklige Kriige, gefiillt mit Honig und
Salbol, lehnte er gegen das Lager, und vier halskrdftige Rosse warf er stracks tiber das Scheitergeriist mit heftigem
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den Anfang einer "Ritualzuriistung" des purulliya-Festrituals enthdlt, beschrieben wie die alten Sakralgerite erneuert
werden, wihrend die dlteren Askoi und zwei hup(p)ar(a) Schalen verbrannt werden2611. In Altenstadt-Schongau fanden
sich beispielsweise mehrere urnenfelderzeitliche Gruben (Ha A 2/B), die mit sekundér gebrannten Scherben gefiillt
waren. Diese GefdBfragmente wurden von R. A. Maier aufgrund der iibrigen Beifunde (kalzinierte Knochen, Reib- und
Mahlsteine) als die Uberreste von Opferfeuern interpretiert. Die Reste hatte man eingesammelt und sorgfiltig an dieser
Stelle deponiert2612. Bei den GeféBen im Reitia-Heiligtum aus der Periode Ubergang Este II-1II war nicht immer sicher
zu entscheiden, ob die zum Teil fleckige Oberfliche auf eine absichtliche Zerstérung durch Feuer zuriickgefiihrt
werden kann oder bereits durch eine uneinheitliche Flammung wahrend des Brandes verursacht wurde2613. Daneben
konnten solche Brandspuren auch im heimischen Haushalt entstanden sein, bevor die Weihenden dieses Geschirr in das
Reitia-Heiligtum brachten2614, Die splittrige Oberflidche der Feinkeramik aus dieser Zeit kann ebenso auf eine grof3e
Hitzeeinwirkung zuriickgefiihrt werden oder aber durch Bildung kleiner Haarrisse wihrend des Trocknungsvorgangs
entstanden sein, der einsetzte, nachdem das Material aus dem sehr feuchten Bodenmilieu geborgen worden war2615,
Hingegen sind fiir die nachfolgenden Perioden, vor allem fiir die Gefdle der Periode Este IV, keine schweren
sekundédren Brandeinwirkungen an den GefaBlen zu belegen2616. Eine Ausnahme bilden lediglich drei Stiicke (Taf.
94,1516; 132,1957; 152,2191), die in die Periode Este III Mitte bis Spét gehdren, von denen eines sich durch
nachtrigliche Hitzeeinwirkung wie bei einem Fehlbrand verzogen hat. Die vielfdltigen Verfarbungen, die weitgehend
abgeplatzte rauhe Oberfldche und die verzogenen Keramikfragmente lassen vermuten, dafl die Scherben Nr. 1957 (Taf.
132) und Nr. 2191 (Taf. 152) bei den Kulthandlungen in die Opferfeuer geraten waren. Wahrend besonders fiir Nr.
1516 (Taf. 94) nicht ausgeschlossen werden kann, daf} es erst durch die Feuereinwirkung deformiert wurde, weist der
gleichartige Erhaltungszustand der Bruchkanten und der Geféfloberfldche bei den anderen beiden GefaBlen darauf hin,
daB sie erst nach ihrer Zerstorung einem sekundidren Brand ausgesetzt waren, wie es in dhnlicher Weise regelhaft an der
Keramik des spétlaténezeitlichen Opferplatzes Prosné in der Slowakei2617 zu beobachten war. Daher gewinnt man im
Reitia-Heiligtum von Este den Eindruck, dafl dies hier eher zufillig erfolgte und nicht beabsichtigt gewesen war.
Aufgrund dieser Beobachtungen ist davon auszugehen, daf3 die Kleinteiligkeit der Keramik nicht auf eine nachtrégliche
Verbrennung zuriickgefiihrt werden kann, bei der die Gefa3e zersprangen oder zerplatzten.

DaB es sich hingegen bei Nr. 1516 (Taf. 94) nicht um einen wirklichen Fehlbrand handelt, diirfte gleichfalls klar sein,

da keinerlei Nachweise einer Topferei auf dem Gelidnde des Reitia-Heiligtums gefunden wurden und normalerweise

Stohnen. Hunde hatte der Herrscher neun am Tische gefiittert; auch von diesen warf er ein paar auf den Haufen,
geschlachtet, zwolf der edelsten Séhne dazu von den mutigen Troern, die er gewiirgt mit dem Erz..." (Hom. Il. XXIII
163-176; Ubers. J. H. Voss). — Es ist im Einzelfall auch immer sehr genau zu priifen, inwieweit Brandspuren an
KeramikgefaBen aus Heiligtiimern nicht nur mit einer rituellen Handlung in Zusammenhang stehen kénnen, sondern
moglicherweise erst von der Zerstérung dieser Pldtze herriihren. So fanden sich z. B. auf dem Geldnde des
Totenorakels Ephyra am Acheron (Epirus) vier groe Pithoi, die wahrscheinlich 167 v. Chr. bei der Heimsuchung
dieser Stitte durch die Romer in einem Brand zerstort wurden. Dabei wurden die Gefélle durch ihren erhitzten Inhalt
zum Bersten gebracht, wahrend die Verschliisse weitgehend intakt blieben (Vandenberg 1979, 23).

2611 KUB 1142/z + KUB 25.31 (Duplikat KBO 27, 38), bearbeitet von Haas 1988, 288-292.

2612 Maier 1969.

2613 Ahnliche Beobachtungen z. B. bei der Keramik aus dem Heiligtum von San Pietro Montagnon (Didmmer 1986b,
20).

2614 Vgl. dazu das Kap. IV.6 iiber die Bedeutung der Keramik fiir die Weihenden.

2615 Vgl. das Kap. 1.3 iiber den Erhaltungszustand. Zum unterschiedlichen Erhaltungszustand von verwitterter und
verbrannter, bemalter Keramik aus der Hallstattzeit in Deutschland vgl. z. B. Ddmmer 1978, Taf. 136-137.

2616 Aysgenommen von einer Interpretation ist hier die Keramik aus der Fliche M16 (vgl. Riemer 2004).

2617 pPjeta/Moravéik 1980, 262.
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niemand unbrauchbare Gefie im Kult verwendet. Andererseits liegen aus der Antike verschiedene Uberlieferungen

und Erzihlungen vor, bei denen Tonscherben eine spezielle Funktion in religidsen Zusammenhingen erfiilltenZ618:

1. Als Bedeckung von Opfergaben

So fanden sich im Reitia-Heiligtum von Este auf der Flache L18 eine Reihe grobkeramischer Scherben an und um den
Unterkieferknochen eines Tieres liegend, moglicherweise hatte man diesen zunéchst auf der Oberfliche niedergelegt
und dann mit den Scherben abgedeckt. Im Laufe der Zeit ist das Ganze dann durch die Bodenerosion verrutscht2619,

2. Als Unterlage von Opfergaben oder Kultgegenstinden

Ovid berichtet iiber die romischen Parentalien, einem Gedachtnisfest zu Ehren der Toten: "... ein paar Getreidekorner,
einige Salzkorner, in Wein getauchtes Brot und einige lose Veilchen geniigten schon als Opfergabe: das alles auf einen
Scherben gestellt."2920 Daneben berichtet Ovid iiber das Fest der Terminalia (23. Februar) zu Ehren des Jupiter
Terminus: "Ein Altar wird aufgerichtet: hierhin trdgt die Bduerin auf dem Lande selbst auf einer Schiisselscherbe
einen Feuerbrand, den sie vom warmen Hausherd nahm; der alte Mann zerkleinert Holz, er baut die Scheite kunstvoll
auf und miiht sich Zweige in einen festen Untergrund zu stecken. Dann facht er mit trockener Baumrinde ein kleines
Feuer an, ein Knabe steht (dabei) und hdlt die breiten Opferkorbe in Hinden. Darauf reicht ihm, wenn er dreimal
Friichte mitten in die Glut gestreut hat, das kleine Mddchen geschnittene Honigwaben. Andere halten Wein, (von
allem) wird ein Teil zum Opfer in die Glut geworfen ..."*621 In Attika gab es ferner das Fest der Adonia zu Ehren des
Adonis?622. Dabei hat man in mit Erde gefiillten Tonscherben und alten GefiBen schnell wachsende Samen von Gerste,
Weizen, Lattich und Fenchel eingesit. Die Samen lieS man im Dunkeln gut bewissert austreiben. Die frischen Triebe
stellte man mit den Behiltnissen auf die Dacher, wo sie in der prallen Sonne rasch verwelkten, ohne gebliiht oder eine
Frucht getragen zu haben. AnschlieBend holte man sie vom Dach und warf die Uberreste, einschlieBlich der
Behiltnisse, in QuellenZ623 oder das Meer. Beim Auffinden einer Fundschicht mit den Uberresten dieser Feiern wiirde
der Ausgriber wahrscheinlich eher an eine intentionelle Zerschlagung der Gefdfle denken als an den geschilderten
Gebrauch?624, Bei den Griechen war es ferner iiblich, die Reste der hiuslichen Siihne- und Reinigungsopfer und den
bei der feierlichen Reinigung des Hauses entstehenden Abfall vor den Bildern der Gottin Hekate an den Scheidewegen
und den Haustiiren auf einer Scherbe zu verbrennenZ625, Die Scherbe, auf der dies geschah, warf man weg ohne sich
umzusehen2626,

3. Schrifttriager ("Ostrakon")

2618 Eine Verwendung von Scherben im Kult leitet sich wahrscheinlich von entsprechenden profanen Beispielen ab,
wie ein Epigramm ("Der zerbrochene Krug") des Philippos von Thessalonike (um 40 n. Chr.) zeigt: "Friiher war ich
der Hals eines Hadriakruges, ich rauschte als ich des Bakchos Getrdnk kostlich im Bauche noch trug. Heute lieg ich
zerbrochen als krdftiger Schutz um die Rebe, die an dem hiibschen Spalier jung in die Héhe sich rankt. Irgendwie stehe
ich immer in Bromios’ Dienste; bald hiite ich schirmend den alten, und bald ziehe ich den jungen grof." (Ubers. H.
Beckby).

2619 Vg, dazu auch den Folgeband, in dem die Befundsituation dargestellt wird.

2620 Ovyid Fasti IT 538—540. Beachte dazu auch Scullard 1985, 114.

2621 Ovid Fasti 11 645-653.

2622 Plat. Phaidr. 276b; Theocr. XVII 2. Vgl. dazu Planck 1884, 22-30.

2623 7enob. 149.

2624 Der Ablauf des Adonisfestes ist nachzulesen bei Deubner 1969, 220-222; Baudy 1986. Zu Darstellungen des
Adonisfestes mit Gefdfischerben in der griechischen Vasenmalerei u. a.: Schefold 1934, 140 Nr. 4; Nicole 1908, 149—
150 Taf. 8,3.

2625 Plyt. symp. 708; Poll. V 163.

2626 Schol. Aeschyl. Choeph. 98.
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Einzelne Tonscherben waren in der mediterranen Welt ein beliebtes und billiges Beschreibmaterial, das etwa seit dem
5. Jh. v. Chr. bis in byzantinische Zeit verwendet wurde. Es verwundert deshalb nicht sonderlich, daf unter ihnen auch
magische Beschworungstexte (Verfluchungen, Liebeszauber) vorkommen. Inhaltlich sind sie deshalb weitgehend mit
den bekannten Zauberpapyri zu vergleichen, nur ist hierbei der Umfang wegen der verwendeten Scherben meist sehr
kurz. Die meisten Beispiele stammen aus der hellenistischen Epoche Agyptens. So fand sich in Oxyrhynchos eine
Scherbe mit einem aufgeschriebenen Liebeszauber, der versucht, die Ehe einer Frau zu zerstoren, um sie selbst in die
Arme des Zauberers zu fithren. Zusétzlich konnten Scherben von Priestern oder dem Kultpersonal fiir die allgemeine
Korrespondenz verwendet werden, ohne dal3 sie damit in direkten kultischen Zusammenhang gebracht werden miissen.
Allerdings beherbergten zahlreiche Tempel auch Archive, die als heilig gelten konnten. So fand sich beispielsweise in
der griechischen Kolonie Olbia (Ukraine) auf der Innenseite der Scherbe eines samischen GefiBes eingeritzt2627,
folgende Nachricht an einen Priester: " ... dem Agothoneten (oder: Verfasser der Hymnen) Honig und einen Schafbock
... und ein Schiff (?), wie du befiehlst zu senden, ... damit er die gottbeschaffenen Orte befahre und sich stindig in der
Ndhe des Kaps befinde, und auch neben mir ein Mann des Heiligtums, die Insel (?) ... (und sie brachten Opfer) wiirdig
der Frauen in Chalkene, (er selbst jedoch?) reiste von hier zu Schiff nach Hylaia ... Aufs neue sind die Altire
beschddigt ... und zwar diejenigen der Gottermutter, des Borysthenes und des Herakles ..., nach dem Schiffbruch
entflohen die Sklaven ..., mittels der Kunst des Metrophanes bleibt es, heilige ... (anzufertigen?), die schlechten Kiefern
und zweihundert andere Biume ..., Pferdejiiger fanden, indem sie sich Gefahren aussetzten. ..."2628

4. Sonderfunktionen: z. B. Kastration

Verschiedene antike Autoren iiberliefern, da3 insbesondere im Kybelekult die Priester sich aus religiosen Griinden mit
einer Tonscherbe selbst entmannten. Dies geschah zum Teil in der Offentlichkeit?62° und als vollstindige Ablation2630.
Bei Plinius d. A. steht dazu: "Mit Scherben von samischen?93! Gefiifsen verrichten die Priester der Cybele, welche Galli
genannt werden, die mdnnliche Kastration und zwar ohne Gefahr wie durch kein anderes Mittel, wenn wir dem M.
Caelius glauben diirfen ..."2932 Wesentlich deftiger und vulgirer greifen Juvenal und Martial dieses Thema auf. Der
zuerst genannte schreibt: "Sieh nur, ein Chor der rasenden Bellona und der Gottermutter hdlt Einzug und ein riesiger
Kastrat, eine Respektsperson fiir die jiingeren Widerlinge, der sich schon lingst die noch zarten Hoden mit rasch
ergriffener Scherbe abschnitt, ..."2033 und Martial hilt in einem Epigramm fest: "Baeticus, du Kastrat, was geht dich

der weibliche Schofs an?... Weshalb ist dein Gemdcht von samischer Scherbe verstimmelt, wenn du die weibliche

2627 Das GefiB ist an der AuBenseite im Fikellura-Stil bemalt und 148t sich in die Zeit um 550-530 v. Chr. datieren.
2628 7itiert aus Rusjaeva/Vinogradov 1991, 201. Als Erginzung zu Scherben, die als Schrifttriiger in einem kultischen
Zusammenhang benutzt werden konnten, sind die groBen TongefiBle zu erwéhnen, die in einigen Tempeln als
Behéltnisse fiir die Schriften der dortigen Archive verwandt wurden (Krug 1992, 187).

2629 L act. inst. I 21,16.

2630 "Ouid? qui sanguine suo libat et vulneribus suis supplicat, non profanus melius esset quam sic religosus? aut cui
testa sunt obscena demessa, quo modo deum violat qui hocmodo placat, cum si eunnuchos deus vellet, posset proceare,
non facere?" (Min. Fel. 25,12); "Ex eo videte, quoniam sunt omnia ficta." (Commod. Instr. I, 17, 8); vgl. weiter Tert.
apol 25,5; Prud. Peristeph. 10, 1061. Anstelle einer Scherbe kann auch ein scharfer Stein verwendet werden: Catull
63,5; Ovid. fast. IV 237; Plut. Nic. 13.

2631 Die Kastration mit einer samischen Scherbe wird auch bei M. Nonius (4. Jh. n. Chr.) mit Hilfe des rom.
Satirendichters C. Lucilius (um 180-102 v. Chr.) drastisch beschrieben: "Samnium heiflt auch geschdrft, weshalb wir
auch samiare fiir schérfen sagen, weil auf Samos dieses Gewerbe bliiht. Wenn der Mann sich drgern und rdchen will
fiir ihr Vergehen, nimmt er eine geschdrfte Scherbe, ruft: "Meiner Alten wisch’ ich eins aus!" — Kappt sich das Glied
und schneidet sich zugleich den Sack ab" (Non. p 32, 33(21), a. a. Lucil. fr. VII 283-285; Ubers. W. Krenkel).

2632 Plin. n. h. XXXV 46 (Ubers. Wittstein).

2633 Juy. VI 512-515.
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Scham, Baeticus, also geliebt? Hitt man den Kopf dir kastriert! Denn bist du auch unten verschnitten, tduschst du doch
Kybeles Kult, spielst mit dem Munde den Mann."?634

5. Mythos

In der griechischen Religion gab es die Vorstellung, daB3 die Nichteingeweihten der Mysterien von Eleusis im Hades
zur Strafe Wasser in zerbrochenen Kriigen schopfen muBten2635. Ein Motiv, das der Maler Polynotos (1. Hilfte 5. Jh.
v. Chr.) in der Halle der Knidier in Delphi auf einem Gemélde festgehalten hat. Dieses beschreibt Pausanias
folgendermallen: "Die Frauen tiber Penthesileia tragen Wasser in zerbrochenen Kriigen, und die eine von ihnen ist
noch schon an Gestalt dargestellt, die andren schon in vorgeriicktem Alter; in einzelnem steht keine Beischrift bei jeder
der beiden Frauen, gemeinsam steht aber iiber beiden, daf} sie zu den nicht eingeweihten Frauen gehorten. ... Es ist
auch ein Faf in dem Gemdlde und ein alter Mann und noch ein Knabe und Frauen, eine junge unter dem Felsen und
neben dem Alten eine, die ihm im Alter gleicht, die iibrigen tragen Wasser, der Alten scheint offenbar der Wasserkrug
zerbrochen zu sein, und was an Wasser in dem Bruchstiick noch vorhanden war, das giefit sie wieder in das Faf3 aus.
Ich vermutete, daf3 auch diese zu denen gehéren, die sich um die Mysterien in Eleusis nicht kiimmerten."293¢ In spéterer
Zeit ist dieses Motiv auf den Danaiden-Mythos {ibertragen worden. Das letzte hier aufgefiihrte Beispiel beschéftigt sich
mit einer Geschichte, die als Inschrift im Bezirk des Asklepios-Heiligtumes von Epidauros ausgestellt war. Sie ist nicht
nur ein Beleg fiir die Allmacht des hier verehrten Gottes, sondern auch fiir seine groBe Menschenfreundlichkeit, die
beim Besucher des Heiligtums einen tiefen Eindruck hinterlassen sollte. Das beschriebene, zerstorte Gefal3 ist hierbei
nur ein Mittel zum Zweck?937: "Das Trinkgefif3. Ein Triger, der aus dem Heiligtum zukam, fiel in der Nihe des
Dekastadions um. Er erhob sich, offnete seinen Sack und betrachtete die zerbrochenen Gegenstdinde darin. Als er sah,
dafs das Trinkgefdfs, aus dem sein Herr zu trinken pflegte, zerbrochen war, war er bestiirzt, setzt sich hin und fiigte die
Scherben zusammen. Ein anderer Wanderer kam vorbei, sah ihn und sagte: "Du armer Kerl, warum verschwendest du
deine Zeit und versuchst, das Trinkgefdf3 zu reparieren? Sogar Asklepios, der Gott von Epidauros, kénnte es nicht
wiederherstellen!" Als der Junge das hérte, tat er die Scherben in den Sack und ging zum Heiligtum, und als er dort
ankam, dffnete er den Sack und nahm das Trinkgefdf3 heraus, und es war wieder ganz. Er berichtete seinem Herrn, was
geschehen und was gesagt worden war. Als der Herr das horte, weihte er das Trinkgefif3 dem Gott. 2638
Zusammenfassend stellt sich nun die Frage, inwieweit die gesammelten Belege als Argument fiir eine intentionelle
Zerstorung des gesamten Keramikbestandes2639 aus dem Reitia-Heiligtum von Este gewertet werden konnen. Im
Vorangegangenen wurde versucht aufzuzeigen, welche Schwierigkeiten sich beim Interpretieren der lokalen Befunde
zu dieser Thematik ergeben. Es scheint, da man in den verschiedenen Zeitabschnitten ganz individuellen historischen
Situationen gegeniibersteht, die es nur fiir einen Teil der Befunde (z. B. bei den Schalen auf hohem Ful} aus der Flache
M18) erlauben, eindeutige Aussagen zu der hier behandelten Problematik zu treffen. Daher 146t sich diese Frage fiir die
gesamte Dauer des Reitia-Kultes beim bisherigen Forschungsstand nicht eindeutig beantworten und man wird zunéchst
einmal mit einer Bejahung wie mit einer Ablehnung zuriickhaltend sein miissen.

Eine Abhandlung iiber die mdgliche intentionelle Zerschlagung von Keramik im Reitia-Kult von Este wire

unvollstdndig, wenn man an dieser Stelle nicht einen Vergleich mit den keramischen Hinterlassenschaften aus anderen

2634 Mart. 111 81; Bearbeitet von R. Helm.

2635 Plat. Gorg. 493 AB.

2636 Pays. X 31,9.11.

2637 Diese Geschichte gehdrt im iibertragenen Sinne zu den sog. Wunderheilungen des Asklepios.
2638 1G 4.951-52 = Ditt. Syl 1168-69, zitiert aus Luck 1990, 184185,
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paldovenetischen Heiligtiimern anschlieen wiirde. Die Kleinteiligkeit und die Art der Auffindung der Scherben aus
dem Heiligtum von Lagole dhnelt in vielem den préahistorischen Brandopferplitzen des alpinen Raumes wie L. Pauli
vollig zu Recht geschrieben hat2640. Der hohe Fragmentierungsgrad der Keramik, die aber bisher nicht detaillierter
verdffentlicht wurde, konnte dabei als ein Hinweis auf die absichtliche Zerstérung gewertet werden. In dieser Hinsicht
ist auch der Fund einiger Schopfkellen aus Bronze auf diesem Platz sehr aufschlulreich, bei denen man die Stiele mit
Gewalt abgerissen hatte2641, Nun ist damit nicht zwangsldufig gesagt, da man mit den Gefdalen aus Ton hier auf
dhnliche Weise verfuhr, es ist aber sehr wahrscheinlich. Eine vollig andere Situation bietet hingegen der
Erhaltungszustand der Keramik aus dem Heiligtum von San Pietro Montagnon. Zwar wurden bei den Grabungen nur
die vollstindigen oder weitgehend erhaltenen GefdBle aufgesammelt, aber allein die groBe Zahl der iberlieferten
intakten Stiicke 148t es ausgeschlossen erscheinen, daf3 hier eine intentionelle Zerstorung der Keramik im Kult ausgeiibt
wurde. In diesem Heiligtum reichte es scheinbar vollkommen, wenn man das Geschirr in den Randgebieten des spiter
verlandeten Sees niederlegte2642. Ein sehr einheitliches Bild zeigen die zahlreichen Bestidnde von Kleingefdlen aus
verschiedenen Depotfunden Venetiens2643 und aus dem Reitia-Heiligtum von Este sowie aus San Pietro Montagnon.
An diesen Fundplitzen sind die Kleingefdle {iberwiegend vollstindig erhalten. Dieses gemeinsame Merkmal ist mit
ziemlicher Sicherheit kein Zufall. Vielmehr weist es darauf hin, da} es bei diesen symbolischen Gegenstinden, die fiir
einen profanen Gebrauch nicht geeignet waren2644, vollkommen iiberfliissig war, sie noch zusitzlich zu zerstoren. Es
ist auffallend, daf die Keramik gerade auch an diesen Fundplitzen nicht zerstort wurde, wo sie wie im Falle der Depots
durch Niederlegungen in Gruben oder den naturrdumlichen Umstédnden entsprechend (Seeuferbereich bei San Pietro
Montagnon) in einem Bereich lag, der fiir den Menschen nicht mehr ohne gréfleren Aufwand zugénglich war, wahrend
dies in Lagole oder Este durchaus moglich war. MuB3te deshalb hier die Keramik zusitzlich intentionell zerstort werden,
um sie vor einer spéteren Profanierung zu schiitzen? FEine sichere Antwort auf diese Frage erscheint beim
gegenwiartigen Stand der Erforschung paldovenetischer Heiligtiimer noch nicht moglich. Bei einer Reihe von weiteren
paldovenetischen Heiligtiimern lassen sich zu dem hier behandelten Thema keine weiteren genaueren Angaben machen.
In dem Heiligtum Villa di Villa ist die prahistorische Keramik zwar zerscherbt, die angetroffenen Befunde erlauben
aber keine eindeutige Rekonstruktion der Ursachen, die zu diesem Erhaltungszustand fithrten2645, Bei dem in der Néhe
des Fondo Baratella gelegenen Heiligtums von Caldevigo fanden sich zwar ebenfalls zahlreiche kleinteilige Uberreste
von Gefdflen, die aber aus einer verlagerten Fundschicht stammen, welche einen Hiigel herabgerutscht war2646,
Deshalb kann dieses Material auch nicht in die hier vorgenommene Untersuchung einbezogen werden, da der heutige

Erhaltungszustand keinesfalls die historische Realitét zur Zeit der Niederlegung wiedergibt2647,

2639 Die KleingefiBe seien an dieser Stelle ausdriicklich davon ausgenommen. Interessant ist in diesem
Zusammenhang, daB der Bearbeiter der Fibeln aus dem Reitia-Heiligtum von Este, H. Meller, aufgrund des
Erhaltungszustandes eine absichtliche Zerstorung seines Materiales fiir sehr wahrscheinlich hilt (Meller 1993, 32).

2640 Pauli 1986, 826 Taf. 1V.

2641 Neben dem zuvor zitierten Autor vgl. insbesondere die Abbildungen von zerstorten Schopfkellen mit Inschriften
bei Pellegrini/Prosdocimi 1967, 471-568.

2642 Dammer 1986b, 20.

2643 San Daniele (Padua), Area ex Pilsen (Padua), Via Rialto (Padua), Contra Pasini (Vicenza) und Santa Corona
(Vicenza).

2644 Tnsbesondere auch wegen ihrer groben Machart, vgl. dazu auch die Einleitung iiber die Definition dieser Gruppe
im Kap. I11.5.2 tber die Kleingefafe.

2645 Maioli/Mastroquinque 1992, 135-136.

2646 7erbinati 1982, 217.

2647 Zudem ist die Keramik dieses Fundplatzes niemals geschlossen verdffentlicht worden und im Museum von Este
befinden sich heute nur noch wenige Scherben unterschiedlichster Zeitstellung, die unter dieser Herkunftsangabe
aufbewahrt werden.
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Die genannten Beispiele zeigen, daB3 es in paldovenetischer Zeit sowohl religiose Praktiken intentioneller Zerstorung
der Votivkeramik (Reitia-Heiligtum in Este) gab, als auch solche, in denen keine Zerstorung stattgefunden hat (San
Pietro Montagnon). Moglicherweise spielten dabei nicht nur die Auswahl der Gefilformen oder deren zeitliche

Stellung, sondern auch die Umgebung, in der das Kultgerit deponiert worden war, eine Rolle.
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IV.6 Die Bedeutung der Keramik fiir die Weihenden

Bevor wir mit der Diskussion dieses Themas beginnen, seien einige kurze Bemerkungen vorausgeschickt. Vielleicht ist
es ibertrieben, dem Verhédltnis der Weihenden zur Keramik im Rahmen der Kulthandlungen allzuviel Gewicht
beizumessen. Letztlich waren die Topfereierzeugnisse fiir die Glaubigen primér ein einfaches Gebrauchsmittel fiir den
funktionalen Ablauf des Ritus und standen nicht im geistigen Mittelpunkt des Geschehens2648. Hieraus ergibt sich, daf
ausufernde Spekulationen iiber die sozialen Gruppen, die hinter diesen Votivgaben stehen, das Material iiberfordern
wiirden. Trotz grundsitzlicher Schwierigkeiten soll versucht werden, anhand von Gestaltung und Auswahl der Gefial3e
einige allgemeine Aspekte liber die Herkunft, den sozialen Status und die geschlechtsspezifische Differenzierung der
Weihenden herauszuarbeiten. Dabei wird der Keramikbestand aus dem Reitia-Heiligtum von Este mit den
Modestromungen bei den Topferwaren aus den zeitgleichen Nekropolen und Siedlungen der Umgegend verglichen.
Trotz der Herkunft aus unterschiedlichen Bereichen (Siedlungen, Heiligtiimer, Nekropolen) weisen die Gefafle
bemerkenswerte Ubereinstimmungen in Form, Qualitit und mengenmiBiger Verteilung auf. Der Bestand an
Votivkeramik aus dem Reitia-Heiligtum von Este bildet hinsichtlich dieses Trends keine Ausnahme; ausgesprochene
Konservativismen, die dieser Entwicklung vor Ort in der Zusammensetzung der GefédBformen und ihrem Dekor
entgegenstehen wiirden, sind hier zu keiner Zeit festzustellen. Dies ist eine wichtige Beobachtung, kann man doch
grundséitzlich davon ausgehen, dafl die Tendenz zur stdrksten Beharrung in den wesentlichen Elementen eines Kultes
lag und die Tendenz zur groBten Variabilitdt in den unwichtigeren, additiven Elementen. Wiahrend der Befund im
Reitia-Heiligtum also dahingehend gedeutet werden kann, daB die Keramik hier keine besondere Bedeutung hatte,
kennen wir andere Beispiele aus der Antike, wo es sich genau umgekehrt verhélt. Von den Vestalinnen in Rom wissen
wir z. B., daf} sie Wasser aus der Quelle der Camenae vor den Toren der Stadt fiir den Kult herbeischaffen mufiten.
Ausdriicklich iiberliefert wird, daB sie dazu als Behiltnisse altertiimliche GeféBe ohne Fiile verwendeten2049. Aus dem
antiken griechischen Raum berichtet Krates von Mallos2650 von einer dhnlichen Entwicklung. Danach wurden die
Choen-Kannen als traditionell heilige Gefédfe nur noch an dem nach ihnen benannten Tag des Anthesteria-Festes in
Athen verwendet2631,

Daneben konnte nicht nur der Gebrauch bestimmter veralteter Gefdftypen aus Ton ein konservatives Element

darstellen, sondern im Einzelfall schon die bloBe Verwendung von Keramik als solches verstanden wurde. Im Rahmen

2648 Ein bekanntes Gegenbeispiel, bei dem nicht nur der Inhalt des Behiltnisses wichtig war, sondern gleichermafen
auch das iiberreichte Gefall, sind die schon in den vorherigen Kapiteln erwdhnten Panathendischen Preisamphoren
(Edwards 1957). Darauf spielt auch ein Epigramm Pindars (522/518 bis ca. 446 v. Chr.) iiber den Doppelsieg des
argivischen Ringers Theaios an: "Frucht des Olbaums (kam ihm) in des feuergebrannten irdenen Gefiif3es (als Preis)
verziert bunter Umhegung" (Pind. Nem. 10,35). Eine eher humoristische Variante zu der Wichtigkeit von GefaBopfern
aus Ton stellt das Epigramm des Erasthenos Scholastikos (um 550 n. Chr.) iiber den "Trinker Xenophon" dar: "Weiht
dir die leere Amphore der Trinker Xenophon, Bakchos, nimm sie in Gnaden denn an: weiter besitzt er nichts mehr."
(Ubers. H. Beckby). Ein gleichfalls inniges Verhiltnis offenbart Marcus Argentarius (um 20 v. Chr.) zu dem GefiB, das
er der Gottin Aphrodite weiht: "Bleib denn fiir Kypris geweiht, o Flasche, du Mutter des Taumelns, bleib denn hier
gleich als Geschenk, Schwester des Bechers voll Wein. Bakchin, die glucksend sich gieft, du Gdstchen des festlichen
Mabhles, Picknicks Tochterchen du, Mddchen mit schmdchtigem Hals, Menschheitsdienerin du aus eigener Schule, der
Liebe reizende Priesterin, Ding, immer zum Schmause bereit, sei denn des Marcus schones Geschenk, der als alte
Gefiihrtin dich, du Freundin des Weins, gerne beim Weihen noch pries." (Ubers. H. Beckby). Letztlich diirften solche
Dionysosverehrer aber eine kleine Sondergruppe von Spalivogeln unter den Weihenden dargestellt haben.

2649 Ser. Aen. 11, 339; vgl. dazu Latte 1960, 109.

2650 Athen. 495.

2651 ygl. dazu Deubner 1969, 96-97.
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der griechischen und insbesondere rémischen ReligionsvorstellungenZ632, gilt eine solche Tradition als positiver Topos
und Zeichen aufrichtiger Frommigkeit?633. Dem gegeniiber wird die Verdringung des Tongeschirrs im alltéiglichen
oder kultischem Leben durch Gefdle aus edleren Materialien, insbesondere seit der augusteischen Zeit von
verschiedenen Autoren in topischer Weise als ein Werteverfall der altromischen, durch Bescheidenheit, gepriagten
Ordnung angesehen?934. Erkennbar wird dies beispielsweise wenn Cicero sagt: "Glauben wir denn, daf3 die
Opferschalen und die Gefdfse aus Ton, die von Numa Pompilius benutzt wurden, den unsterblichen Gdttern weniger
willkommen waren als die mit Farnkrautmustern verzierten Schiisseln anderer Leute?"?655 Eine fast analoge Aussage
macht der Satirendichter und Rhetor D. Iunius Iuvenalis (ca. 60-127 n. Chr.): "Und wer unter den Menschen war
damals ein Verdchter der Gottheit, oder wer wagte es, tiber die Opferschale Numas zu lachen, die Schwarze Schiissel
und die zerbrechlichen Teller vom Vatikanischen Hiigel?"?656 Vergleichbares meint auch Dionysios von Halikarnassos,
wenn er in der Zeit des Augustus iiber die gemeinsamen religiosen Mahlzeiten der romischen Kurien schreibt:"... Aber
nicht nur deswegen verdient dieses Mannes Weisheit Lob, sondern auch wegen der Sparsamkeit bei seinen zu Ehren
der Gétter verordneten Opfern selbst, wovon die meisten, obgleich nicht alle nach der alten Weise verrichtet wurden,
auf unsere Zeit blieben. Ich wenigstens sah in heiligen Gebduden auf alten holzernen Tischen den Gottern Mahle
bereitet, in Korben und auf irdenen Tellern Gerstenbrote, Fladen, Getreide, Erstlinge gewisser Friichte, und andrer
dergleichen geringe, leicht anzuschaffende und von allem Aufwand entfernte Dinge; ich sah Opferweine, nicht in
silbernen oder goldenen Gefdfsen, sondern in irdenen Schalen und Kriigen, und freute mich iiber diese Menschen, dafs
sie den viiterlichen Sitten so treu blieben und nicht von der alten Opferart in prahlenden Prunk verwandeln..."2%57 Eine
dhnliche Textstelle findet sich bei Plinius d. A.: "Ja bei den Opfern wird noch heutigen Tags, wo wir an Kostbarkeiten

so reich sind, nicht aus murrhinischen oder krystallen, sondern aus irdenen Geschirren gegossen..."2058 Passend dazu

2652 Dies gilt insbesondere fiir die Religionstheoretiker, deren Schriften sich iiberliefert haben. In die Interpretation ist
natiirlich mit einzubeziehen, daf sich die praktischen Vorstellungen des gemeinen Volkes davon unterschieden haben
konnten. Entsprechende Vorginge alleine mit archéiologischen Quellen ohne eine begleitende historische Uberlieferung
nachweisen zu wollen ist aber fast unmdoglich.

2653 Vgl. dazu auch A. Tib. I 35-40 in Kap. IV.1. Selbst die friihe christliche Kirche teilt diese Vorstellungen, wenn es
z. B. bei Ambrosius heil3t: "Solches Gold wahrte der heilige Mdrtyrer Laurentius dem Herrn auf. Als man ndmlich von
ihm die Kirchenschdtze forderte, versprach er dieselben aufzuzeigen. Am folgenden Tag fiihrte er die Armen vor. Auf
die Frage, wo die Schitze wdren, die er versprochen hatte, zeigte er auf die Armen und sprach: Das sind die Schdtze
der Kirche. Und fiir wahr Schitze, die Christus in sich bergen, die Christi Glauben in sich bergen. So sprach auch der
Apostel: "Wir haben diesen Schatz in irdenen Gefiifien" (Ambr. off. 11 28,140 s. a. 2 Kor. 4,7; Ubers. J. E.
Niederhuber).

2654 ygl. Cic. Mur. 75; Tib. I 1,39-40; 11, 3,47-48; Ovid. met. VIII, 668; Sen. Helv. 12,3; epist. 5,6; 95,72; 98,13;
Petron. 135,8 v.5; Tuv. 3,168; 11,108; Mart. 14,98; Flor. epit. 1,18,22; Auson. 8; Lact. inst. 1,18,21. Entsprechende
Vorstellungen waren auch in der griechischen Welt verbreitet. Die Philosophenschule der Kyniker (Antistenes,
Diogenes von Sinope), deren Leben unter anderem auf der Bediirfnislosigkeit basierte, scheint aus ideologischen
Griinden hauptséchlich TongefaBe benutzt zu haben, wie aus einem griechischen Epigramm des Antiphilos von Byzanz
(Zeitenwende) hervorgeht: "Rdnzel, Mantel, Brot, das aus Wasser und Gerste geknetet, nebst einem einfachen Stock als
einer Stiitze beim Marsch und ein irdener Becher geniigten zum Leben dem weisen Kyniker freilich, und doch fand sich
noch eines zu viel. Als er den Ackerer sah, der mit hohlen Hdnden sich Wasser schopfte, da rief er: "Wozu trag ich
dich, Scherbe, denn noch." (Ubers. H. Beckby).

2655 Cic. parad. 11 (Ubers. R. Nickel).

2656 Tyy. 6, 342-345 (Ubers. J. Adamietz). Eine andere Ubers. dieser Textstelle lautet: "Wer wagte damals, sich iiber
das irdene Opfergeschirr des alten Glaubens lustig zu machen, iiber Rauch geschwdrzte Schiisseln und zerbrechliche
Schalen, aus Ton des Vatikans gebildet" (Ubers. C. Schnur). Eine #hnliche Einstellung schimmert in einem Epigramm
Martials tiber "Arretiner Gefdfse" durch: "Bitte, verachte mir nicht zu sehr Arretiner Gefdfse! Tusker Geschirr aus Ton
war fiir Posenna ein Prunk" (Mart. XIV 98; Ubers. R. Helm). Martial fiihrt uns hier in die Zeit zuriick, als der
etruskische Konig aus Chiusi die Stadt Rom kurz nach der Errichtung der Republik belagerte.

2657 Dion. Hal. IT 23.

2658 Plin. n. h. XXXV 46 (Ubers. Wittstein).
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ist aus dem Vesta-Kult durch Valerius Maximus bezeugt, da3 in den Ritualen noch bis ins 1. Jh. n. Chr. Tongeschirr
benutzt wurde2659. Entsprechende Beobachtungen sind auch durch Athenaios iiberliefert worden. So schreiben nach
ihm Theophrast26%0 {iber die gemeinsamem heiligen Mahlzeiten der Thasier und Polemon26! von denen der Argolier,
dal3 dabei GefdBe aus Ton zum Speisen und Trinken verwendet worden sind. Es ist in Erwdgung zu ziehen, daf3 der
Gebrauch dieses Material in den jeweiligen Kulten durch eine lex sacra vorgeschrieben oder aus der Tradition heraus
erfolgte, was von unseren Berichterstattern sowohl als altertiimlich?662 wie auch ungewhnlich?663 empfunden wurde.
Ahnliche traditionelle Vorstellungen findet man selbst heute noch in Italien. So wird am 24. Juli in der Stadt
Gallipoli?6%4 das Fest der heiligen Katharina, der Schutzpatronin des Ortes gefeiert, indem man auf Tischen in der
Altstadt grole Tongefdlle mit "scapere", einem lokalen Fischgericht aufstellt. Von dieser Speise wird jedem angeboten
und eine Ablehnung gilt als Beleidigung der Heiligen?95, Obwohl die Verwendung von Tongeschirr nicht
vorgeschrieben wird, kime keiner auf die Idee, diese Gefdlle durch solche aus Metall oder gar Plastik ersetzen zu
wollen.

Archéologisch ist ein Nachweis zu diesem Thema nur sehr schwer zu erbringen, da die entsprechenden Quellen (Funde
aus Grabern, Siedlungen und Heiligtiimern) fiir den nétigen Vergleich in der Regel nicht den erforderlichen
gleichméBigen Bearbeitungsstand aufweisen.

Im folgenden sollen einige Beispiele aufgefiihrt werden, bei denen sich mdglicherweise ein Konservativismus in der
Keramik unter dem Fundgut verifizieren 146t. Bei Grabungen im 19. Jh. wurden im Hain der Arvalbruderschaft
zahlreiche handgemachte, ohne Nachbearbeitung auf einer drehbaren Unterlage hergestellte, halbkugelformige Tassen
und ein bauchiger einhenkliger Keramikkrug gefunden, die moglicherweise bewuflt in einer altertiimlichen Form
angefertigt worden waren2606. Als im 19. Jh. das Haus der Vestalinnen in Rom freilegt wurde, fand man ein
eingemauertes Dolium, dessen Offnung zur Entnahme seines Inhaltes frei geblieben war. Auf dem Boden dieses
Gefilles lag ein sorgfiltig abgestellter Teller, auf dem zusétzlich ein handgeformter Becher stand. Der Ausgridber H.
Jordan vermutete, dafl es sich dhnlich wie im Hain der Arvalbruderschaft um ein bewuBt archaisierend hergestelltes
Behiltnis handelte?67. Bei den von 1948 bis 1963 im Heiligtum der Artemis von Brauron vorgenommenen Grabungen
wurden viele Krateriskoi gefunden, von denen die Bearbeiterin des Materials annahm, daf3 es sich aufgrund der hohen

FiiBe und der Doppelhenkel, insbesondere aber wegen der schwarzfigurigen Malweise, die anderswo schon aus der

2659 Val. Max. IV 4, 11 (s. a. Kap. IV.1). Auf die Einfachheit der im Vesta-Kult verwendeten SakralgefBe spielt auch
Ovid an, wenn er sagt: "Friiher war es Sitte, vor dem Herde auf langen Bdnken Platz zu nehmen, und man glaubte, die
Gotter seien beim Mahle anwesend; auch jetzt noch, wenn sie das Fest der altehrwiirdigen Vacuna feiern, stehen und
sitzen sie vor dem Herde der Vacuna. Bis in unsere Zeit erhielt sich etwas von dem alten Brauch; eine reine Schale
(pura patella) tréigt die Speisen, die der Vesta geopfert sind." (Ovid fast. VI 305-310; Ubers. Bomer).

2660 Athen. I 58.

2661 Athen. XI 66.

2662 Ays den Schriftquellen 148t sich fiir den romischen Kult erschlieBen, daB dort zahlreiche altertiimliche
Gefiaflbezeichnungen noch lange fiir bestimmte Geschirrformen bei den verschiedenen Ritualen verwendet wurden,
wihrend sie anderswo schon nicht mehr gebraucht wurden. Zu diesen gehoren: Armillum (es handelt sich um einen
einhenkligen Weinkrug [Varro bei Non. 547 M], dessen Name sich ausschlieBlich im sakralen Gebrauch erhielt [Fest.
ep. 2]), Lepesta (Trinkschale, von der es nach Varro bei Non. 547 heil3t: "etiam nunc Sabinorum fanis pauperioribus
aut fictilis sunt aut aeneae", vgl. a. Varro L1. 5,123), Atalla (Sékularakten des Augustus), Cuturnium (51 M 156 1),
Capis (Lucil. frg. 319 u. Cic. n. deor. 3,43); Zusammenstellung weitgehend nach Latte 1960, 384 Anm. 5.

2663 Dieser Ungewdhnlichkeit haben wir es wahrscheinlich zu verdanken, daB diese Rituale aufgeschrieben wurden.
2664 An der Westkiiste des Salento in Apulien. Es handelt sich um das antike Kallipolis, eine Kolonie Tarents.

2665 Eg ist interessant zu verfolgen, in wie vielen Touristenfithrern die Verwendung der TongefiBe, die in unserer Zeit
schon fast ungewohnlich wirkt, extra erwahnt wird.

2666 Olshausen 1978, 822 Anm. 7.

2667 Jordan 1886, 67 Taf. XIL.
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Mode gekommen war, um eine altertiimliche Gefa3form handelt, deren Gebrauch durch den Ritus festgeschrieben
war2068  Aus dem Kabirenheiligtum von Theben stammen zahlreiche Kabirenskyphoi aus dem 4. Jh. v. Chr., die eine
typische schwarzfigurige Bemalung auf hellem Grund aufweisen. Diese Technik der GefdBbemalung war zu dieser Zeit
bereits veraltet. Moglicherweise kommt diese GefaBbemalung an der geweihten Keramik hier noch vor, weil sie wie im
Artemisheiligtum von Brauron entweder in einer provinziellen Werkstatt angefertigt worden war oder aber aus
traditionellen Griinden im Kult beibehalten wurde. Die Darstellungen geben wahrscheinlich Gelage im Heiligtum
wieder und konnen als Hinweis aufgefalit werden, daBl diese GefidBle insbesondere fiir die hier vollzogenen Riten
hergestellt worden sind26%°. Ein #hnlich langer Gebrauch der schwarzfigurigen Malerei, 148t sich an den
panathendischen Preisamphoren verfolgen. Hier handelt es sich mit Sicherheit um ein konservatives, kultisch bedingtes
Merkmal, da bei dieser Gefa3form eine provinzielle Werkstatt ausgeschlossen werden kann.

Fiir die Keramik aus dem Reitia-Heiligtum 146t sich ein dhnlicher Vorgang anhand der archdologischen Funde bisher
nicht bestiitigenZ670. Allenfalls lieBe sich auf Grund der bisherigen Befunde nur fiir die am Ende der Periode Este IV
und der friihromischen Phase im Kult verwendeten Campanaschalen und Schalen aus grauem Ton iiberlegen, ob diese
iiberwiegend in einem sakralen Zusammenhang oder auch noch in anderen Lebensbereichen verwendet wurdenZ671.
Varro berichtet, da3 zu seiner Zeit Schalen nur noch zu besonderen Anldssen zum héuslichen Trinken verwendet
wurden und ansonsten einzig als Spendeschalen im Opfer dienten?72. Da fiir die Zeit der fortschreitenden
Romanisierung (Ende des 2. Jh. und 1. Jh. v. Chr.) lediglich sehr wenige Griber und Siedlungsbefunde aus Este
verdffentlicht sind, 1aB8t sich noch nicht definitiv sagen, ob bei den Paldovenetern eine dhnliche Entwicklung vorliegen
konnte.

Aus der umfangreichen Menge der Keramikfunde im Reitia-Heiligtum von Este 148t sich ferner erschlieBen, da3 ein
groferer Personenkreis an den Kulthandlungen beteiligt gewesen sein konnte. Folglich konnte das Areal nicht nur dem
kleinen Kreis einer Priesterschaft vorbehalten gewesen sein, sondern kdnnte — zwar nicht stindig, aber doch bei
zahlreichen Gelegenheiten — der gesamten Kultgemeinde oder bestimmten groferen sozialen Verbanden zur Verfiigung
gestanden haben. Wie sehr die Gottlichkeit der Reitia die Gefiihle der damaligen Menschen beeindruckt haben mag,
wird stets unklar bleiben. Sie erfiillte jedoch nach der Menge der im Heiligtum nach dem Opfer zuriickgelassenen
GefdBle zu urteilen ein weithin vorhandenes Bediirfnis. Es stellt sich in der Folge die Frage, ob sich jene Weihenden
anhand der aufgefundenen Keramik niher beschreiben lassen und welches die Kriterien waren, nach denen sie diese
Gegenstinde auswihlten.

Der archédologische Befund im Reitia-Heiligtum erlaubt dabei aber keine weiteren Schliisse, inwieweit die
mitgebrachten Gefdfle zum Beispiel kollektives oder individuelles Eigentum waren beziehungsweise welche Individuen
letztlich fiir die Bereitstellung und den Transport der Keramik in das Heiligtum verantwortlich waren. Konkrete
Nachweise zu diesem Thema sind im Prinzip héufig nur durch eine Inschrift auf dem Gefa3 oder durch schriftliche
Uberlieferung zu erbringen. Mitunter war der einzelne Weihende nicht nur der Stifter eines Gefiles, sondern

gleichzeitig auch dessen Hersteller (Topfer), beispielsweise wenn es auf einer attischen Vase heil3t: "Callis hat mich

2668 K ahil 1963; dies. 1965; dies. 1977.

2669 Wolters/Bruns 1940; Braun/Haevernick 1981.

2670 Tm Gegensatz zu den genannten Beispielen verschwand die extravagant bemalte Feinkeramik der Periode Este 111
aus dem Keramikbestand des Reitia-Heiligtums in Este am Ende dieses Zeitabschnittes, als mit der Periode Este IV
vollig neue Gefdliformen im paldovenetischen Topferhandwerk erschienen sind.

2671 In der eigentlichen Periode Este IV belegen hingegen die zahlreichen Grabfunde, daB die Schalen eine in vielen
Funktionen und Lebensbereichen benutzte Gefa3form darstellten.
2672 Varro 1. 1. V 122.
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gemacht und der Athena geweiht."?%73 Besonders gut 148t sich anhand der GefiBinschriften der mgliche Personenkreis
bestimmen, dem die Bereitstellung der schon mehrfach erwdhnten panathendischen Preisamphoren zukam. So scheint
es bis ins 4. Jh. v. Chr. hinein die Aufgabe der Archonten (obersten Beamten von Athen) gewesen zu sein, diese Spiele
zu organisieren und die benétigte Menge an Ol bereitzustellen; wahrscheinlich vergaben sie auch die Auftriige fiir die
dazu verwendeten Amphoren. Seit dem 4. Jh. schrieb man deshalb den Namen des jeweils verantwortlichen Archonten
auf diese GefiBe. Aristoteles2674 iiberliefert, dal das von den Archonten beschaffte Ol den Schatzmeistern anvertraut
wurde und diese es zu Beginn der Wettkdmpfe den Agonotheten (Festspielleitern) fiir die Preisiibergabe aushéndigten.
Auffillig ist, daB seit der hellenistischen Zeit die Namen der Archonten zunichst durch die der Schatzmeister (ca. 310—
150 v. Chr.) ersetzt wurden und spéter an deren Stelle derjenige der Agonotheten trat. Darin kdnnte sich ein Wechsel in
der Organisation des Kultgeschehens andeuten, der moglicherweise auch die Bereitstellung der bendtigten Keramik
betraf. Aus hellenistischer Zeit stammen einige Regelungen, die sich mit der Organisation von Kulten beschiftigen, bei
denen unter anderem auch die Bereitstellung der Gefdfle fiir die zu vollzichenden Rituale geregelt wurde.
Entsprechende Bestimmungen, die sich mit dieser Aufgabe beschiftigen, kennt man z. B. aus dem Kultgesetz der
milesischen Molpoi, das in die Zeit des Spéthellenismus gehdrt: "...Der abtretende Obmann opfert von der Hdlfte der
Hestia, und Mischkriige soll er von sich aus spenden und einen Pdan soll er singen ..." Die Sendung der wertvollen und
teuren Mischkriige (das Material, aus dem diese bestehen sollen, wird hier nicht weiter ausgefiihrt) obliegt also einer
hochstehenden Person in der Hierarchie der Molpoi. Uber die Heranschaffung des iibrigen fiir den allgemeinen Bedarf
benoétigten, einfacheren Geschirrs berichtet eine andere Textstelle beziiglich der Pflichten der Onitaden ("Eselingen"),

Al

die wahrscheinlich untergeordnetes Kultpersonal darstellten: "... Den Eselingen (kommt zu) die Leistung von Ton-,
Eisen-, Erzgeschirr, von Holz, ..."2675

Die genaue Bedeutung und Funktion der in einer lex sacra zum Kult des Zeus Polieus von Kos aus hellenistischer Zeit
erwiihnten Tépfer, denen bei der Verteilung des Opferfleisches ein bestimmter Anteil zukam, bleibt unklar2676,
Moglicherweise handelt es sich um eine Berufsgruppe oder um die Bezeichnung einer bestimmten Gruppe von
Kultpersonal, die mit der Anfertigung und Bereitstellung von Tongeschirr fiir die sakrale Zeremonie beauftragt worden
war. In dem gleichen Text werden Schmiede aufgefiihrt, von denen dann zu vermuten wire, dal sie fiir die
Beschaffung von Kultgeriten aus Metall verantwortlich waren2677. So treten auch in den hethitischen Texten zu dem
Festritual KI.LLAMZ2678 anliBlich des groBen Trinkzeremoniells Schmiede auf, die dem Ké&nig zwei silberne
Rinderkopfgefiale (oder in einer Parallelschrift ein Rinderkopf- und ein SchafkopfgefdBl) und zwei weitere "rote
Gefiiffe" bringen, die Wein enthielten?67®. Vermutlich waren diese Behiltnisse alle aus Edelmetall (Gold, Silber),
Kupfer oder Bronze von ihnen angefertigt worden. In einer anderen hethitischen Inschrift werden Hirten erwéhnt, die

aus ihren Herden Tiere fiir die Anfertigung der in althethitischen Ritualen und altassyrischen Texten aufgefiihrten

heiligen Askoi aus Schaf-, Ziegen- oder Rinderfellen abliefern muBten2680, Scheinbar war es in der antiken Welt eine

2673 Rouse 1902, 61.

2674 Arist. Ath. Pol. 1.

2675 (Jbersetzungen nach Willamowitz-Moellendorff 1904, 623; 630; siche dazu auch Luria 1928.

2676 Nilsson 1906, 21.

2677 Allgemein zum Kult des Zeus Polieus und den umfangreich erhaltenen Kultgesetzen von Kos vgl.: Herzog 1928;
Sherwin-White 1978, 156; 159-161; 170; 194; 263; 293-294; 322-324; 360; Vreeken 1953.

2678 Urspriinglich stand hinter diesem Fest wahrscheinlich ein Regenzauber.

2679 Zwei silberne RinderkopfgeféiBe werden von Schmieden auch am 15. Tag des AN.TAH.SUMSAR. Festrituals zu
den Opfergeritschaften beigesteuert (Haas 1994, 533; 756; 802 Anm. 35).

2680 "Sechs schwarze Ziegenbicke (und) zwei weifse Ziegenbicke, und (von ihren Fellen) macht man die (neuen) Askoi.
Der Vorsteher der Hirten liefert (sie); davon nimmt die weifSen Ziegenbicke der Rinderhirt der Gottheit, zwei schwarze
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durchaus héufiger vorkommende Praxis, sich die speziellen Féahigkeiten und Ressourcen bestimmter Berufsgruppen
auch fiir die Bereitstellung von Sakralgefilen (z. B. Schmiede = Metallgefdlle; Topfer = Tongefdlle; Hirten =
Ledergefaf3e) nutzbar zu machen.

DaB3 die Bezeichnungen insbesondere des niederen Kultpersonals sich nach den Aufgabenbereichen richten konnten,
geht auch aus Pausanias hervor, der unter den Verantwortlichen fiir die Opfer an den Altéren von Olympia auch einen
"Holzer" auffiihrt, der fiir die Beschaffung des Brennholzes zustindig war2681,

Aus der spitklassischen und hellenistischen Zeit kennt man auch zahlreiche Stiftungen zur Finanzierung religioser
Veranstaltungen, deren Inschriften auf Delos gefunden wurden. Von diesen wurden jdhrlich verschiedene Feste zu
Ehren Apollons, der Artemis und ihrer Mutter Leto abgehalten. Die delischen Behorden, welche das gestiftete Kapital
verwalteten, bestritten aus den Anlagen unter anderem die alljdhrlichen Kosten fiir die ndtigen GefdBweihungen bei
diesen Veranstaltungen, die man aufgrund solcher Opfergaben auch als Vasenfeste bezeichnete?082, wihrend der
individuelle Name des Festes sich nach dem Stifter richtete. Als Spender werden neben reichen Privatpersonen,
Beamten und KultverbindenZ®83 vor allem die damaligen K&nigshiuser der Seleukiden, Ptolemaier und Attaliden
genannt, welche mit der Forderung dieses iiberregional hochangesehenen Heiligtums Propaganda betrieben2684.
Uberwiegend wird es sich aber bei den in den Tempelarchiven aufgefiihrten Gegenstiinden, die aus diesen Anlagen
bezahlt wurden, um Metallgefa3e gehandelt haben.

Ahnlich detaillierte Riickschliisse iiber die Gruppen, die mit der Bereitstellung der Keramik im Reitia-Heiligtum von
Este befait waren, lassen sich aus den archidologischen Quellen nicht erstellen. Aus der Zusammensetzung des
Formengutes der Keramik im Reitia-Heiligtum von Este ergeben sich aber Hinweise iiber die Herkunft der Weihenden.
Der Bestand an Votivkeramik stimmt auffélligerweise weitgehend mit den GefdBlbeigaben aus den benachbarten

Griberfeldern von Este iiberein2083, Die typischen aufwendigen Gléttmusterverzierungen an der Keramik aus dem nur

Ziegenbocke nimmt der Priester des Telipinu, zwei schwarze Ziegenbocke nimmt der Priester des Zabada (und) zwei
schwarze Ziegenbdcke nimmt der Schafhirt der Gottheit; dann macht man (aus ihnen) die Askoi." (1142/z + KUB
25.31, bearbeitet von Haas 1988, 284-289, Vs. 11-12).

2681 paus. V 15, 10.

2682 Nachvollziehbar ist dies an GefiBen, die mit dem Jahr der Weihung und dem zugehorigen Fest penibel in den
Tempelarchiven von Delos aufgezihlt werden (u. a. Bringmann/von Steuben 1995, 203-204; 207-208; 226).

2683 Darunter die Stiftung des Deliers Gorgias (232 v. Chr.; Fest Gorgieia), des Deliers Stesileos (ca. kurz vor 300 v.
Chr.) des Deliers Mikythos (ca. 246 v. Chr.), des Atolers Nikolaos (251 v. Chr.; Fest Nikolaieia), Stiftung des
Nesiarchen (Leiter des Inselbundes in der Agiis) zu Ehren der Arsinoe II. Philadelphia, mit entsprechenden
Schalenweihungen (kurz vor 267 v. Chr.), auch eine Frau, die Delierin Philonis (ca. 240 v. Chr.: Fest Philonieia)
kommt unter dieser Gruppe vor. Verschiedene Stiftungen (von 285-233 v. Chr. nachweisbar) der Kultverbinde der
delischen Trittyen, der Thyestaden und Okyneiden sowie der Mapsichiden regeln ebenso die Finanzierung von
regelmiBigen Schalenweihungen zu den verschiedenen Festen (Homolle 1887, 53; Ziebarth 1917). Fiir die
Dokumentation dieser Weihungen gilt dasselbe wie in der vorhergehenden Anmerkung.

2684 Am bekanntesten sind die Vasenfeste der Antigoniden, die mehrere solcher Veranstaltungen stifteten, die zum Teil
nach den Mitgliedern ihrer Familien benannt waren, darunter die sogenannte Antigoneia und die Stratonikeia. Daneben
riefen sie noch die gleich ausgestatteten Soteira und Paneia ins Leben. Diese beiden Feste hatte Antigonos Gonatas
anlaBlich seines Sieges 245 v. Chr. in der Seeschlacht von Andros wéhrend des dritten Syrischen Krieges (246241 v.
Chr.) gestiftet, welcher ihm die Hegemonie iiber die Agiiis sicherte. Vergleichbare Vasenfeste wurden auf Delos auch
durch die Ptolemaier ins Leben gerufen, die entsprechend Ptolemaia genannt wurden. Ein anderes Fest, die Philokleia,
stammte von Philokles, einem Konig der Sidonier. Daneben hatten die Attaliden hier ein Fest gestiftet, die Philetaireia,
bei dem ebenfalls alljahrlich Vasen geweiht wurden (Bruneau 1970, 520-525; 560-561; Hintzen-Bohlen 1992, 106—
107; Ziebarth 1917).

2685 Fiir das Gebiet des von den Paldovenetern besiedelten Raumes sind mehrere Zentren des Tépferhandwerks
nachgewiesen. Besonders wéhrend der Periode Este III kam es zu regionalen Ausprigungen in den kulturellen
Hinterlassenschaften. Dies betraf vor allem solche Lebensbereiche der bauerlich geprégten Siedlungsgemeinschaften,
deren Okonomische Bediirfnisse durch ein Hausgewerbe erfiillt werden konnten. Angesichts der
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20 Kilometer entfernten Padua sind dagegen unter dem Fundgut so gut wie nicht vertreten268¢, Einige wenige
Fragmente (Taf. 200,2886-201,2889), die moglicherweise aus dieser Region stammen konnen, bleiben auf Grund ihres
schlechten Erhaltungszustandes in der Ansprache unsicher?687. Gewil bestanden zu allen Zeiten enge Kontakte zu den
benachbarten Regionen des zentralen Venetiens, so dafl aus diesem Raum auch immer wieder Keramikgefde aus den
unterschiedlichen Bezugsquellen nach Este gelangen konnten. Unter dem Material aus dem Reitia-Heiligtum finden
sich aber bis zum Ende der Periode Este III nur vereinzelte GefaB3e oder kleinere Fundgruppen wie die Etrusco-Padana,
iiber die eine vergleichbare Diskussion gefiihrt werden kann. Fiir die Mehrzahl der Weihenden ist auf Grund der
archdologischen Quellenlage (geringe Variation von Magerung, Dekor, Qualitit und Brennhédrte bei den Gefaflen)
deshalb eine regionale Selbstversorgung mit Keramik aus den Siedlungsgemeinschaften von Este und der nédheren
Umgebung wihrend dieser Zeit anzunehmen. Von der folgenden Periode Este IV an ist eine dhnlich konkrete Aussage
iiber die Herkunft des Tongeschirres auf dem Fundplatz hingegen nicht mehr ohne weiteres zu formulieren. Die zu
dieser Zeit im Reitia-Heiligtum vorherrschende Geféafform ist die Schale aus grauem Ton, welche auf einer
schnelldrehenden Topferscheibe hergestellt wurde. Gefae dieses Typs weisen nur geringe stilistische und technische
Unterschiede auf, so daf3 sich bisher keine regionalen Gruppen innerhalb Venetiens erkennen lassen. Die Heimat der
ehemaligen Besitzer dieser Weihegaben mufl man deshalb zunédchst mit dem Verbreitungsgebiet dieser Gefifiform, dem
ostlichen Oberitalien, gleichsetzen?688. Dabei ist es keineswegs ausgeschlossen, daB die Keramik letztlich wie in der
vorhergehenden Periode, meist aus Este stammte. Es ist allerdings in die Uberlegungen mit einzubeziehen, daB es sich
bei dieser kompliziert herzustellenden Ware nicht mehr um Gefafle handelt, die zur Eigenversorgung im heimischen
Haushalt angefertigt wurden, wie es wohl bei den meisten Geschirrsitzen aus dlterer Zeit geschah. Vielmehr mufiten sie
die Weihenden wahrscheinlich bei spezialisierten Werkstitten zunichst einmal erwerben?89. Dies fiihrte
mdglicherweise zu einem neuen Ablauf in der Bereitstellung der Keramik2690,

Aus der Zusammensetzung des Keramikbestandes im Reitia-Heiligtum ergeben sich moglicherweise noch
weiterfiihrende Hinweise iiber die Ortlichkeiten, an denen das Geschirr fiir den Kult hergestellt oder erworben wurde.

Dabei gilt es erst einmal festzuhalten, dall keines der hier aufgefundenen Gefile einem anderen vollstédndig gleicht.

Uberlieferungsbedingungen archiologischer Funde ist an der Keramik diese Entwicklung noch am leichtesten zu
verfolgen.

2686 Diese Aussage gilt fiir den Beginn des Heiligtums wihrend der Periode Este II-1II in nur eingeschrinktem Mafe.
In den Anfiangen der Glattverzierung der Geféafle aus dem Raum des paldovenetischen Siedlungsgebietes weisen diese
nur geringe Unterschiede auf. Zu einer spiirbaren regionalen Differenzierung kommt es erst, als sich in Este die
Gefafmalerei durchsetzt, und im benachbarten Padua die Zahl der ornamentalen Motive in der Eingléttechnik zunimmt.
Allerdings sprechen die zahlreichen im Reitia-Heiligtum von Este gefundenen Gefdfle mit alleiniger radialer
Streifenverzierung auch schon in diesem frithen Abschnitt fiir eine Herkunft aus Este. Vgl. dazu auch Kap. 11.2.3.3 zur
Glattverzierung.

2687 Vgl. dazu das Kapitel iiber die Importkeramik.

2688 Eine Methode sich diesem Problem zu nihern, wire eine mineralogisch-petrographische Untersuchung des
Scherbenmaterials gewesen, um so die Herkunftsgebiete der verschiedenen Tonsorten bestimmen zu konnen. Leider
konnte dies aus technischen Griinden bisher nicht durchgefiihrt werden. Vgl. dazu Calogero/Lazzarini 1984.

2689 7ur Problematik von Keramikproduktion im Haushalt oder als Handwerk vgl. auch Réder 1995, 127-129.

2690 Sicherlich konnte es aber auch ganz spezielle Ursachen haben, weshalb eine bestimmte Tépferware nicht unter
dem jeweiligen Weihegut vorkommt. Diese bleiben uns aber aufgrund der ausschlieBlich archdologischen
Hinterlassenschaften weitgehend verschlossen. So berichtet Herodot von einem Angriff der Athener auf ein
aginetisches Heiligtum, als dessen Folge es verboten wurde, attische Keramik im dortigen Kult zu verwenden: "... Auch
sollten sie beim Tempeldienst kein attisches Tongeschirr, noch sonst etwas aus Attika gebrauchen, sondern kiinftig nur
noch aus solchen Topfen trinken diirfen, die im Lande selbst gefertigt wiiren." (Hdt. V 88). — Auch wenn man dieser
Nachricht im Detail, gerade bei Herodot, nicht ungepriift glauben sollte, zeigt sie doch, welche Vorstellungen mit der
Auswahl bestimmter Weihegattungen verbunden gewesen sein konnen. Eindeutig ist auch eine Vorschrift zum
hetithischen Nuntarriyasha-Festritual, in dem der Gebrauch des iskaruh-Gefélles bei bestimmten Ritualen untersagt
wird (Haas 1994, 836).
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Keramikhandel fiir den religidsen Gebrauch an der Kultstdtte, wie er aus anderen mediterranen Heiligtiimern belegt ist,
bei dem groBere Serien aus einer Werkstatt oder demselben Brand verkauft wurden, kann deshalb fiir den gesamten
Zeitabschnitt, in dem hier ein Kult ausgeiibt wurde, wohl ausgeschlossen werden2691,

Als historisches Beispiel fiir solche Handlungen in direkter Ndhe des Kultplatzes oder anlidBlich einer Kultfeier ist
iiberliefert, dal die Keramikhéndler in Athen zu Beginn des Choenfestes spezielle Buden aufbauten, in denen sie die
schon erwiihnten Choenkannen verkauften2692. Aus den Berichten des Martyriums der hl. Justa und Rufina, die sich im
Breviarium Eborense und den Passionsbiichern finden, erfahren wir, da3 die beiden Schwestern, die Tochter eines
Topfers waren, im Jahre 287 n. Chr. ihre Keramik auf dem Marktplatz von Sevilla (dem ant. Hispalis) anldBlich des
Festes der Salambo verkaufen wollten2693, Die genannte Gottin war semitischen Ursprungs und eng mit dem
Adoniskult verbunden?6%4. Die Frauen der Stadt, welche das Fest vorbereiteten, brachten die Statue der Géttin den
beiden Schwestern zum Ausbessern, was jene als Christinnen strikt ablehnten2695. In der lebhaften Diskussion gingen
Statue und Topferwaren zu Bruch, worauf die Sache vor den Statthalter Diogenianus kam. Durch dessen Urteil erlitten
Justa und Rufina den Mirtyrertod26%¢. In diesem Fall ging es hauptsichlich nicht darum, Gliubige mit Kultgeschirr zu
versorgen, sondern man nutzte den groBen Menschenauflauf anlidBlich des Festes, um ganz allgemein Handel zu
treiben2697,

Vereinzelt gelingt auch die archdologische Verifizierung derartiger Vorgénge (Funde von Topfereien oder deren
Abfille sowie von Keramikldden in direkter Nachbarschaft der Heiligtiimer). So wurden im Heraion von Samos die
Uberbleibsel von Verkaufsbuden gefunden, in denen man nach der Menge der dort zutage gekommenen Geschirrsitze
auch Keramik erwerben konnte2698, Vom selben Fundplatz stammen ferner die Reste von Brennstiitzen aus Tépferdfen,
die wahrscheinlich sogar auf eine 6rtliche Keramikproduktion bei diesem Heiligtum hinweisen?09%. Andererseits belegt
ein Topferorakel aus Agypten, das in Abschriften des 2./ 3. Jh. n. Chr. iiberliefert ist, deren Urfassung aber in

hellenistische Zeit zuriickreicht, daf direktes Topfern in einem heiligen Bezirk wohl auch als Sakrileg aufgefalit werden

2691 Das Abhalten von Markttagen in Verbindung mit kultischen Festen, war in der antiken mediterranen Welt vielfach
verbreitet, so ist dies z. B. fiir die Feiern bei dem Heiligtum der Feronia (heute Loc. Bambocci, Scorano), einer alten
sabinischen Géttin belegt (Liv. XXXVI 2,8), vgl. dazu auch Simoncini 1962. Aus dem griechischen Raum sind sogar
verschiedene Kultgesetze tiberliefert, die sich ausfiihrlich mit diesem Thema auseinandersetzen, so heif3t es u. a. fiir das
Gebiet eines Tempels in Alea (Arkadien): "Fiir die Festversammlung sollen die Heiromaonen bereit halten alles an den
Verkaufspliitzen (in gutem Zustande, ebenso) die Damiorgen" (Meister 1889, 74). Uber die Mysterien von Andania in
Messenien wird in den Kultgesetzen auch die Aufsicht iiber den abgesteckten Marktbereich wihrend der Festtage der
hier verehrten Gottheiten geregelt (Sauppes 1896, 301). Strabon (ca. 64 v. Chr.—19 n. Chr.) bemerkte iiber das Apollon
Fest auf der Kykladeninsel Delos: "Das Fest ist in gewisser Weise auch eine kommerzielle Angelegenheit." (Strab. X 5,
4), vgl. dazu auch Lauter 1971.

2692 Skylax, Periplous 112.

2693 Virginates Sanctarum Martyrium Justae et Rufiniae assesta et loca quaedam Actorum illustrata. Acta ex Vincentino
Bellovacensi, 10—13. Florez, Espaiia Sagreda IX, 99 (Madrid 1752). Siehe auch Cumont 1927.

2694 Cumont 1910, 100 Anm. 24.

2695 Christen muBten nicht nur dem heidnischen Gotterkult fernbleiben, sondern durften auch keine Gétterbilder oder
andere Dinge anfertigen, die fiir deren Verehrung verwendet wurden. Zu diesem Thema schreibt der
Kirchenschriftsteller Tertullian (ca. 160220 n. Chr.): "Es gibt noch mehrere Arten von Kiinsten, die, obwohl sie sich
nicht mit der Fabrikation von Gétzenbildern befassen, doch dasselbe Verbrechen begehen, indem sie Dinge beschaffen
helfen, deren die Idole nicht entbehren kénnen ..." (Tert. idol. 8; Ubers. K. A. H. Kellner); in demselben Kapitel riit er
den christlichen Herstellern von SakralgefaBen fiir den Kult der Heiden, Gegenstidnde nur noch fiir profane Zwecke
anzufertigen: "Schiisseln und Becher verlangt der Luxus und die Grofstuerei ofter, als der religiose Aberglaube."

2696 Noch heute gelten die beiden heiligen Schwestern als Schutzpatroninnen der Topfer von Sevilla, weil sie deren
Gewerbe ausiibten und ihre Statuen halten als Attribute Tongefa3e in den Hénden.

2697 Mac Mullen 1981, 284 Anm. 24.

2698 Kyrileis/Kienast/WeiBhaar 1985, 435-437; Walter 1957, 35-38.

2699 Kyrileis/Kienast/WeiBhaar 1985, 407-408.
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konnte. Nach der Vorgeschichte wurde von Hermes-Thot ein Gesandter auf eine frithere Insel des Helios geschickt, der
bei der Ankunft des Konigs Amenophis, der das gleichfalls dort gelegene Heiligtum der Isis und des Osiris besuchen
wollte, mit dem Brennen von Keramik in einem Topferofen begann. Sofort entfernte man die Topferware aus dem Ofen
und zerstorte sie. AnschlieBend brachte man den Tépfer zum Kénig, vor dem dieser zu prophezeien begann2790, In dem
Heiligtum der Artemis von Brauron wiesen die dort gefundenen Krateriskoi gegeniiber den Gefédfen aus Athen
deutliche Qualitdtsunterschiede auf. Daraus hat man geschlossen, daf es in der Néhe eine lokale Werkstatt gab, die
insbesondere fiir die Bediirfnisse der Weihenden vor Ort produzierte. Neuere Untersuchungen des Tones der Gefilie
scheinen diese Annahme zu bestitigen?’0!. Wegen einiger im heiligen Bezirk von Olympia gefundener Formschiisseln
hellenistischer Reliefbecher rechnet U. Hausmann mit der Einrichtung mobiler Topfereien im Umkreis des Heiligtums
zu jener Zeit, die zur Versorgung der Besucher mit Kultgeschirr dienten?702, Fiir die Verhiltnisse in Este ist in diesem
Zusammenhang zu beachten, da3 der Platz des Reitia-Heiligtums nicht allzu weit von damaligen Siedlungsplétzen
entfernt lag (Abb. 1). So war es eher unnétig, Topfereien neben dem Kultplatz anzulegen, da es keine grofere Miihe
bereitet haben wird, die Keramik von den Siedlungen in Este hierher zu bringen.

Die unterschiedliche Zusammensetzung des Keramikbestandes weist darauf hin, da3 man dieses Geschirr von zuhause
mit in das Reitia-Heiligtum nahm. Auch die Funde ausschlieBlich handgeformter Keramik (Taf. 223,3175; 104,1645—
1646; 124,1853-1854; 130,1938-1940) in der Periode Este Ubergang II-1II scheinen auf das Mitbringen heimischer
Haushaltsware hinzuweisen, denn es ist wenig wahrscheinlich, daB man diese geringwertige Keramik damals noch
verhandeln konnte. Die Beschaffung der Opfergaben aus der heimatlichen Umgebung war auch in anderen Gebieten in
antiker Zeit durchaus iiblich?703. Auf die Bereitstellung von Keramik durch Einzelpersonen zu den Kultfeierlichkeiten
weist zum Beispiel indirekt eine Textstelle aus "Die Acharner" des Aristophanes beziiglich der stidtischen Dionysien
hin: "... Zum Festmahl komm sogleich mit deinem Korb und deiner Kanne! Der Priester des Dionysos lift dich laden.
Nur schnell! die anderen warten ldingst auf dich. Und alles ist schon zugerichtet als: Tische, Polsterkissen, Teppiche,
Festkrinze, Salben, Naschwerk, Freudenmddchen, Lebkuchen, Fladen, Sesamstritzel, Krapfen. Und Tdnzerinnen
..."2704 Viele der fiir den Transport von Opfergaben genutzten Behiltnisse (z. B. Topfe) aus dem eigenen Haus wird

man in die Rituale einbezogen haben. Bezeugt ist ein solches Verhalten durch eine Anekdote, die bei Athenaios

2700 7y den zahlreichen Metaphern und Anspielungen in diesem Orakel auf die griechische Herrschaft in Agypten und
deren vorausgesagtes Ende vgl. u. a. Koenen 1968, bes. 183; ders. 1984.

2701 Mylonpoulos/Bubenheimer 1996, 1; 22 Anm. 92.

2702 Haysmann 1996, 102-103. Zu handwerklichen Aktivititen in mediterranen Heiligtiimern siehe Risberg 1992, 33.
2703 So wird von dem Latinerfest auf dem Mons Alba folgendes berichtet: "Sie sollten dem Latiaris genannten Jupiter
gemeinsame Opfer darbringen und gemeinsame Mahlzeiten veranstalten, wobei er festsetzte, was eine jede Stadt zu den
Opfern beizusteuern und welchen Anteil eine jede zu erhalten habe. Diese, latinische genannten Festtage und Opfer
feiern die Romer bis auf den heutigen Tag, und von den Gemeinden, welche an den Kulthandlungen teilnehmen,
bringen die einen Schafe, die anderen etwas Kdse, wieder andere eine bestimmte Menge an Milch oder anderes
derartiges (eine Art Opferkuchen) zu jenen Feiern mit. Gemeinsam opfern sie einen Stier, von dessen Fleisch eine jede
Gemeinde einen genau festgesetzten Anteil erhdlt." (Dion. Hal. IV 49, 2-3). Athenaios (Athen. XV 675F-676D), der
aus der griechischen Handelsniederlassung Naukratis in Agypten stammte, berichtet iiber die archaischen Kultmahle
seiner Heimatstadt, die von den Bewohnern als Mittel der eigenen Identitétspflege gegeniiber den fremden Umwohnern
besonders gepflegt wurden: "Alle Teilnehmer erschienen in weifler Kleidung und brachten kniend Weinspenden dar,
wdhrend der Hierokyrx die alten vdterlichen Gebete sprach. Dann erhielt jeder Teilnehmer zwei Kotylen Wein, der
Priester des pythischen Apollon und der des Dionysos jedoch die doppelte Menge. Als Speisen wurden je ein Stiick
Weifsbrot und ein Stiick Schwarzbrot gereicht, eine Portion Schweinefleisch, eine kleine Schiissel Gerstengriitze oder
Gemiise, zwei Eier, etwas Kise, ein paar getrocknete Feigen und ein kleiner Kuchen. Wer etwas anderes zum Essen
mitbrachte, wurde bestraft; was vom Festmahl iibrigblieb, erhielten die Sklaven."

2704 Aristoph. Ach. 1085-1093. — Aus archiologischen Quellen sind zahlreiche Tonkannen bekannt, die wohl mit
diesem volkstiimlichen Fest in Zusammenhang stehen. In einer anderen Komdodie des Aristophanes (Aristoph. Plut.
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iiberliefert wird: "Arsinoe I1l. Philopator traf eines Tages einen Mann auf der Strafse, der einen Olivenzweig trug, und
sie fragte ihn, was man denn fiir einen Tag habe und welche Gottheit man feiere. Er antwortete der Konigin, es sei der
Tag der Lagyno-phoria (etwa das Weinflaschenfest). Auf ihre weitere Frage, was das denn sei, sagte er, die Gemeinde
versammle sich zu einem Essen, wobei man auf Stroh liege und jeder aus seinem eigenen Lagynos, den er von daheim
mitgebracht habe, trinke. Die Kénigin aber war iiber den primitiven Charakter einer solchen religiosen Veranstaltung
duperst entriistet."279 Die antike Textstelle nimmt wahrscheinlich Bezug auf ein von Ptolemaios IV. Philopator (221—
204 v. Chr.) in Alexandria eingerichtetes Kannenfest (Lagynophoria), zu dem die Teilnehmer ihr Essen und die
TrinkgefiBe selber mitbrachten?7%¢. Ein wenig erinnert diese Veranstaltung an das Fest der Anna Perenna in Rom, das
am 15. Mirz begangen wurde, und zudem die Teilnehmer gleichfalls ihre Speisen und Getréinke mitbrachten?77. Es
wiare grundsitzlich falsch anzunehmen, daB3 der Gebrauch und die Lagerung von heiligen GefiBlen alleine eine
Angelegenheit der Heiligtlimer oder Priester gewesen wéren. Beispielsweise besall nach Cicero auf Sizilien auch jedes
noch so arme Haus eine Wasserschale, ein SalzfaB und ein Rauchfa zum héuslichen Kult2708,

Auch H.-W. Dammer geht beziiglich des Kultes im Heiligtum San Pietro Montagnon gleichfalls davon aus, da3 die
Keramik von den Weihenden zu diesem Ort von zuhause mitgebracht worden war2’0®. Bedauerlicherweise sind aus
den iibrigen groBeren Heiligtiimern (Lagole, Caldevigo u. a.)2710 dieser Region so wenig Keramikfunde verdffentlicht,
daB sich keine weiteren Aussagen zu diesem Thema treffen lassen.

Welche Bedeutung hatte aber neben dem funktionalen Gebrauch die Auswahl der einzelnen Gefdf3e fiir den Weihenden
im Reitia-Heiligtum von Este? Nach dem bisher Gesagten und der groen Ahnlichkeit mit der zeitgleichen Keramik aus
den Griabern und Siedlungen in Este muf3 man davon ausgehen, daf3 ein GroBteil des Keramikbestandes wahrscheinlich
erst sekundir fiir einen kultischen Gebrauch verwendet worden war. So haben wahrscheinlich die Exemplare mit
antiken Reparaturen2’!! {iber einen lingeren Zeitraum im heimischen Haushalt Verwendung gefunden. Dagegen wird

man einwenden, dal} reparierte Gefdfle auch mehrfach im Kult benutzt worden sein konnen. Wahrscheinlicher ist aber

1193-1209) werden ebenfalls das Bereitstellen und der Transport (Prozession) von Gefiflen aus der hauslichen
Umgebung zu einem Heiligtum, nicht ohne eine gewisse derbe Komik, beschrieben. Vgl. auch Kap. IV.1.

2705 7Zitiert aus Schneider 1967, 552; nach Athen. VII, 276 a—c; Eratosth. FGH II B Nr. 241 F 16.

2706 Nilsson 1906, 468 Anm. 2; Pfisterer-Haas 1990c. — Zu entsprechenden Funden von Lagynoi aus hellenistischer
Zeit: Leroux 1913. — Schifer 1968, 101-115. — Thompson 1934, 403—405. — Vessberg/Westholm 1956, 59; 65; 75; 78—
79 Abb. 29,1-2. — Zu Arsinoe III. Philopator, der Gemahlin Ptolemaios IV. vgl.: H6lbl 1994. Eine dhnliche Situation

ergibt sich auch bei Aristoph. Ach. 1085-1093. Vgl. dazu a. Kapitel IV.1.

2707 "An den Iden hat Anna Perenna ein frohes Fest, nicht weit von deinem Ufern, weitherstrémender Tiber. Das Volk

kommt und trinkt, ringsum im griinen Gras verstreut, und jeder lagert sich mit seiner Liebsten. Ein Teil harrt unter
freiem Himmel aus, wenige errichten Zelte, andere haben sich aus Zweigen eine Laubhiitte gebaut, und wieder andere
Stibe anstatt fester Sdulen aufgerichtet und ausgespannte Kleider dariibergebreitet. Trotzdem sind sie vom Wein und
Sonne erhitzt, und sie wiinschen sich so viele Jahre, wie sie Becher leeren, und trinken nach der Zahl (zdhlen ihre
Becher): Da findet man Mdnner die Nestors Jahre trinken, Frauen, die durch ihre Becher zur Sibylle wurden. Da
singen sie auch, was sie im Theater gelernt haben, leichte Gesten mit der Hand begleiten ihre Worte. Sie stellen einen
Krug auf die Erde und fiihren ungelenke Reigen auf, ein Mddchen tanzt im Putz mit losen Haaren. Auf dem Heimweg
schwanken sie und sind ein Schauspiel fiir die Menge, und das Volk, das ihnen begegnet, nennt sie selig. Neulich kam,
es scheint mir wert, ihn zu erwdhnen, ein Zug entgegen: eine trunkene Frau zog einen trunkenen alten Mann (nach
Hause)." (Ov. fast. ITI 524-542; Ubers. F. Bomer). Die Romer feierten das Fest der Anna Perenna am 15. Mirz in
einem Hain bei Rom. Der Ursprung und die genaue Bedeutung dieser Gottheit waren schon frith in Vergessenheit
geraten.

2708 Cic. Verr. 11 4, 21.

2709 Dammer 1986b, 17.

2710 Bei den zahlreichen nur kurzfristig aufgesuchten Plitzen mit kleineren Votivdepots aus dem Bereich der Este-
Kultur (z. B. Ex Pilsen), die h4ufig in Siedlungen lagen und z. T. wohl die Uberreste von Bauopfern darstellen, eriibrigt
sich die Fragestellung vom Mitbringen der Keramik aus den Wohnorten weitgehend.

2711 ygl, Taf. 37,605; 40,628; 56,952-953; 73,1207; 102,1632; 107,1679; 123,1842; 126,1891; 209,3004.
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in dem hier besprochenen Fall, daf3 die bei den Kulthandlungen benutzten Gefale gewohnlich zerstort wurden, da sie in
den Besitz der Gottheit libergingen (vgl. dazu die Inschrift auf der Pyxis Nr. 3254 [Taf. 228], die wahrscheinlich den
Namen der hier verehrten Gottheit nennt) und vor Entweihung geschiitzt werden sollten?712. Es wurde schon zu Beginn
des Kapitels iiber die Keramikweihung darauf hingewiesen, daf3 die reparierten Beispiele (es handelt sich zumeist um
wertvollere feinkeramische Stiicke?713) alle aus der Periode Este III stammen, jiingere Belege sind bisher nicht bekannt
geworden. Dies kann Zufall sein, wie eine Textstelle in den Tafeln von Iguvium?’!4 anzudeuten scheint, unter
Umsténden jedoch auf Vorschriften zuriickgehen, die den Gebrauch von makellosen Geféaflen im Kult festlegten. Ohne
entsprechende schriftliche Uberlieferung wird man diese Frage fiir das Reitia-Heiligtum von Este aber nicht
beantworten konnen.

Andere Teile des Keramikgeschirrs aus dem Reitia-Heiligtum von Este sind wahrscheinlich ausschlielich fiir einen
rituellen Kontext angefertigt worden. In diesem Zusammenhang ist die Gruppe der KleingefdBe (Taf. 223,3180-
224,3205; 209,3010) zu nennen. Diese stammen aus dem spéten 5. bis frithen 3. Jh. v. Chr. und waren lediglich fiir eine
symbolische Handlung zu gebrauchen.

Zusammenfassend 148t sich sagen, dal nur an wenigen Gefaflgruppen zu erkennen ist, welche Kriterien fiir ihre
Auswahl eine Rolle gespielt haben. Die Beispiele deuten darauf hin, dafl es im Laufe der Zeit fiir die Auswahl und
Bereitstellung der Keramik sich dndernde Vorstellungen der Weihenden gegeben haben konnte, ohne daf3 sich diese
durchgehend fiir den gesamten Zeitraum des Kultgeschehens im Reitia-Heiligtum verfolgen lassen.

Ein Vergleich mit anderen Keramikbestdnden aus antiken mediterranen Heiligtiimern zeigt wie schwierig es ist, die
Bedeutung der Keramikauswahl fiir die Weihenden lediglich anhand der archdologischen Quellen zu erfassen. Ein auf
der Auswertung von Bodenfunden beruhender Nachweis des ausschlieBlichen Gebrauchs bestimmter Gefdfle in
sakralem Zusammenhang scheint besonders kompliziert zu sein?715. Sicher ist die zunichst alleinige kultische
Anfertigung bei Gefdllen mit Inschriften oder Stempelmarken, die in einem Bezug zu der am jeweiligen Fundort
verehrten Gottheit stehen und anderswo nicht vorkommen. So z. B. hat V. Grace eine Serie von samischen Amphoren
aus der Zeit um 310 v. Chr. beschrieben, deren Stempel samischen Miinztypen mit den Aufschriften HPHX und HP
nachempfunden sind. In {iberzeugender Weise konnte sie in Zusammenhang mit dem Fundplatz nachweisen, daf3 in
ihnen wahrscheinlich der Wein und das Ol fiir die samischen Feste aufbewahrt worden ist?’16. Eine Besonderheit der

bemalten griechischen Keramik aus Heiligtiimern ist es, dafl die Themenauswahl der Motive héufig in einem Bezug zu

2712 Ahnliche Merkmale antiker Reparaturen weisen auch einige GefiBe aus den Nekropolen auf, die sicherlich nicht
mehrmals im Grabkult verwendet wurden. So z. B. ein Dolium aus dem Grab Via Tiepolo 21 (Ruta Serafini 1990, 116
Abb. 78).

2713 Bei einfachem Geschirr wird man sich seltener die Miihe gemacht haben, dieses zu reparieren. Dies gilt
insbesondere, wenn die Reparaturkosten hoher waren als der Erwerb eines neuen Gefédlies. Der Satiriker Tuvenal gibt
eine lebendige Beschreibung, wie einfach man es sich in den Quartieren des kaiserzeitlichen Roms mit der Entsorgung
beschédigter Gefdlle machte: "Richte den Blick jetzt auf weitere unterschiedliche Gefahren in der Nacht: welche Héohe
die aufragenden Hduser haben, von denen aus eine Scherbe das Hirn trifft, wie oft lecke und zerbrochene Gefdfse aus
den Fenstern fallen, mit welcher Wucht sie auf das Pflaster schlagen, es zeichnen und beschddigen." (Iuvenal. 11 269—
272; Ubers. J. Adamietz).

2714 Pfiffig 1964, 17-18. Vgl. dazu auch Kap. IV.1.

2715 Fiir eine abschlieBende Beurteilung, inwieweit eine Gefiaform nur in Heiligtiimern verwendet wurde, erschwert
bisher hiufig das Fehlen verdffentlichter Siedlungskeramik aus den Wohnorten der Weihenden eine klare Aussage.
Wie schwierig diese Frage im Einzelnen jeweils zu beantworten ist, belegt auch das Beispiel der bekannten
griechischen Greifenkessel aus Bronze, die schon frith in Ton nachgeahmt wurden (Krauskopf 1995, 82). In ihrem
Ursprungsland standen sie wahrscheinlich fast ausschlieBlich in Heiligtiimern (Jantzen 1955) wahrend sie in Etrurien
nach der élteren Forschung nur im Grabkult verwendet wurden (u. a. Blome 1988, 565). Neuere Funde aus Gravisca
(Berti 1985, 185, Abb. 7,1.8) und Brolio (Romualdi 1981, 35-38) belegen aber, dall sie auch in etruskischen
Heiligtiimern vorkamen.
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der verehrten Gottheit steht. So fanden sich im Artemisheiligtum von Brauron zwei attisch-rotfigurige Darstellungen
des Aktaionmythos, der in der attischen GefdBmalerei ansonsten nur selten aufgegriffen wird. Aktaion wird in der Sage
von den Hunden der Artemis angegriffen, weil er die Gottin beim Baden beobachtet hatte. Der direkte Bezug zu der
hier verehrten Gottheit ist also durchaus vorhanden?’!7. Deutlicher wird dieser Zusammenhang bei einer spartanischen
Schale (3. Viertel 6. Jh. v. Chr.) mit einer Darstellung des Zeus und der Hera sowie einer Weiheinschrift an den
olympischen Zeus, die in Olympia gefunden wurde?7!8.

Ferner kann man allgemein davon ausgehen, dafl neben direkt fiir den Kult hergestellten auch urspriinglich fiir einen
anderen Zweck gedachte GefaBe benutzt wurden. Mogliche Belege fiir die gleichzeitige Verwendung urspriinglich
profaner und speziell fiir das Kultgeschehen hergestellter Behéltnisse haben sich im Heraion von Samos erhalten. Aus
diesem Heiligtum stammt eine groe Menge von feinkeramischem Tafelgeschirr und Vorratsbehéltnissen, die, bei
gleichen GefiaBtypen, zum Teil unbeschriftet sind, wéhrend andere eine vor dem Brand aufgemalte Inschrift besitzen,
die stets in einem Bezug zu der hier verehrten Gottheit steht; diese Fundgattung wird auch als Dipinto-Keramik
bezeichnet. Da diese aufler an dem hier besprochenen Fundplatz bezeichnenderweise nur noch im heiligen Bezirk der
Hera in Naukratis (Agypten) nachgewiesen werden konnte, diirfte es sich hierbei um GefiBe handeln, die
ausschlieBlich fiir einen kultischen Gebrauch bestimmt gewesen waren?’!9. Thr gleichzeitiges Vorkommen mit
denselben Formen, die aber unbeschriftet sind, weist moglicherweise ebenso darauf hin, dafl hier sowohl sekundér
dafiir verwendete wie auch ausschlieBlich fiir den Kult produzierte Gefdlie verwendet worden sind.

Der soziale Status der Weihenden 148t sich im Reitia-Heiligtum weniger an einzelnen Exemplaren der Keramik
feststellen, als vielmehr an der Gesamtheit der aufgefundenen Gefif3e. Dabei ergeben sich in einem Vergleich mit den
zeitgleichen Grabfunden auffallende Ubereinstimmungen in Ware, Form und Qualitit der mitgegebenen TongefiBe.
Mit ziemlicher Sicherheit kann daraus nicht nur geschlossen werden, da3 die Weihenden aus Este und der néheren
Umgebung kamen, sondern auch, daB sie etwa den gleichen gesellschaftlichen Status besaflen wie die in den Grébern
Bestatteten?720,

In fast jeder Periode des Heiligtums gibt es einzelne Gefélle, die durch ihre Herstellungsweise oder Form aus der
iibrigen Keramik (z. B. Taf. 95,1529) herausragen. Inwieweit durch diese Exemplare der Status des Opfernden
besonders betont werden sollte, 148t sich nicht immer sagen. DaB} eine entsprechende Absicht wahrscheinlich ist, ergibt
sich aus der Tatsache, daB3 sie funktional zumeist keine fiir uns erkennbare Sonderstellung innerhalb des Bestandes
einnehmen. Ahnliche Befunde liegen auch aus anderen paliovenetischen Heiligtiimern (z. B. Gurina272!) vor. Diese
Beobachtung ist keineswegs auf diese Zeit oder den paldovenetischen Raum beschriankt, sondern gilt fiir viele
Votivbestdnde. Der Weihende gab das, was er geben konnte, wobei eine gewisse "Prunksucht" den sozial gehobenen
Schichten nicht unbekannt war2722. Interessant ist in diesem Zusammenhang eine Stelle in den Satiren des Aules

Persius Flaccus (34-62 n. Chr.), einem romischen Dichter etruskischer Abstammung aus Volterra, der als Zeitzeuge

2716 Grace 1971, 58-59; 65 Taf. 13,31-35.

2717 Brommer 1984, 178.

2718 Goette 1961.

2719 Kron 1984; dies. 1988, 144147 Abb. 8.

2720 Natiirlich kénnen auch drmere Bevolkerungsschichten am Kultgeschehen partizipiert haben, was sich aber nicht in
dem tiiberlieferten Weihebestand erkennen 148t. Auf die strenge soziale Gliederung der paldovenetischen Gesellschaft
weist das Vorkommen von reich ausgestatteten Brandbestattungen neben weitgehend beigabenlosen
Korperbestattungen hin (z. B. Orsi 1900). Vgl. dazu die Bemerkung zur Teilnahme von Sklaven am Kultgeschehen in
Naukratis (Kap. IV.2). Zur sozialen Schichtung von Grabfunden siehe exemplarisch Kossack 1974.

2721 Meyer 1885.
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beschreibt wie im romischen Kult immer mehr die altertiimlichen und einfachen Tongefifle durch Weihegaben aus
Edelmetall ersetzt werden: "Gold hat Numas Geschirr??3 und saturnische Bronze verdringt, der Vestalinnen
Kriige?7?* und tuskisches Tonzeug verwandelt."*’?5 Und der griechische Schriftsteller und Priester Plutarch (46119 n.
Chr.) schrieb: "Der ehrwiirdige Ritus der Dionysia bestand in alten Zeiten in einer Prozession, die in volkstiimlicher
Weise ausgerichtet war: voran ein Weinkrug und eine Rebe, dann zog einer einen Ziegenbock, es folgte ein anderer mit
einem Weidenkorb voll getrockneter Feigen und als Hohepunkt der Phallos. Aber jetzt nimmt man keine Notiz mehr
von diesen Dingen; sie werden in den Schatten gestellt, wenn Goldgefiifie vorbeigetragen werden, teure Kostiime,
Pferdegespanne und Masken. So wird das bescheidene Mindestmafs des Wohlstands und Nutzen tiberwdltigt vom
Nutzlosen und Ausschweifenden."?’26 Den Schriftquellen zufolge wurden entsprechende Vorgiéinge zumindest in der
griechischen und romischen Welt sehr bewufit wahrgenommen. Dies gilt sowohl fiir den kultischen wie den profanen
Lebensbereich gleichermalen. Von den ehemals so geniigsam lebenden Spartanern heilt es beispielsweise aus
hellenistischer Zeit: "Die Spartaner gingen nicht ldnger wie in alten Zeiten zu den gemeinsamen Mahlzeiten und wenn
sie doch dem Gesetz gehorchten, brachten sie Kissen und Polster so grofs und kostbar geschmiickt mit, daf; geladene
Gidste es scheuten, sich auf ihnen niederzulassen, ... Sie sind dem Luxus verfallen, zeigen ihr bestes Tischgeschirr und
die phantasievollsten Gerichte mit besonderen Saucen, Weinen und SiifSigkeiten. Areus und Akrotatos, die einige Zeit
vor Kleomenes III. regierten, begannen damit, als sie versuchten das Hofleben nachzudffen."*’?7 Auch so bedeutende
Dichter wie der Romer Horaz (65-8 v. Chr.) nehmen sich des Themas vom einfachen EB- und Trinkgeschirr an: "...,
bleibe auch mal bei den Wahrsagern stehen. Von solchen Géngen begebe ich mich nach Hause zu einer Schiissel aus
Salat, Erbsen und Fladen. Das Mahl wird mir von drei Dienern dargereicht; der weifle Steintisch trdgt ein Paar
Humpen samt dem Schopfmaf3;, daneben steht das Mischgefdfs, dazu eine Kanne samt der Schale, alles schlichter
kampanischer (irdener) Hausrat."?7?8 Bissig hingegen heift es bei dem Satiriker Juvenal: "Doch keinerlei Gift trinkt
man aus Tongeschirr: fiirchte es dann, wenn du juwelenbesetzte Becher ergreifst und in der breiten Goldschale Setiner
ergliiht."2729 Ubrigens waren sich die heidnischen und friihchristlichen Schriftsteller in ihrer Ablehnung allzu groBen
Prunks beim Geschirr, wenn auch mit geringem Erfolg, weitgehend einig. Darum heifit es bei dem christlichen Lehrer
Clemens von Alexandria (um 150 bis vor 215 n. Chr.) iiber Jesus auch: "Aus Silber oder Gold angefertigte oder
andere, mit eingelegten Edelsteinen verzierte Trinkgefdfie zu beniitzen ist unzweckmdfsig, sie sind nur eine Tduschung
fiir das Auge, ... Also fort mit den nach Therikles und nach Antigonos und nach Kantharos benannten Bechern und den
breiten Schalen und den Trinkndpfen und den unzdhligen Arten von Trinkgefifien und aufserdem den KiihigefifSen und
den Weinkannen. ... Indessen ist auch die iibertrieben sorgfiltig, nur auf eitlem Ruhm bedachte Kunst, mit getriebener

Arbeit das Glas zu verzieren, das durch die Bearbeitung um so zerbrechlicher wird, aus unserem wohlgeordneten

2722 Uber die Kritik antiker Autoren an der Protzerei mit goldenen Trinkgeschirren vgl. Wendland/Kern 1895, 29-30. —
Allgemeiner zu dem geschilderten Verhalten: GeiBlinger 1970; Miiller/Bernbeck 1996.

2723 Dazu schol. Numa Pompilius, rex romanorum, vasis fictilibus usus est etiam ad religionem deorum, ex quo Numa
dictus est, quod numinibus deserviret. Nam primus religiones invenit apud Romanos. Die Benutzung von Tongefafen
im romischen Kult wird auch von anderen Autoren auf Numa Pompilius zuriickgefiihrt, vgl. den Anfang dieses
Kapitels u. Kap. IV.1.

2724 Dazu schol. virginesque Vestales vasis fictilibus in sacris etiam usae sunt. Vgl. Kap. IV.1.

2725 Pers. 11 59-60 (Ubers. W. KiBel).

2726 Plut. 3, 527 D. Vgl. auch Fehling 1988; Keuls 1985.

2727 Athen. IV 142A.

2728 Hor. s. 1 6, 114-119 (nach Kayser, Nordenflyscht u. Burger). Ahnlich wie tuskisch oder samisch in der romischen
Literatur als Pseudonym fiir Keramik verwendet wird, benutzt Horaz hier den Begriff kampanisch in der gleichen
Absicht.

2729 Juv. X 25-27.
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Gemeinwesen zu verbannen ... Und ferner: wenn das Waschbecken irden ist, kann es dann das Waschen der Hinde
nicht in sich aufnehmen? Und die Fuf3badewanne nicht das Waschwasser fiir die Fiifle? ...und andererseits wird wohl
die Lampe das Licht nicht besorgen, weil sie das Werk eines Topfers und nicht eines Goldschmieds ist. ... Und von der
Samariterin erbat er (Jesus) zu trinken, die das Wasser in einem irdenen Gefifi aus dem Brunnen heraufzog, er
verlangte nicht nach dem koniglichen Gold, sondern lehrte den Durst auf geniigsame Weise zu stillen. Und er (Jesus)
af und trank bei den Gastmahlen, ohne Metalle aus der Erde auszugraben und ohne Gefifie zu beniitzen, die nach
Silber und Gold, das heifit nach Griinspan riechen ..."2730

Bei einem Vergleich mit den Grabfunden aus Este und der ndheren Umgebung finden sich dort in allen Perioden der
Este-Kultur Bestattungen, die sich durch einen gewissen Beigabenluxus (z. B. Importe) oder Grabsitten
(Pferdebestattungen) von der groBen Masse abheben. Ahnliche Verhiltnisse diirften in den Siedlungen geherrscht
haben. Den wohlhabenden Schichten waren aber, was die Anzahl ihrer Mitglieder und ihre wirtschaftlichen Ressourcen
betraf, gewisse Grenzen gesetzt. Diese lokalen Verhiltnisse lassen sich zum Beispiel deutlich an der geringeren Menge
von Importkeramik im Gebiet von Este wihrend der Periode Este III im Vergleich zu dem benachbarten etruskischen
Bologna belegen?731. Das Hausgerit, aus dem man einen Teil der Keramik fiir den Kult im Reitia-Heiligtum auswihlte,
unterschied sich dementsprechend nicht ausschlieSlich durch seine Funktion, sondern auch nach dem personlichen
Besitzstand.

Zu Beginn des Heiligtums in der Periode Este II-III finden sich in den Keramikschiittungen sowohl feinkeramische
Bruchstiicke wie auch ganz einfache Gefaflfragmente miteinander vermischt. Bei einigen Formen wie den Schalen auf
hohem Fuf3, den Bechern sowie den Tassen handelt es sich iiberwiegend um glittverzierte und selten um bemalte
Gefifle. Aus dem vereinzelten Vorkommen "progressiver" und wahrscheinlich kostbarer, bemalter Keramik unter den
Schalen auf hohem Fuf}, Schalen, Tassen und Bechern im Gegensatz zu der {ibrigen meist glttverzierten Masse des
Tafelgeschirres kann man moglicherweise auf eine soziale Differenzierung schlieBen. Denn im Vergleich mit der
zeitgleichen Grabkeramik féllt auf, daB dort ebenfalls, auch bei reichen Bestattungen, sowohl bemalte wie gléttverzierte
GefiBe vergesellschaftet sind?732. Es scheint, der reine Verwendungszweck wire wichtiger gewesen, als bei den
mitgegebenen Geschirrsitzen eine moglichst einheitliche Qualitét in der Verarbeitung vorweisen zu miissen. Dal} es im
{ibrigen unter den Trigern der Este-Kultur gute und schlechte Topfer gab, wer mochte dies bezweifeln?2733

Interessant ist folgende Uberlieferung von Plinius d. A.: "... In dem Tempel zu Erythrae zeigt man noch jetzt zwei, ihrer
Diinne wegen dorthin geweihte Amphoren, die Resultate eines Wettstreits zwischen einem Meister und Schiiler, wer von
ihnen den Lehm am diinnsten ausarbeiten konne ..."*73% Moglicherweise spielt auf solche Wettkdmpfe auch die
Grabinschrift des um 370/360 v. Chr. verstorbenen attischen Topfer Bakchios an: "Bakchios, Sohn des Amphis — aus
dem Demos Kerameus. Ganz Griechenland hielt Bakchios von all seinen Handwerkskollegen fiir den ersten wegen

seines angeborenen handwerklichen Geschicks in der Kunst, Erde, Wasser und Feuer zusammenzubringen (d. h.

2730 Clem. Alex. paid. IT 35-38. Heute ist die Verwendung von GeféBen aus unedlen Materialien (z. B. Holz, Horn,
Ton, Bein, Glas) in der katholischen Kirche wihrend des Gottesdienstes verboten. Bei den dort gebrauchten Kelchen
mul} die Cuppa aus Gold, Silber oder Zinn bestehen und das gesamte Innere zumindest vergoldet sein (Missale
Romanum, Rit. celebr. I 1; De defect. X 1).

2731 ygl. dazu das Kapitel iiber die Importkeramik.

2732 Leonardi 1977a, 42.

2733 Sehr interessante Feststellungen iiber den Arbeitsablauf von im Hausgewerbe hergestelltem Tongeschirr und
dessen Qualitét finden sich unter anderem bei H. Balfet, die Topferinnen im Maghreb beobachtete, welche in groferen
zeitlichen Abstdnden Keramik fiir den Eigenbedarf fertigten. Da sie sich jedesmal neu orientieren muf3ten, entstand eine
grofe Variabilitdt der Keramikformen, zum Teil minderer Qualitdt. Moglicherweise ist dies ein Grund fiir die groB3e
Vielfalt der Keramik in der Frithphase des Reitia-Heiligtums und die unterschiedliche Qualitét (Balfet 1965, 164—170).
2734 Plin. n. h. XXXV 46 (Ubers. Wittstein).
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Topfern) bei den Wettbewerben, die die Stadt ausrichtete. Er erwarb alle Kréinze."?73> Den wenigen Angaben ist nicht
zu entnehmen, ob die fiir solche Veranstaltungen angefertigten Gefdlle regelmiBig den Gottern geweiht wurden.
Wahrscheinlich fanden die in der Inschrift genannten Wettkdmpfe in Athen anldflich des Festes der Chalkeen statt, das
zu Ehren von Athene und Hephaistos vor allem von den Handwerkern der Stadt begangen wurde. Daf3 insbesondere
Athene die Schutzgéttin der Handwerker war, ist seit langem bekannt?736, In der dgyptischen Mythologie ist der Gott
Chnum sogar selbst ein Topfer, der auf der Topferscheibe die Menschen formt2737,

Das Material aus der Periode Este III Frith (hauptsdchlich bemalte Schalen auf hohem Fuf}) wirkt in seiner
Zusammensetzung sehr homogen. Die zur selben Zeit in den Grabern von Este vorkommenden Gefédfle gleichen in der
Herstellungsweise und Form denen, die sich im Bereich des Heiligtums von Este fanden. Mit ziemlicher Sicherheit
handelt es sich um dieselben sozialen Gruppen, die fiir uns aus den verschiedenen Quellengattungen im iberlieferten
archédologischen Fundgut faBbar werden. Insgesamt wirkt der lokale Keramikbestand in diesem friihen Abschnitt des
Kultes im Reitia-Heiligtum weitgehend einheitlich und gibt kaum Anhaltspunkte fiir Riickschliisse auf groflere
gesellschaftliche Unterschiede bei den Weihenden.

Neben den geldufigen Erzeugnissen der einheimischen Topferei befinden sich zahlreiche Importgefae (griechische
Keramik, Etrusco-Padana, Keramik "a vernice nera" [Campana], Gefdlle aus der Zeit der romischen Republik) unter
dem Weihegut aus dem Reitia-Heiligtum. Thre chronologische und mengenmifige Verteilung ist sehr unterschiedlich;
die daraus abzuleitenden Schliisse auf die soziale Gliederung der Weihenden soll im folgenden Abschnitt deutlich
gemacht werden.

Am Ende der Periode Este III Mitte kommen erstmals Importgeféfie (insb. Etrusco-Padana Keramik: Taf. 199,2863—
200,2883) in groBerer Menge unter der Votivkeramik vor. Im spéten Abschnitt der Periode Este III stimmt die Menge
des Importgutes weitgehend mit dem in den zeitgleichen Grabinventaren iiberein?738. Das heiBt, ihr Vorkommen
wihrend dieses Abschnittes entspricht dem normalen quantitativen Umlauf in der Region. Funde dieser Ware unter der
Votivkeramik aus dem Reitia-Heiligtum sind daher nicht als sicheres Indiz fiir die Prisenz auswértiger Gruppen unter

den Weihenden zu werten.

2735 1G 112, 11954. — Ahnliche Vorstellungen, gab es sicherlich auch iiber die Geschicklichkeit Gefie zu verzieren. Zu
einem Bauchamphorenbild aus dem spéten 6. Jh. v. Chr. fand sich die Aufschrift: "Euthymides, Sohn des Polias, hat es
gezeichnet wie niemals Euphronios." (Scheibler 1983, 127).

2736 Ein besonders interessantes Beispiel zu diesem Thema findet sich auf einer rotfigurigen Hydria. Dort ist eine
Werkstatt dargestellt, die von Athena in Begleitung zweier Siegesgottinen besucht wird und die den dort arbeitenden
Handwerkern, dhnlich wie Athleten, Siegerkrinze iiberreichen. Zwei kleiner wiedergegebene Gestalten versuchen
gerade, einen Volutenkrater und einen Kelchkrater mit einfachen Ornamenten zu bemalen. Eine zwischen ihnen
sitzende groBer abgebildete, jugendliche ménnliche Person versucht ebenfalls, mit dem Pinsel einen Riesenkantharos zu
bemalen. Sicherlich driickt sich in dieser Szene der Stolz der GefaBmaler auf ihre Produkte aus und durch die
Uberreichung der Siegerkrinze durch die Gétter ist sicherlich auch ein gewisser Werbe-Effekt beabsichtigt. Immer
noch lesenswert dazu Brandt 1927, 84-86 Abb. 101. — Noch das Christentum kennt in dhnlicher Weise eine ganze
Reihe von Heiligen, die als Schutzpatrone der Topfer galten, u. a. Goar, Justa und Rufina, Katharina von Alexandria,
die frankische Konigin Radegundis und Sebastian.

2737 S0 heiBt auf einer Darstellung in Philae als Beischrift: "Chnum arbeitet an der Topferscheibe, er baut die Glieder
des Osiris" oder auf der Stele des S’hot-pitri in Boulay sagt der Verstorbene von Amenebait III: "Das ist ein Gott
Chnum, welcher formt alle Glieder, ein Schopfer welcher hervorbringt die sinnbegabten Wesen." Auf einer anderen
Inschrift wird Ramses III als "der gute Gott, der Sohn des Chnum, der ihn geformt hat mit seinen eigenen Hdnden"
bezeichnet. In einer weiteren Inschrift aus tiberischer Zeit heif3t es: "Es wird zu dir gebracht diese Topferscheibe da auf
deinen Wunsch. Es formt darauf deine Majestdit die Gétter und Menschen. Das ist das Gleichnis fiir den grofien Gott,
als den uranfinglichen Bildner dieser Welt mit seinen Hénden." (Texte und Ubersetzungen bei Roscher 1890/97,
1250-1253). Als Sitz der Gottheit dachte man sich deshalb auch die Gebarmutter, wo er die Menschen formte.
Interessanterweise entstehen durch ihn Lebewesen, keine toten Gegenstinde. Als Zentrum seiner Verehrung galt
Antinoe, das wahrscheinlich einmal ein bedeutendes Topfereizentrum war, was zur Entstehung des Mythos beitrug.
2738 Bei den Bestatteten handelt es sich eindeutig um Palioveneter.
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Fiir die Schalen und Kannen der Etrusco-Padana Ware gab es im Weihegut aus dem Reitia-Heiligtum von Este keine
vergleichbaren GefaBformen. Es handelt sich um einen neuen eigenstindigen Typus von Kultgerdten, deren
Kombination — Schale und Kanne — es in dieser Form bisher nicht gegeben hatte. Fiir die Bedeutung der Importgefafie
als Indikator des sozialen Status im Grabkult ist es wichtig, dal sowohl die Art der Grabanlagen, in denen sie
vorkommen wie auch deren iibrige Ausstattung mit iippigen und kostbaren Beigaben {ibereinstimmend dafiir sprechen,
daB hier bedeutende Personlichkeiten der paldovenetischen Oberschicht bestattet wurden. Besonders durch das Fremde
(Importe) unter dem Inventar wurden dabei wirtschaftlicher Erfolg und gesellschaftlicher Rang fiir die Ewigkeit
festgehalten. Im Ritus auf dem Geldnde des Reitia-Heiligtums stehen die Gestaltung und Verwendung der neuen
GefiBle (Etrusco-Padana) am Beginn ihres Vorkommens in einem geistigen Spannungsfeld von Anpassung und
Hervorhebung zu den bisherigen Geschirrsitzen, dessen intellektueller Hintergrund sich letztlich im Detail aber nicht
mehr genau rekonstruieren 1dBt. Die mit ihnen verbundene Symbolik erzdhlt ferner sowohl von der sozialen
Bezugsgruppe ihrer Besitzer als auch von der Besonderheit, die sie fiir sich beanspruchen?73%. Erstmals wird damit eine
gesellschaftliche Differenzierung innerhalb der Weihenden durch die Votivkeramik fiir eine grofere Gruppe
nachvollziehbar.

Wihrend der friihen Phase der Periode Este IV blieb der Anteil der Importgefale an der Keramik ungeféhr gleich,
allerdings bilden sie keine funktional geschlossene Fundgruppe mehr. Dafiir sind die im vorhergehenden Zeitraum zum
erstenmal durch die Etrusco-Padana bekannt gewordenen Gefd3formen mit der starken Verbreitung der Grauen Ware
zum Allgemeingut unter der Votivkeramik im Reitia-Heiligtum geworden; die traditionellen Typen der Periode Este II1
sind dagegen verschwunden. Der Wechsel muf als ein flieBender Prozel aufgefalit werden, dessen Stufen nur ungefahr
zeitlich einzuordnen sind. Es 148t sich dabei im Grunde nur angeben, welche Formen zu einer bestimmten Zeit haufiger
werden. Bei einem Vergleich mit der Grab- und Siedlungskeramik wird deutlich, daB es sich hierbei um einen Vorgang
handelt, der nicht allein auf den Kult im Reitia-Heiligtum von Este beschrankt war, sondern das gesamte
Topfereigewerbe im Ostlichen Oberitalien erfalite. Die Zusammensetzung des keramischen Materials aus dem Reitia-
Heiligtum von Este scheint also demnach einem allgemeinen Modetrend gefolgt zu sein. Dabei ist ein grofer Teil der
sonstigen Votivgaben auf unserem Fundplatz von einem starken Konservatismus geprigt. Moglicherweise war es fiir
die Weihenden leichter, die Keramik zu wechseln, weil diese primér einen einfachen Gebrauchsgegenstand darstellte,
der nicht im Zentrum des geistigen Geschehens der Riten stand. In dieser Zeit belegt das Vorkommen vereinzelter
ImportgefaBe (z. B. Taf. 206,2972) unter dem Fundbestand eine fortdauernde soziale Gliederung bei den Glaubigen,
die sich aber nicht weiter prazisieren 146t.

Am Ende der Periode Este IV und der letzten Phase der Romanisierung nimmt der Anteil unter den Importen
(hauptsédchlich Campana) im Weihegut deutlich zu. Dies weist auf eine deutlicher nach auBlen gezeigte soziale
Differenzierung sowie eine wachsende Bedeutung des Heiligtums hin. Es gibt zwei Moglichkeiten, wie diese Waren

dabei in das Heiligtum gebracht worden sein konnen, die sich gegenseitig nicht ausschlieBen miissen. Zum einen

2739 Nach der regelmiBigen Zusammensetzung und Verteilung der Etrusco-Padana in den Grabfunden von Este,
handelt es sich wahrscheinlich weniger um Einzelpersonen, sondern um geschlossene gentile Verbande der sozialen
Oberschicht, von denen diese Entwicklung ausging. Das wire in dieser Zeit keineswegs ungewohnlich fiir den
italischen Raum, der damals weniger von machtvollen Konigen beherrscht wurde als von Stimmen und Stadtstaaten,
denen vornehme Familien in der Leitung vorstanden. Von diesen konnten kleinere Sozialverbande durchaus in der
Lage sein, Verdnderungen in den Ritualen vorzunehmen oder ganz neue Kulte einzufiihren. So weil man z. B. aus der
stadtromischen Geschichte, dall der griechische Herkules in Rom zunéchst nur von den Geschlechtern der Poticiern und
Pinariern verehrt wurde, ehe er unter der Zensur des Appius zum Staatskult erkldrt wurde. Auch wenn die
gesellschaftliche Hierarchie der Paldoveneter aus dieser Zeit nicht schriftlich iiberliefert ist, zeigt die Zusammensetzung
der Weihe- und Grabbeigaben in dieser Epoche eine starke Kanonisierung gesellschaftlicher Normen, die sicherlich nur

441



konnten Glaubige von auBlerhalb aus ihren Heimatgebieten dieses Geschirr als Kultgerdat und Votivgabe in das Reitia-
Heiligtum von Este gebracht und dort niedergelegt haben. Sicherlich haben daneben auch Einheimische entsprechende
GefidBle im Handel erworben und im Kult verwendet. Wéhrend die erste Mdglichkeit hypothetisch bleiben muf3, bedarf
die zweite einer ndheren Erlduterung. Die geographische Verteilung der Importkeramik in Este und der nédheren
Umgebung ist keineswegs einheitlich, sondern weist ein starkes rdumliches Gefille auf. Man wird die ehemaligen
Besitzer solcher Gefédlle aus dem Reitia-Heiligtum eher in der Oberschicht des nahegelegenen Este vermuten diirfen, als
unter der lokalen Landbevélkerung des Umlandes?740. Vergleicht man insbesondere die Qualitit und Quantitit der
Beigaben aus dem zeitgleichen Griberfeld von Arqua Petrarca?’4! zu Fiilen der Colli Euganei mit den Nekropolen aus
Este (z. B. die Griber Villa Benvenuti 123 und 1252742, Casa di Ricovero 227, 230 und 2312743), so finden wir auf der
einen Seite bduerliche Siedlungsgemeinschaften, wihrend auf der anderen eine gegeniiber mediterranen Einfliissen
offene Gesellschaftsschicht zu erkennen ist. Dies liee auf eine Gliederung der damaligen Gesellschaft schlielen, die
sich moglicherweise auch in den Keramikfunden aus dem Reitia-Heiligtum niederschligt. Aufgrund der wenigen
verdffentlichten Materialkomplexe aus dieser Zeit fiir das Gebiet von Este gleicht das archidologische Fundbild hier
aber noch einem Mosaik, in dem die meisten Steine fehlen.

Andererseits konnten die Campana und andere Importkeramik als Belege fiir Besuchergruppen gedeutet werden, die
von auBlerhalb nach Este kamen und das Heiligtum aufsuchten, wie es bei weiteren Fundgattungen aus dem Reitia-
Heiligtum von Este schon geschehen ist?’44. Bei der im Mittelpunkt dieser Untersuchung stehenden Materialgruppe ist
das noch nicht abschlieend zu beurteilen. Zunichst einmal wire zu priifen, inwieweit die Menge des aufgefundenen
fremden Keramikgeschirrs aus dem Reitia-Heiligtum das Importgut in den zeitgleichen Grébern von Este iibersteigt.
Bedauerlicherweise sind die entsprechenden Befunde bisher nur sehr unzureichend publiziert.

Daneben zeigt ein Vergleich der vorhandenen Feinkeramik aus dem Reitia-Heiligtum (Abb. 42) mit den
entsprechenden Bestinden aus dem Siedlungsplatz Ex Pilsen bei Padua (Abb. 43) eine tendenziell ganz dhnliche
Verteilung?745. Demnach wiirde die aufgefundene fremde Votivkeramik aus dem Heiligtum der Reitia das normale
Vorkommen zu dieser Zeit widerspiegeln. Daher kann diese Fundgruppe auch nicht automatisch als Zeugnis fiir die
Anwesenheit fremder Gruppen im Ritus herangezogen werden. Es ist ferner zu bedenken, dafl mit der Festigung der
romischen Macht nach dem 2. Punischen Krieg und der daraus resultierenden langen Friedenszeit ("Pax Romana") der
Handel einen Aufschwung bekommen hatte und zu dieser Zeit die Zunahme von Importgegenstinden an vielen Orten
Oberitaliens im archidologischen Fundgut nachzuweisen ist. Verschiedene AusbaumafBinahmen der Infrastruktur (z. B.
StraBenbau), von denen auch Este profitierte, begiinstigten diese Entwicklung zusitzlich?746. Ein Vergleich mit dem

Campanabestand beim Heiligtum "Ara della Regina" im etruskischen Tarquinia2747 in Mittelitalien zeigt in seiner

schwer von einem einzelnen Individuum durchbrochen werden konnte. Zu dem Herkuleskult in Rom und Mittelitalien:
Bayet 1926. — Di Niro 1977. — Mattiocco 1973. — van Wonterghem 1973, 36.

2740 Obwohl wir nicht ausschlieBen diirfen, daB lindliche Sozialverbinde ebenfalls am Kult partizipierten. Nur
hinterlassen sie hdufiger im archidologischen Fundgut keine eindeutigen Spuren. Bei der Interpretation der Weihenden
kann man deshalb nur solche Gruppen behandeln, die durch das tiberlieferte Weihegut fiir uns versténdlich werden.

2741 Callegari 1940; Gamba 1987c.

2742 Ghirardini 1883, 396-412.

2743 Chieco Bianchi/Calzavara Capuis 1985, 244-247; 252-264 Taf. 157-158; 161-172.

2744 Ghirardini 1888, 378; Calzavara Capuis/Chieco Bianchi 1979; Meller 1993, 192-193.

2745 Gamba 1983, Abb. 2. — Zugegebenermafen handelt es sich hierbei um einen sehr groben Vergleich, da Heiligtum
wie Siedlungsplatz {iber einen ldngeren Zeitraum bestanden.

2746 S0 fiihrte wahrscheinlich die 175 v. Chr. fertig gestellte Via Aemilia Minor von Bologna nach Aquileia iiber Este.
2747 Comella 1982, 197-214 bes. 198.
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Zusammensetzung ganz dhnliche Verhiltnisse2748. Dieser Beobachtung kann man den Befund aus dem griechischen
Heiligtum von Gravisca (Porto Clementino) anschlieBen, in dem der Bestand an GefdBen mit schwarzem
Glanztoniiberzug eine vergleichbare Zusammensetzung aufweist?’4, Wahrscheinlich spiegelt sich in diesen Inventaren
eine zunehmende allgemeine wirtschaftliche Bliite Italiens wahrend der spatrepublikanischen Zeit wider, die nicht nur
auf den nordlichen Bereich der Apenninhalbinsel beschrénkt blieb.

Zum Abschlul wollen wir noch untersuchen, inwieweit durch die tiberlieferte Votivkeramik aus dem Reitia-Heiligtum
geschlechtsspezifische Differenzierungen bei den Opferriten der Weihenden festgestellt werden kdnnen. Zunéchst ist
festzuhalten, da3 Minner und Frauen gleichermaBen am Kultgeschehen teilgenommen haben?750. Eindeutiger Beleg
hierfiir ist die Darstellung von Frauen und Minnern als Bronzestatuetten und auf Bronzeblechen aus dem Reitia-
Heiligtum von Este. Einige Fundgattungen unter dem Votivbestand représentieren wahrscheinlich ausschlielich
Weihegaben von Frauen. Hierzu gehoéren zahlreiche Garnspulen, Spinnwirtel und Webgewichte, Stili mit Inschriften
von weiblichen Spenderinnen?75! und Teile ihres Schmucks. Insgesamt erscheint ihr Anteil an dem damaligen
religiosen Geschehen bedeutend gewesen zu sein. Man sollte sich vor Augen halten, da3 in den antiken Kulten das
Geschlecht eine bedeutende Rolle gespielt hat?’32. So gab es beispielsweise minnliche Priester fiir miénnliche
Gottheiten und weibliche Priesterinnen fiir weibliche Gottheiten. Ahnliche Bestimmungen lassen sich auch bei der
Auswahl der Opfergaben und Opfertiere verfolgen?733. Vergleichbare Vorschriften finden sich im hethitischen
KI.LAM-Festritual, wen es dort ausdriicklich an einer Stelle heift, dal nur der Konig und nicht die ebenfalls
anwesende Konigin in die hup(p)ar(a)-Schale libieren darf?’>4. Bekannt sind aus der griechischen Welt die
Thesmophorien zu Ehren der Demeter, die ausschlieBlich von Frauen begangen wurde. Diese zogen dabei fiir mehrere
Tage in das Heiligtum der Goéttin, wobei sie auf dessen Geldnde haufig provisorische Behausungen (skenai) errichteten,
darauf nimmt zum Beispiel die Inschrift eines attischen Gefdles aus dem Demeterheiligtum von Bitalemi (Gela) in
Sizilien bezug: "Heilig der Thesmophoros, aus der skené der Dikaio."*’>5 Mit ziemlicher Sicherheit wurde dieses
Gefall im Kult ausschlieBlich von Frauen verwendet. In seiner Rede gegen Verres erwéhnt Cicero verschiedene
Sakralgefdle in den sizilianischen Haushalten, zu denen er ausfiihrt: "Denn es gab vor Verres' Pritur kein
einigermaffen wohlhabendes Haus, in welchem, wenn auch sonst nichts von Silber, sich nicht folgende Stiicke

befanden: eine grofie Schiissel mit Schnitzwerk, eine Schale, deren sich die Frauen beim Gottesdienste bedienten, ein

2748 4 CampanagefiBe im 4. Jh. v. Chr. entsprechen 54 % des Gesamtbestandes dieser Fundgruppe, 27
Campanagefifie aus dem 1.-2. Jh. v. Chr. entsprechen hingegen 36,4 % des Gesamtbestandes aus dieser Fundgruppe.
Etwa ein weiteres Drittel der Campanagefédf3e konnte lediglich in das 3.—1. Jh. v. Chr. datiert werden.

2749 Valentini 1993.

2750 Die antiken historischen Nachrichten, wo entweder Ménnern oder Frauen das Betreten eines Heiligtums oder die
Teilnahme an bestimmten Kulthandlungen untersagt waren, finden sich zusammengestellt bei Wachter 1910, 125-134.
2751 Anders als bei den Inschriften aus dem paléovenetischem Heiligtum von Lagole, wo sich nur Weiheinschriften von
Miénnern fanden (Pellegrini/Prosdocimi 1967, 469-568). Im Gegensatz zu der hier erkennbaren, eigenstéindigen Rolle
der Frauen im Kult der Reitia als Weihende werden sie in der z. T. allerdings &lteren Situlenkunst eher in einer
dienenden Funktion gezeigt (u. a. Frey 1992).

2752 Vgl. dazu auch Burkert 1977, 162. — Farnell 1904. — Hiller 1987. — Jordan 1979. — Potscher 1990, 6 Anm. 1. —
Schnurr-Redford 1996, 202-212. — Simon 1982.

2753 S0 opferte man weiblichen Gottheiten hiufig lediglich weibliche Tiere, die teilweise sogar trichtig sein muften,
um als Opfer fiir bestimmte Fruchtbarkeitsriten herzuhalten. So heiBit es: "Trdchtige Schweine opfern sie fiir Demeter in
vollig entsprechender Weise, indem sie etwas darbringen, was viele Junge hat, leicht trichtig wird und gut austrdgt"
(Cornutus, theol. Gr. 28 p. 56 Lang). Weitere Beispiele aus der antiken Literatur und in Inschriften bei Nilsson 1941,
151; Potscher 1990, 67 Anm. 2; Stengel 1920, 155 Anm. 7.

2754 Haas 1994, 760.

2755 Qrlandini 1966, Taf. X,4.
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Rauchfafp (SalzfaB)."2756 Ob die von den sizilianischen Frauen verwendeten Schalen sich von anderen Exemplaren
dieser Gefdfigattung besonders unterschieden, 148t sich aus dem Text aber nicht erkennen. Gelegentlich spielen
bestimmte Geféal3formen auch auf spezielle, geschlechtsspezifisch getrennte Aufgaben im alltidglichen Leben an. Durch
Pollux2757 ist beispielsweise iiberliefert, daB die Briute am Hochzeitstag zum Rosten von Gerste bestimmte Topfe
trugen, die an ihre Aufgaben in der Kiiche erinnern sollten?758. In protogeometrischer Zeit (ca. 1000-900 v. Chr.)
erhielten weibliche Bestattungen im Gegensatz zu den ménnlichen eine bestimmte Bauchhenkelamphore als Beigabe.
Einige Forscher gehen davon aus, dal diese zum Wasserholen benutzt wurden, eine Beschéftigung, die traditionell
Frauen vorbehalten war27>9.

Die verschiedenen Gefidfiformen, die auf dem Areal des Reitia-Heiligtums gefunden wurden, lassen, wie schon hiufiger
erwéhnt, auf komplex aufgebaute Feierlichkeiten (Libations- und Speiseopfer) schlieBen. Es ist nicht ausgeschlossen,
dal bestimmte Riten dabei zwischen Frauen und Maénnern getrennt vollzogen wurden, woflir man unterschiedliche
GefiBformen verwendete270. Dieser Aspekt soll etwas ausfiihrlicher behandelt werden.

Aus den Grabbeigaben der Periode Este III wird ersichtlich, daB Ménner wie Frauen bei der Bestattung weitgehend
dieselben Gefife aus lokaler Produktion mitgegeben wurden?’¢!. Gleiches konnte fiir die Verwendung der Keramik im
Kult des Reitia-Heiligtums gelten, es mull aber nicht zwangslaufig so gewesen sein.

In diesem Zusammenhang ist die Erwahnung der Etrusco-Padana von besonderem Interesse. Als Grabbeigaben sind
solche Gefifle im allgemeinem bei Bestatteten weiblichen Geschlechts vertreten2762, Im Grabkult sind sie demnach
nicht nur bloBe Wertgegenstinde oder profane "Prunkgefale", sondern das Symbol der Zugehdrigkeit zu einer
bestimmten sozialen Gruppe. Diese Erkenntnisse sind aber nicht ohne weiteres auf das Kultgeschehen im Reitia-
Heiligtum von Este iibertragbar2763,

Neben den Schalen und Kannen der Etrusco-Padana aus dem Fundgut (Taf. 199,2863-200,2883), bei denen eine
geschlechtsspezifische Differenzierung hinsichtlich ihrer Nutzung in Erwigung zu ziehen ist, kann eine dhnliche
Diskussion zu den kleinen Kannen aus grauem Ton (Taf. 224,3206-225,3214; 188,2708-2713; 189,2732-2733)
geflihrt werden, die besonders unter den Altfunden vorkommen. Beachtenswert ist, dafl ihre Anzahl bei weitem nicht
die der Schalen aus grauem Ton unter dem Fundbestand erreicht (Abb. 33)2764 Eine besondere Quelle zum Gebrauch
dieser GefiBform erschlieft sich durch die zahlreichen Bronzestatuetten aus dem Reitia-Heiligtum von Este2765. Unter
der Votivplastik werden Frauen wie auch Ménner mit einer Schale in der ausgestreckten rechten Hand

wiedergegeben2760. Nach der allgemeinen Forschungsmeinung handelt es sich bei den Dargestellten nicht um

2756 Cic. in Verr. 11 4, 21; Ubers. W. Binder.

2757 Poll. 1 246 (1. Pollux aus Naukratis war ein bekannter Sophist aus der Zeit Mark Aurels und des Commodus).

2758 Die Zubereitung der tiglichen Mahlzeiten, galt z. B. in der griechischen Welt als reine Frauenarbeit. Diese
Tétigkeiten fithrten wahrscheinlich automatisch dazu, da8 Frauen mit bestimmten GefaB3formen héufiger in Kontakt
kamen oder in Zusammenhang gebracht wurden als Manner.

2759 Pomeroy 1985, 64.

2760 S0 hat man z. B. aus der Vergesellschaftung bestimmter GefiBtypen (Deckelschiisseln, Schminkdosen,
Salbgefilie) aus dem Artemisheiligtum von Brauron geschlossen, da3 hier eine speziell weibliche Komponente unter
den Votivgaben vertreten ist. — Kahil 1963.

2761 Frey 1969, 12 Anm. 81.

2762 Capuis 1993, 207.

2763 Die Grabausstattung mit Waffen z. B. entsprach bei den Venetern der Periode Este III nicht dem Stand der
tatsdchlich vorhandenen Riistung.

2764 Vgl. dazu auch das Kapitel iiber die Fliissigkeitsopfer.

2765 Zur funktionalen und typologischen Gliederung des Materiales vgl. insbesondere Pascucci 1990, 93—118.

2766 S 7. B. Ghirardini 1888, Taf. VIIL,7.10.
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Gottheiten, sondern um Gliubige bei einem Spendenopfer2767. Vereinzelt halten einige Frauen zusitzlich in der linken
Hand eine Kanne2768, Ist diese Ubereinstimmung des seltenen Nachweises von Kannen im archéiologischen Fundgut
und deren Darstellung in der Bronzeplastik lediglich ein Zufall oder spiegelt sie eine historische Realitét wieder? Es
gibt natiirlich keinen Beleg dafiir, dal die ménnlichen Weihenden, welche sich in den Bronzeplastiken mit Opferschale
und einer Waffe (Lanze) in den Hénden darstellen lieBen, letztere in bestimmten Situationen des Ritus einfach zur Seite
stellten und gegen eine Kanne eintauschten. Zumal innerhalb der paldovenetischen Votivplastik aus einer anderen
Gegend die Wiedergabe eines Weihenden mit einer Schnabelkanne in der linken und einer Opferschale in der rechten
Hand durchaus bekannt ist276%. Trotzdem kann nicht ausgeschlossen werden, daB es sich bei den Kannen aus dem
Reitia-Heiligtum um eine speziell den Frauen im Kult vorbehaltene Gefd3form handelte. Die Bronzeplastiken zeigen
aber nicht nur geschlechtsspezifisch genutzte Gefdlle, sondern vor allem auch solche, die gleichermaB3en von Ménnern
und Frauen im Ritus gebraucht wurden. Es ist im iibrigen eines der wenigen Attribute — das Halten einer Schale fiir ein
Fliissigkeitsopfer — das sich bei beiden Geschlechtern gleicht. Ansonsten iiberwiegen eher die trennenden Merkmale,
die sich bei den Ménnern auf ihre korperliche Erscheinung und die kriegerische Bewaffnung beschranken, wihrend die
Frauen durch ihre Tracht gekennzeichnet sind2770,

Vollig unsicher ist, ob fiir die wenigen griechischen Importgefdle, darunter eine Kylix (Taf. 228,3262) und ein
Skyphos (Taf. 228,3263)277! aus dem Altfundbestand des Reitia-Heiligtums von Este der Nachweis eines
geschlechtsspezifischen Gebrauchs moglich ist. So waren in der griechisch-mediterranen Welt Skyphoi meist den
Frauen?’72 und Kylikes den Minnern als Trinkgefife vorbehalten. Aber selbst von den Hellenen ist diese Trennung
nicht immer strikt eingehalten worden. In Oberitalien 148t sich diese Trennung in groBerem Umfang besonders bei dem
zu der Siedlung des Monte Bibele zugehdrenden Gréberfeld verfolgen; dort lagen die Kylikes alleine bei den
minnlichen Bestattungen, wihrend den Frauen Skyphoi mit in das Grab gegeben wurden?’73. Ferner gibt es Belege, die
bezeugen, dal dieser Brauch auch den Venetern nicht ganz unbekannt war. So befanden sich unter den Beigaben aus
den Frauengribern Capodaglio 5/19732774 und Casa di Ricovero 362775 jeweils ein Skyphos. Im Grab Pela 102776,
dessen Inventar wahrscheinlich einem Mann gehorte, lag hingegen eine Kylix. Jedoch gibt es auch Grabinventare, bei
denen diese geschlechtspezifische Trennung der beigegebenen Keramik nicht so einfach zu belegen ist, wie zum
Beispiel im Falle des Nerka-Grabes (Grab Casa di Ricovero 23) aus Este. Es nimmt eine Sonderstellung im 6rtlichen

Grabkult ein, weil wahrscheinlich ein zweites Service — darunter eine Kylix — als spezielle ménnliche Komponente

2767 Ebd. 353; Fogolari 1975, 180 und Roth 1978.

2768 gl. Ghirardini 1888, Taf. VIIL,13. Es gibt ferner auch noch einige Frauendarstellungen mit Kannen in den
Héanden unter den anthropomorphen Bronzeblechen. Allerdings sind diese Darstellungen sehr vereinfacht; worauf auch
schon hingewiesen wurde.

2769 Tombolani/De Min 1976, 196 Taf. 35,31.

2770 Eine ganz dhnliche Wiedergabe von Minnern und Frauen findet sich in der geometrischen und friiharchaischen
griechischen Gesellschaft (Jung 1982, 77-126; Mills 1984).

2771 AnzuschlieBen ist hier das Fragment eines Skyphos mit schwarzem Glanztoniiberzug (Taf. 204,2942) im
Neufundbestand. Die in unserem Zusammenhang sicherlich interessante Stellung der spiteren Skyphoi aus grauem Ton
der Periode Este IV soll an dieser Stelle nicht weiter besprochen werden, da fiir einen Vergleich zu wenige
veroffentlichte Grabfunde vorliegen.

2772 Auf zahlreichen griechischen Vasenbildern (sog. Lenienvasen) sind Frauen abgebildet, die wahrscheinlich das im
Winter stattfindende und ihnen allein vorbehaltenen Lendenfest des Dionysos begehen. Als TrinkgefdB3e verwenden sie
dabei meist Skyphoi oder ganz einfache Schalen (Frickenhaus 1912a). Zu Darstellungen von Skyphoi auf Lendenvasen
vgl.: Buschor 1940, Nr. 2A; 6A-B; 8A; 13A. Zum Lenienfest: Pfisterer-Haas 1990a.

2773 Vitali 1985, 324-338.

2774 Gamba 1987a, 127-128.

2775 Chieco Bianchi 1987a, 222 Abb. 51,19.

2776 Fogolari/Frey 1965, 277 Taf. XLIIc.
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symbolisch in das Grab gelegt wurde?’’’. Bedauerlicherweise stammt ein Teil der importierten griechischen
Trinkgefdle in Este aus Gribern, die alt gegraben sind und deren Dokumentation zu der hier behandelten Frage keine
sichere Interpretation mehr erlaubt. Eine abschlieBende Beurteilung zur Bedeutung der geschlechtsspezifischen Beigabe
von griechischen ImportgefiBen im paliovenetischen Grabkult ist daher im Moment noch nicht méglich?778. Insgesamt
scheint sich aber wihrend der fortgeschrittenen Periode Este III der Beginn einer tiefergehenden gesellschaftlichen
Beeinflussung Venetiens durch die benachbarten Hochkulturen abzuzeichnen. Es ist deshalb keineswegs
auszuschlieBen, dafl der nach Geschlechtern getrennte Gebrauch bestimmter griechischer GefaBtypen, nicht nur im
Grabkult, sondern auch im Reitia-Heiligtum von Este tiblich war, wo ihre Zahl jedoch gering blieb.

Bemerkenswert ist, daf alle zuvor besprochenen GefdBformen, bei denen ein geschlechtsspezifisch differenzierter
Gebrauch vermutet wird, entweder keine lokalen Erzeugnisse waren (etruskische und griechische Importkeramik) oder
aber auf fremde Vorbilder (Kannen unter der Grauen Ware) zuriickgingen. Beachtenswert ist dariiber hinaus, daf3 bei
der hier besprochenen Keramik eher die weibliche Komponente (Etrusco Padana, Kannen, Skyphoi) als die ménnliche
(Kylix) hervortrat. Festzuhalten ist ferner, dal die eingefiihrten Geféfle sich wohl weitgehend im Besitz der
wohlhabenderen Schichten der paldovenetischen Gesellschaft befanden. Der grole Masse der Bevdlkerung, die mit den
herkdmmlichen, in der Region hergestellten Gefdlen vorlieb nahm, kénnte eine Klassifikation der Geschlechterrollen

durch den zugewiesenen Gebrauch bestimmter Geschirrformen fremd geblieben sein?779.

2777 Zamboni 1990/91, 280-288.

2778 Aus dem Grab Carceri 48 aus der Nihe von Este stammt ein Giirtelblech, auf dem eine Symposiumszene
abgebildet ist, in der eine Dienerin einem auf einer Liege ruhenden Mann eine Kylix abnimmt, um sie mit einer Kanne
aufzufiillen. Wahrscheinlich ist dies ein Hinweis darauf, dafl die Gefal3form der Kylikes den Méannern vorbehalten war.
Wie weit der Einflufl der benachbarten Hochkulturen schon in die paldovenetische Tischsitten eingedrungen war, zeigt
die liegende Darstellung des Mannes auf einer Kline, ganz nach etruskisch-griechischer Sitte (Frey 1969, 8486 Taf.
67,18).

2779 Zeugnisse hierzu sind nicht nur die Mitgabe gleicher Geschirrsitze in den Gribern, sondern schlieBlich auch die
zahlreichen Darstellungen Opfernder aus dem Reitia-Heiligtum, wo Ménner wie Frauen dieselben Gefif3e beim Opfer
verwenden. Auflerdem stellen die Importgefde unter dem Keramikbestand nur einen verhdltnismdBig geringen
Prozentsatz dar, wéhrend die lokalen Erzeugnisse iiberwiegen. Daneben konnte das Vorkommen derselben
Gefafiformen unter den Bestattungen von Méannern und Frauen der Periode Este III einen indirekten Hinweis auf deren
gemeinsamen Gebrauch in der Frithphase des Reitia-Kultes darstellen, ohne da3 wir dies letztlich beweisen konnten.
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