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VORWORT DES HERAUSGEBERS

Wo immer sich Menschen zu Biinden zusammenschlieen, deren Mitglieder sich in ihren
Weltanschauungen oder religiose Vorstellungen von der Mehrheit der Bevdlkerung
unterscheiden und sich auch durch mehr oder weniger geheim gehaltene Symbole und Rituale
von ihnen abgrenzen, entstchen um deren ,,Geheimnisse” Mythen und Legenden. Immer
wieder wurde und wird vermutet, dass von solchen ,,Geheimbiinden* eine Gefahr ausgeht und
die dann entstehenden Verschworungstheorien dienen dann als Begriindung und oft auch als
Vorwand diese Biinde zu diskriminieren und ihre Mitglieder zu verfolgen. Dies gilt nicht
zuletzt auch fiir die Freimaurer, deren Organisation(en) in Deutschland, besonders in der Zeit
des Nationalsozialismus verboten und deren Mitglieder oft grausam verfolgt wurden. Die
Beziehung zwischen der durch Symbolen und Ritualen zum Ausdruck gebrachte Demarkation
der Freimaurer und den (oft gewollten) Fehlinterpretationen, die dann Grundlage fiir
Verschwdorungstheorien, Diffamierung und Diskriminierung lieferten, sind Gegenstand der
vorliegenden Arbeit.

Bereits durch die Darstellung der durch zahlreiche Dokumente belegten
Entstehungsgeschichte der Freimaurerei und durch die Schilderung der verschiedenen
Mythen, die sich um die Entstehung dieses Bundes ranken wird die Diskrepanz zwischen
dem, was als belegbare Wirklichkeit und Innensicht vorliegt und dem was in der AuBensicht
auf Verschworungstheorien und Diffamierungen beruht, offenbar. Um diese komplexen
Interdependenzen dann im Einzelnen zu kldren beschreibt Herr Theis dann folgerichtig den
Symbol-Kosmos der Freimaurerei und erldutert die Rituale der Freimaurer (soweit sie nicht
der strengen Geheimhaltung unterliegen), denn eben diese ,,geheimen* Bereiche und Aspekte
sind es, die die Grundlagen fiir Verschworungstheorien und Diffamierungen liefern. Die
Interpretation der einzelnen Symbole und die Darstellung der Bedeutung der Rituale fiir die
Gemeinschaft(en) wurden jedoch nicht nur auf der Basis der bereits bestehenden Literatur
durchgefiihrt; sie konnten auch in der Zusammenarbeit und Dank der Hilfe vieler Mitglieder
der Kolner Loge ,,Ver Sacrum®, die Herrn Theis in dankenswerter Weise Zugang gewéhrte,
erfolgen. Hierbei sind besonders diejenigen, hier wiedergegebenen Interpretationen der
Symbole und Rituale durch die Mitglieder der Kolner Loge von besonderer Bedeutung, die
sich auf die demarkierenden Unterschiede zwischen den ,,Eingeweihten* und den ,,Profanen*
beziehen.

Auf der Grundlage des nunmehr Mitgeteilten, und nach einem Exkurs iiber
Verschworungstheorien wird dann dargelegt, wie Mythen und Legenden um die
,»Geheimnisse der Freimaurer von den jeweiligen Machthabern konstruiert wurden um sie
gezielt zur diffamieren und zu verfolgen.

Michael J. Casimir
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1 Einleitung

1.1 Erkenntnisinteresse und Untersuchungsgegenstand

Die Welt der Freimaurerei ist eine versteckte und verschwiegene. Meist unerkannt von
den Profanen — so nennen die Logenbriider die Nicht-Maurer — treffen sie sich weltweit in
Logen', um dort ihre Tempelarbeit zu verrichten. Dieses unbemerkte Handeln, unter dem
Ausschluss der Offentlichkeit, filhrt auf Seiten der Nicht-Maurer zu Unwissen und
Fantastereien. Noch heute sind wilde Spekulationen iiber angebliche Machenschaften der
Freimaurer von Verschwdorungstheoretikern leichter zugénglich als solide Informationen
iiber diese Jahrhunderte alte Vereinigung. Bis heute hélt sich in Deutschland die anti-
freimaurerische Propaganda des Dritten Reichs. Doch nicht nur Nazis und Freunde von
Verschworungstheorien sind Gegner der Logen. Freimaurer waren erklirtes Ziel
zahlreicher politischer Regime und religioser Gruppen. Dies scheint verwunderlich, da
die Freimaurer sich weder als politische Organisation, Religion oder Konkurrenz zu
herrschenden politischen Systemen verstehen. Dennoch miissen die Freimaurer als
kulturelle Gruppe Strukturen aufweisen, die das Misstrauen AufBlenstehender fordert. Um
sich den Ursachen dieses verzerrten Fremdbildes zu ndhern, sind auch das
freimaurerische Eigenbild und die Grenzen zwischen den Maurern und Nicht-Maurern

2 .
soll ein erstes

Gegenstand dieser Arbeit. Am Beispiel der Kolner Loge ,,Ver Sacrum®
Verstindnis der Freimaurerei in Deutschland vermittelt und das Eigenbild der Freimaurer
beschrieben werden. Ausgehend von diesen Informationen werden Griinde fiir die

Diffamie identifiziert und dargestellt.

1.2 Forschungsgegenstand und theoretische Uberlegungen
Der Informationsbedarf iiber Freimaurerei ist grofl, die emische Darstellung in der
Offentlichkeit unzureichend. Dies beruht auf zwei Tatsachen: Lange haben die

Freimaurer in Deutschland keine Offentlichkeitsarbeit geleistet. Zum einen weil innerhalb

" Der Begriff der Loge ist die emische Bezeichnung fiir den Versammlungsort der Freimaurer, der
Versammelten und fiir dieVersammlung samt ihrer Inhalte. Wenn die Loge Ver Sacrum ,Loge halt*
beinhaltet dies, dass die Mitglieder der Loge den Versammlungsort aufsuchen, um dort die
vorgeschriebenen Handlungen und Verhaltensweisen zum Beispiel durch ihre Rituale auszufiihren.

(Informant B)

% Lat.: heiliger Friihling*
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der Freimaurerei gewisse Bereiche einem strengen Redetabu unterliegen, zum anderen
weil sich die Freimaurerei als eine Instanz versteht, die jeder einzelne fiir sich ,,finden*
muss.

Auf der anderen Seite publizieren die Gegner der Freimaurer zahlreiche Pamphlete. So
entstanden Bilder von Freimaurern als Satansanbeter oder Weltverschworer.
Wissenschaftliche Publikationen zum Thema betrachten nur die historische Aspekte der
Maurerei, oft unter den Gesichtspunkten prominenter Mitglieder wie Lessing, Herder,
Wieland, Claudius oder Mozart. Die geisteswissenschaftliche Erforschung der Thematik
erfolgte zumeist nur von Freimauren selbst. Selten hingegen sind Auseinandersetzungen
mit der zeitgendssischen freimaurerischen Kultur, hinsichtlich aktueller Prozesse wie dem
sozialen und kulturellen Wandel. Dabei sind diese besonders interessant: die
Freimaurerische Kultur besteht seit mindestens dreihundert Jahren bis in die Gegenwart.
In diesem Zeitraum fanden weitreichende gesellschaftliche Veranderungen statt. Dennoch
iiberlebte und verbreitete sich die Freimaurerei in verschiedenen Gesellschaften. Und
dass, obwohl sie durch ihre gesamte Geschichte auch der Diffamie von verschiedenen
Gruppen ausgeliefert war.

Erste Versuche einer ethnologischen Betrachtungsweise der freimaurerischen Rituale
liefert die Theaterwissenschaftlerin Kristiane Hasselmann in ihrer Arbeit ,,Identitit —
Verwandlung — Darstellung. Das Freimaurer-Ritual als Cultural Performance*
(Hasselmann 2002).

Man kann sagen, dass das freimaurerische Feld bis in die Gegenwart der Ethnologie
unbekannt geblieben ist. Es blieb unbemerkt im Verborgenen, vielleicht ganz im Sinne
der Akteure. Dabei kann die Bearbeitung Friichte tragen. Die freimaurerische Kultur und
somit die Identitdt der Gruppe erscheint gesellschaftlichen Gegebenheiten gegeniiber
aulerst anpassungsfahig. So sollen im Folgenden anhand einer Betrachtung der Symbole,
Rituale und Beispiele aus der materiellen Kultur, Elemente und Prozesse veranschaulicht
werden, die die freimaurerische Kultur konstituieren. Besonders beriicksichtigt werden
dabei Elemente der Distinktion und Demarkation. Die Verinnerlichung und Kenntnis
dieser Merkmale entscheidet, ob ein Akteur zur Gruppe gehort oder nicht.

Dem Gegeniiber wird die Sicht der Aulenwelt auf die Freimaurerei in Form der immer
noch weit verbreiteten Vorurteile und Diffamierungen dargestellt. Am Beispiel
verbreiteter Verschworungstheorien im Zusammenhang mit dem freimaurerischen
Selbstbildnis wird veranschaulicht, dass sich AuBenperspektive und Innensichtweise

gegenseitig bedingen.
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1.3 Aufbau der Arbeit

Im Folgenden werden die wichtigsten ethnologischen Schliisselbegriffe, die fiir die
analytische Betrachtung nétig sind, definiert.

Das zweite Kapitel vermittelt einen Einblick in die Geschichte der Freimaurerei, von
ihren Urspriingen bis hin zu der aktuellen Logenlandschaft, wobei die Kdlner Loge ,,Ver
Sacrum® im Mittelpunkt der Untersuchung steht.

Kapitel drei befasst sich mit den distinktiven Elementen der zentralen Symole der
Freimaurer. Es soll dargestellt werden, welche Werte und Normen sie transportieren und
wie sie die Lebenswelt der Bruderschaft priagen.

Kapitel vier erldutert die freimaurerischen Grade und Rituale. Am Beispiel des
freimaurerischen Initiationsrituals wird die Eingliederung eines Neophyten® in den
Minnerbund* beschrieben. Anhand ritualtheoretischer Uberlegungen soll gezeigt werden,
wie und wodurch kulturelles Wissen wihrend des ritualisierten Wechsels von der
,profanen“ in die Logenlebenswelt, insbesondere distinktive und demarkierende
Elemente, an den Neophyten tradiert werden.

Kapitel fiinf beschéftigt sich mit den bestehenden Demarkationslinien zwischen den
verschieden Logen auf lokaler sowie internationaler Ebene, der Abgrenzung der
Freimaurerei zur Religion sowie mit geschlechtspezifischen Grenzféllen. Am Beispiel der
Verschworungtheorien wird gezeigt, wie sich Unwissen iiber eine Gruppe ein AuBlenbild
préagt und welche Folgen das nach sich ziehen kann.

Der abschlieBende Teil dieser Arbeit fasst die wesentlichen Ergebnisse zusammen und

geht der Frage nach, inwieweit sich Innen- und Auflensichtweisen bedingen.

* Der Begriff Neophyt (griechisch: neo = neu; phyton = Pflanze) bezeichnet normalerweise Pflanzen, die
nach 1492 in Gebiete eingefiihrt werden, in denen sie zuvor nicht vorgekommen sind. Wie zum Beispiel die
Kartoffel in Deutschland. Im Kontext dieser Arbeit ist der Begriff synonym mit dem des Initianten. In der
frithchristlichen Kirche wurde derjenigen, der sich der Kirche anschloss als neophytos bezeichnet, was
der Neueingepflanzte oder Neuling bedeutete, also eine besondere Bezeichnung fiir einen Initianten eines
kultischen Bundes. Die Freimaurer iibernahmen den Begriff als Bezeichnung ihrer noch nicht initierten

Mitglieder.

4 Der Begriff des ,,Méannerbundes* wurde 1902 von dem Ethnologen Heinrich Schurtz geprigt, um die
Inititiationsrituale in Ostafrika zu beschreiben. Der Begriff bezeichnet eine Gemeinschaft von Mannern,
deren Gesellschaft durch bestimmte Regeln, Rituale, Werte und Normen konstituiert ist. Oft gibt es
innerhalb des Bundes hierarchische Strukturen. Frauen sind aus Minnerbiinden per definitionem

ausgeschlossen (vgl. Miiller 1987).
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1.4 Methodik

Die vorliegende Arbeit stellt die Ergebnisse einer ersten Exploration der freimaurerischen
Lebenswelt® in Koln dar. Die Daten wurden bei Forschungsaufenthalten in der Kélner
Loge Ver Sacrum gewonnen. Den Kontakt zur Kdlner Loge stellte der Dachverband der
,,Vereinigten Grofllogen von Deutschland“ (VGIvD) nach Anfrage per E-Mail her.

Der GroBteil der Daten wurde bei Zusammenkiinften, wie Gésteabenden, Vortragsabenden
der Loge Ver Sacrum sowie beim Neujahrtreffen der Logen Koélns und bei privaten
Treffen mit Kolner Freimaurern gewonnen. Dabei wurden folgende Verfahren der

Datenerhebung verwendet:
1. Teilnehmende Beobachtung
2. Freie Gespriche
3. Gruppendiskussionen
4. Unstrukturierte und strukturierte Interviews
5. Erfassung von qualitativen Basisdaten

Die gewonnenwn Daten wurden mit dem vorhandenen freimaurerischen Schriftgut
verglichen und, falls notig, ergénzt. Fiir die ethnologische Analyse wurde

kontextspezifische Literatur herangezogen.

1.5 Begriffsdefinitionen

Folgende Begriffe sind fiir das Verstdndnis der Arbeit von entscheidender Bedeutung,

daher sind einige exakte Definitionen unumgénglich.

1.5.1 Distinktion und Demarkation

Um {iiber Abgrenzungsphdnomene sprechen zu konnen, bedarf es Begriffe, die diese

Phénomene hinreichend beschreiben. Da eine Grenze immer eine Teilung darstellt,

° Diese Arbeit verwendet den Begriff nach der Definition von Fuchs. ,Lebenswelt“ meint hier: ,, die
Umwelt des Menschen, die strukturiert ist durch den sinnvollen Zusammenhang der ineinander verwobenen
Handlungen und Erlebnisse von Mitmenschen® (Fuchs et al. 1975: 175). So ist der Begriff im Kontext
dieser Arbeit synonym mit dem Begrift der ,,Endosphére und soll nicht im ideologisierten Sinne Habermas

verstanden werden.
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werden Termini benétigt, um eine solche Grenzziehung zu verdeutlichen. Soziale
Gruppen besitzen nach Reiter per definitionem immer eine soziale Grenze, die im
psychischen oder physischen Raum gezogen wird. Als zentrale Begriffe dieser

Grenzziehung fiihrt Reiter folgende Begriffe ein:

,, Distinktion ist die Konstituierung einer sozialen Gemeinschaft in Differenz zu
ihrer  Aufenwelt, insbesondere zu anderen sozialen oder kulturellen
Gemeinschaften. “ (Reiter 1992: 198)

,,Demarkation oder Abgrenzung ist die Sicherung und der Erhalt dieser Differenzen
durch Kognition, Verhalten, soziale Institutionen und materialisierte Kultur, welche
die Zugehorigkeit und/oder den Zugang zur konstituierten Einheit regeln,
einschrdnken oder verhindern. “ (Reiter 1992: 198)

Nach Reiter sind die Begriffe konzeptuell differrent, da es sich um zwei unterschiedliche

Konzepte handelt, um mit der Auflenwelt zu interagieren.

,.In der Distinktion konstituiert sich die Einheit durch eine Auswahl einer Menge
von Merkmalen, in denen sie die Differenz zwischen sich und der Aufienwelt, in
erster Linie zwischen sich und anderen sozialen und kulturellen Gemeinschaften
verkorpert. © (Reiter 1992:13)

Diese Auswahl an Merkmalen schafft die fundamentale Trennung der Kategorien
,,Wir/Unser und Nicht-Wir/Nicht-Unser (Baumann 1973: 13). Nach Baumann ist dies
eine der wichtigsten Entscheidungen, die jede menschliche Praxis erfordert. So ist es
erforderlich, dass ein Akteur A unterscheiden kann, ob Akteur B zu seiner Gruppe, der
Ingroup, oder einer anderen Gruppe, der Outgroup gehort.

In der Praxis der Freimaurerei stellen beispielsweise die geheimen Erkennungs-Zeichen
und -Wérter der Freimaurer solche distinktiven Merkmale dar. Durch das Herausarbeiten
solcher Instrumente der Distinktion einer Gruppe koénnen Daten iiber Eigenbild und
Lebenswelt gewonnen werden. Wéhrend die Distinktion eine Differenz zu anderen
Gruppen markiert, indem sie eine eigene Einheit schafft, sollen Phidnomene der
Demarkation diese so gewonnene Differenz erhalten.

Es muss erwihnt werden, dass sich Distinktion und Demarkation als analytische
Einheiten leicht unterscheiden lassen, in der Praxis aber nicht unabhingig voneinander
auftreten, da sie sich gegenseitig bedingen: ein distinktives Merkmal schafft

Demarkation.
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1.5.2 Endo- und Exosphare

Die Welt eines jeden Individuums, inklusive der psychischen und physischen Dimension,
ist in zwei Sphéren geteilt. Die Eigen-/Innenwelt und Fremd-/Aulenwelt, oder wie Fuchs
es bezeichnet, die Endo- und Exosphire®.

Die Endosphire stellt die die Eigenwelt oder Binnenwelt einer Gruppe oder eines
Individuums dar, und steht im Gegensatz zu der Exosphire, welche die Summe aller
moglichen AuBlen- und Fremdwelten umfasst (Reiter 1992: 198 ff.). Es ist wichtig
festzustellen, dass die Sphére als Sinnbild fiir die Geschlossenheit eines Systems gilt und
nach Reiter metaphorisch fiir den ,,Lebens-, Wirkungs- und Gesichtskreis* steht.

Nach Reiter bezeichnet der Lebens- und Wirkungskreis die soziale, produktive und
reproduktive Praxis, wiahrend der Gesichtskreis fiir die Sinnwelt, also fiir die kognitiven
Aspekte einer Gruppe steht.

So ist die eigene Endosphdre oft die einzige Informationsquelle hinsichtlich
exosphérischen Gruppen, bestehend aus Wissen und Uberzeugungen, Phantasien und
Projektionen der Gruppenmitglieder. Solche kognitiven Inhalte formieren sich nach
Reiter oftmals zu Stereotypen’. Im Kontext dieser Arbeit und im Bezug auf Freimaurerei
und Verschworungstheorien wird sich zeigen, wie mafBgeblich Stereotype auf die

Lebenswelt der Gruppen einwirken.

1.5.3 Ritual
Das neue Worterbuch der Volkerkunde definiert Ritual als:
,eine Handlung [...], die in einem bestimmten (meist religiosen) Kontext auf

vorgeschriebene Weise erfolgen muss und sich in Form und Zielen von dhnlichen
Alltagshandlungen unterscheiden. ** (Hirschberg 1988)

Die FEinzelbestandteile eines Rituals bezeichnet man als ,Ritus®. Ein Ritual kann
verschiedene Ausdrucksformen wie Sprachakte oder spezifische Bewegungsmuster
enthalten. Oftmals werden besondere rituelle Objekte oder besondere Plitze fiir das Ritual

genutzt (Peoples und Bailey 2000: 220 ff.).

® Fuchs 1975: 659

7 Reiter beruft sich hierbei auf Fuchs und definiert: ,,[...] festgefiigte, fiir lange Zeit gleich bleibende, durch
neue Erfahrungen kaum verdnderbare, meist positiv oder negativ bewertende und emotional geférbte
Vorstellung iiber Personen und Gruppen [...] Ereignisse und Gegensténde in der Umwelt [...]*

(Anderson 1976)
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1.5.4 _Symbol

Der Begriff des Symbols ist fiir die Freimaurerei von groler Bedeutung. Thre Vertreter
sehen die Symbolik als einen der wichtigsten Bestandteile ihrer Kultur. In Kapitel drei
werden emische Sichtweisen auf den Begriff wiedergegeben. Im ethnologischen Sinn

verstehen Peoples and Bailey den Begriff wie folgt:

A symbol is an object or behavior that stands for, represents, or calls to mind
something else. [...] Two properties of symbols are that their meanings are usually
arbitrary and conventional.” (Peoples und Bailey 2000: 21)
Die Symboleigenschaft des ,,Arbitrdren” bedeutet dabei, dass die Ausdruckform eines
Bedeutungsinhalts willkiirlich festgelegt worden ist. So gilt in Deutschland im
Allgemeinen die Zahl ,,13“ als Ungliicksziffer, in China ist die ,,4“ der Vorbote von
Ungliick.
Mit der Bemerkung des ,,Konventionellen* verweisen Peoples und Baileys darauf, dass
die Bedeutung des Symbols implizit von einer Gruppe festgelegt und akzeptiert werden
muss. Ohne diese Einigung wire jede Geste oder jeder sprachliche Ausdruck sinnentleert.
Man stelle sich vor, kein Seemann wiisste, was Leuchttirme bedeuten.
Eine erweiterte Ritual-Definition, die relevante Perspektive fiir den Gegenstand dieser

Arbeit, vermittelt Victor Turner:

,, The symbol of ritual are, so to speak , storage units* into which are packed the
maximum amount of information. [...] The total ‘significance’ of a symbol may be
obtained only from a consideration of how it is interpreted in every one of the ritual
context in which it appears, i.e. with regards to its role in the ritual system.”
(Turner 1967: 2)

Turner deutet hier Symbole zum ersten als Speichereinheiten, in denen bewusst
Information transportiert werden kann, zum zweiten stellt er Wechselwirkungen zwischen
dem Symbol und der Umwelt fest. So kann die Bedeutung eines Symbols, je nach
Kontext, variieren.

Eine weitere Eigenschaft von Symbolen nennt Ivo Strecker die ,,Multivokalitit* (Strecker
1988: 122 ft.). Demnach transportieren Symbole nicht immer nur einen Bedeutungsinhalt,

sondern mehrere, die je nach Kontext zum Tragen kommen.
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2 Geschichtliche Hintergriinde

Ein kurzer historischer Uberblick ist fiir das Verstéindnis der freimaurerischen Lebenswelt
sowie ihrer Symbolik nétig, da sich wihrend ihrer geschichtlichen Entwicklung die

priagenden Elemente herausbildeten.

2.1 Theorien iiber den Ursprung der Freimaurerei

Wenn es ein Geheimnis in der Freimaurerei gibt, dann das ihres Ursprungs. Daran sind
die Logenbriider nicht ganz unschuldig — als Mitglieder einer verschwiegenen Gruppe
waren sie von Anfang an schlechte Geschichtsschreiber. Informant C* hat im
Zusammenarbeit mit einer Forschungsloge tiber 160 Quellen iiber mdgliche Urspriinge
der Freimaurerei analysiert und konnte nach einer genaueren Betrachtung die Zahl
moglicher Urspriinge auf 40 reduzieren. Es existieren keine Dokumente, die ein genaues
Entstehungsdatum belegen.

Der Bestrebungen einzelner Logen, sich auf mythische, antike oder biblische
Geschehnisse zu berufen hat eine Unzahl von nicht-belegbaren Theorien hervorgebracht.
Ein Beispiel dafiir ist die Chronik® Andersons aus dem Jahr 1723.

In den 56 Seiten der Chronik beginnt die Geschichte der Freimaurerei bei Adam, der mit
seinen Sohnen Loge hielt. Diese gaben die Kunst in ihrer Familie weiter, bis auch Noah in
ihr unterrichtet wird, der das Wissen mit seiner Arche in die nachsintflutliche Welt rettet.
Nach Anderson waren Feimaurer an dem Turmbau zu Babel beteiligt. Andere Quellen
sehen den Ursprung in den verschiedenen Mysterienbiinden wie dem Mithraskult, dem
der Pythagorder oder stellen Beziehungen zu den keltischen Druiden her. Eine
weitverbreitete Legende ist die des biblischen Baumeisters Hiram (Dosch 1999, Lennhoff
et al. 2000: ,,Hiram*), der mit der Aufsicht und Leitung des Baus des Tempels Salomo
beauftragt wurde.

Eine weitere Entstehungsgeschichte kommt von den Gegnern der Freimaurerei. Die
Verwendung von hebrédischen Wortern im Kontext der Freimaurerei veranlasste sie, den

Bund als jiidische Schopfung zu sehen, mit dem Ziel der Weltherrschaft, unter der

8 Siehe Anhang C.

? Der Volltext der Konstitution Andersons findet sich im Anhang A (Kuéss 1957, Messerli 2005).
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Fiihrung eines jiidischen Konigs (Bieberstein 2002: 28 ff.). Gleich den ,,Protokollen von
Zion“ (vgl. Kapitel 5.8) hatten diese Theorien das Ziel, Juden zu diffamieren.

2.2 Geschichte der Freimaurerei

Greift man auf belegbare Quellen zuriick, so findet sich das frilhste Zeugnis der
Freimaurerei in den Protokollen der ,,Aitchison’s Haven Lodge* (Lennhoff et al. 2000:
,,Urkunde, Alteste, der Freimaurerei®) vom 9. Januar 1598 sowie in den ebenfalls 1598
verfassten ,,Schaw-Statues* (Mackenzie 1877: ,,Schaw*). Autor und Namensgeber
William Schaw wurde 1584 unter K6nig Jakob VI. zum ,,Maister of Wark® befordert und
wurde somit zum Leiter des gesamten koniglichen Bauwesens. Ein Jahr spéter verfasste
er die 22 Punkte umfassende Satzung der Loge von Edinburgh mit dem Titel ,,Master
Masons®“. Vor diesen Belegen, so Informant C, finden sich nur MutmaBungen. Auch
wenn die Beziige nicht nachweisbar sind, werden als eigentliche Vorldufer die
Zusammenschliisse von Handwerkern, insbesondere der Steinmetze angesehen. Die
romischen Baukollegien, die Collegia Fabrorum, waren Arbeitsgemeinschaften mit
normierten Werkzeichen, Symbolen und der Verpflichtung zur Bruderhilfe (Lennhoff et
al. 2000: ,,Collegia Fabrorum®). Unter der Leitung hoher Staatsbeamter wurden in diesen
Kollegien nicht nur das Handwerk sondern auch Tugend und Ethik gelehrt. Mit
zunehmender Bautitigkeit bildeten sich in England, Frankreich und Deutschland
Steinmetzbruderschaften. Der direkte Vorfahre der Freimaurerei ist das englische
Gildenwesen. Der Begriff ,,freemason® erscheint erstmalig 1376 als Bezeichnung fiir eine
Steinmetzgilde innerhalb der Mysteries, den Londoner Stadtziinften.

Da diese Biinde eine handwerkliche Ausrichtung haben, spricht man bei ihren Aktivititen
von operativer Maurerei, auch Werkmaurerei genannt. Im Gegensatz dazu steht die
spekulative Maurerei oder Symbol-Maurerei. Der Begrift bezeichnet:

,[...] die aus den Steinmetzbruderschaften entwickelte Form der geistigen
Bauhiitten, die durch Eintritt von Nichtsteinmetzen gegen Ende des 16.

Jahrhunderts in England entstand.” (Lennhoff et al. 2000: ,Spekulative
Freimaurerei®)

Als Ziele der spekulativen Maurerei nennt Preston (nach Lennhoff et al. 2000: ebd.)

., Leidenschaften ziigeln, winkelrecht handeln, unsere Zunge im Zaum halten,
Geheimnisse bewahren und Menschenliebe iiben *

Es stellt sich hier die Frage, wodurch sich der Ubergang von der operativen zur
spekulativen Maurerei vollzog. Ab dem 15. Jahrhundert ging die Zahl der Auftrige der

Bauhiitten, englisch ,lodges” genannt, stark zuriick. Grund dafiir war die sinkende
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Nachfrage nach sakralen Bauten. Das Ausbleiben von Auftrigen stiirzte die Bauhiitten in
eine schwere dkonomische Krise. So wurden adlige und klerikale Schutzpatrone sowie
Geldgeber gesucht, die als Mitglieder in den Kreis der Bruderschaften aufgenommen
wurden. Spétestens als es den Londoner Logen 1721 gelang, den Herzog von Montangu
als GroBmeister zu gewinnen wurde die Mitgliedschaft in den Logen gesellschaftsfihig
(Dosch 1999: ,,Montangu®). Immer mehr Adlige wollten in diese Kreise aufgenommen
werden. Aber nicht nur das Prestige war der Grund des Eintritts, auch soziale Sicherheit,
die Moglichkeit zur freien MeinungsiduBerung'® und der Wunsch nach Geselligkeit. Das
Rechnungsbuch der ,,Worshipful Company of Masons of the City of London” listete
neben den operativen Mitglieder der ,,Freemen® und ,,Liverymen* die Beitragszahlungen
der ,accepted mason“ auf (Lennhoff et al. 2000: ,,Accepted”). Die ,,Angenommen
Maurer” genossen so die Vorziige der sozialen Sicherheitssysteme der Bruderschaften
sowie frithe Formen der Krankheits- oder Unfallversicherungen.
Aus Angst davor, dass die Offnung der Logen zum Verlust von Traditionen und Ritualen
oder zu Konflikten fithren konnte, entstand die Idee einer Institutionalisierung des
Logenwesens. Eine GroBloge sollte die Arbeit der untergeordneten Logen strukturieren,
iiberwachen und als regulierendes Organ fungieren. Zu diesem Zweck wurde am 24. Juni
1717, dem Johannistag, die ,,Grand Lodge of London and Westminster ins Leben
gerufen. Dieses Datum gilt als das Griindungsdatum der Johannisfreimaurerei (Dosch
1999, Lennhoff et al. 2000: ,,Johannisfreimaurerei®). In diesem Zusammenhang berichtete
der Informant A:

,,Der Johannistag, der als Geburtsfest von Johannes dem Taiufer gilt, ist die die

christliche Bezeichnung fiir die Sommerwende und einer der hochsten Feiertage der

Freimaurerei.*
Johannes der Tédufer gilt als Schutzheiliger der Freimaurerei. Diese Tradition rithrt daher,
dass Johannes schon seit dem 12. Jahrhundert von einem Teil der Steinmetze und anderer
Handwerker als Schutzheiliger verehrt wurde, wie es eine Inschrift in der Monrose-Abtei
in England belegt (Dosch 1999, Lennhoff et al. 2000: ,,Johannes der Taufer”). Vor der
Griindung der Londoner Grof3-Loge war dieser Feiertag nicht einheitlich festgelegt.
Seither aber endet in vielen Logen das maurerische Jahr an diesem Tag. Ein weiteres

wichtiges Jahr ist 1723. In diesem Jahr schreibt Anderson (sieche Anhang A), neben der

' Die Aufkldrung steckte noch in den Kinderschuhen, so konnten unachtsame MeinungsiuBerungen gegen

die Obrigkeit schnell das Leben kosten (Lennhoff et al. 2000: ,,Deutschland®).
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bereits erwdhnten Chronik das Konstitutionsbuch der GroBloge, welches die Regeln und
Gesetze enthilt, die flir alle Logen bindend sind. In den darauf folgenden Jahren
schlossen sich immer mehr Bauhiitten der Grand Loge of London an, dennoch gab es eine
Opposition: die Loge von York, die sich nun ,,Grand Loge of all England* nannte. Die
Lager der Logenbriider teilten sich in ,,Ancients” und ,,Moderns®. Erstere waren iiber die
Griindung der Groflloge empdrt und wollte sich nicht anschlieBen. Ein wesentlicher
Grund dafir war neben dem Postulat eines allgemeinen verstandenen christlichen
Deismus in den von Anderson verfassten Konstitutionen die katholische Herkunft der
irischen Maurer von York. Der Streit zwischen Ancients und Moderns dauerte 97 Jahre.
Trotz der Spaltung bliihte die GroBloge von England auf und konnte eine Vielzahl von
adligen Mitgliedern gewinnen. Unter ihnen Mitglieder des englischen Ko6nigshauses, wie
der Prinz von Wales, Friedrich Ludwig, sein Sohn, der Herzog von York, Eduard

August und sein Bruder Wilhelm Heinrich, der Herzog von Gloucester.

Von England aus verbreitete sich die Freimaurerei in ganz Europa. 1738 wurde in Paris
die ,,Grand Loge de France* gegriindet, im gleichen Jahr wurde in Deutschland Friedrich
II. von PreuBen zum Maurer initiert. Durch den Kolonialismus verbreitete sich die
Maurerei auch nun in Ubersee. Am 30. Juli 1731 griindeten sich die ersten Logen in
Nordamerika, darunter die Loge ,,St. John's Grand Loge“ in Boston (Smyth 1998:
,,Boston®). Weitere Logen hatten bereits in Philadelphia ihre Tétigkeit aufgenommen. Der
immense Mitgliederzuwachs der Freimaurerei, darunter Personlichkeiten aus Politik,
Kunst, Adel und Wissenschaft, erregte Aufsehen, nicht zuletzt bei der Kirche, die in der
Freimaurerei eine Bedrohung sah. Am 28. April 1738 veroffentlichte Papst Clemens XII
die Bulle ,,In eminenti*'! (Dosch 1999, Lennhoff et al. 2000: ,,Katholische Kirche*), in
der er Katholiken die Mitgliedschaft in dieser ,religiosen Sekte® verbietet. Auf seine
Veranlassung hin wurde darauf die Freimaurerei in den Niederlanden, Malta und
Schweden unter Strafe gestellt. In Italien kam es zu einer Verfolgung der Logenmitglieder
durch die Inquisition. In England und Frankreich, wo die Bulle nicht veroffentlicht wurde,
zeigten die Anweisungen des Papstes keine Auswirkungen. Bereits zwei Jahre spiter
folgte die Bulle ,,Providas“ von Papst Benedikt XIV., der die Freimaurer als Héretiker
brandmarkte. (Lennhoff et al. 2000: ,,Bullen, Pépstliche®). Hierauf beginnt in Spanien

! Siehe Anhang D fiir den Volltext in Latein und englischer Ubersetzung.
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eine Freimaurerverfolgung, die zu Verurteilungen zur Zwangsarbeit auf Galeeren
und Todesurteilen fiihrte.

Die Verfolgung bzw. Anfeindung der Freimaurer durch die katholische Kirche dauert bis
in die heutige Zeit an. So verfasste der ehemalige Erzbischof Joseph Kardinal Ratzinger,
der heutige Papst Benedikt XVI. im November 1983 die ,,Declaratio de assoiationibus

massonicis®, in der es heif3t:

,,Das negative Urteil der Kirche iiber die freimaurerische Vereinigung bleibt

unverdndert, weil ihre Prinzipien noch immer als unvereinbar mit der Kirche

betrachtet werden, und deshalb ein Beitritt zu ihnen verboten bleibt. Die Gldubigen,

die freimaurerischen Vereinigungen angehoren, befinden sich also im Stand der

schweren Siinde und konnen nicht die Heilige Kommunion empfangen. “ (Lennhoff

et al. 2000: ,,Katholizismus®)
Diese Aussage verdeutlicht, wie stark die Ablehnung der katholischen Kirche gegeniiber
der Freimaurerei noch heute ist. Griinde fiir die Unvereinbarkeit von katholischem
Glauben und Logenmitgliedschaft sieht die Kirche in dem nicht spezifizierten
Gottesbegriff der Freimaurerei und dessen Ablehnung des Glaubens an die
Selbstoffenbarung  Gottes, desweiteren im sakramentdhnlichen Charakter der
freimaurerischen Rituale, sowie im Ziel der Freimaurerei, die angestrebte Selbstveredlung
dem Menschen aus eigener Kraft und nicht durch Gottes Gnade zu verwirklichen.
Ebenfalls sieht die Kirche das religiose Toleranz-Ideal der Freimaurer unvereinbar mit
ihren zentralen Glaubensinhalten. Zwar erwdhnt der seit 1983 giiltige Codex Iuris
Canonici'® die Freimaurer nicht mehr, doch im selben Jahr dehnte die
Glaubenskongregation das Verbot einer Mitgliedschaft in der Freimaurerei, das 1980
von der Deutschen Bischofskonferenz ausgesprochen worden war, auf die gesamte Welt

aus.

Das aggressive Verhalten der Kirche gegeniiber den Logen ist schwer zu erklédren, da ein
Grofiteil der Logenbriider katholischen Glaubens war und sich in den Logen auch
hochrangige Geistliche trafen. Das Beispiel verdeutlicht einen Grenzkonflikt: Eigen- und
Fremdbild der Feimaurerei sind in Bezug auf die katholische Kirche different. Dies zeigt
sich, so Informant C, in Deutschland am Beispiel von christlichen Freimaurerlogen, deren

Briider weiterhin Mitglieder der katholischen Kirche sein miissen.

12 Der Codex des kanonischen Rechts ist das Gesetzbuch der katholischen Kirche.
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2.3 Geschichte der Freimaurerei in Deutschland

Die Geschichte der deutschen Freimaurerei beginnt mit der Griindung der ,,Groflen Loge
zu Hamburg® im Jahr 1737 (Dosch 1999, Lennhoff et al. 2000: ,,.Deutschland®).
Gegriindet wurde diese Loge im Weinhaus ,,Taverne d’Angleterre” von Charles Sarry,
der als Offizier nach Hamburg kam. Bis zu der Aufnahme in das Register der Londoner
GroBloge im Jahre 1740, in dem die Loge als englische Provinzialgroflloge, daher als
Vertretung der englischen GroBlogen auf deutschem Festland gefiihrt wurde, war diese
Loge keinem Logen-Verbund und galt somit als irregulir'®. Bis zum ersten Kontakt mit
englischen Logen verwendete Sarry die Ritualbeschreibungen aus Prichard’s
Verriterschrift ' ,Massonry dissected” (Hawkins 1908: ,,Prichard*). Dieses Pamphlet
war 1730 in London erschienen und schilderte en detail als erstes Schriftstiick die Rituale
der Freimaurer. Wihrend die englische GroBloge darauf hin ihr Ritual abinderte, ist es fiir
viele Logen immer noch maf3gebend.

In den Mitgliederlisten der englischen Logen tauchen aber bereits Jahre zuvor deutsche
Namen auf. Darunter vor allem deutsche Geschiftsleute, die zu englischen Handelshéfen
Kontakt pflegten aber auch einzelne Adlige, wie etwa der Graf Albrecht Wolfgang von
Schaumburg-Lippe. Spétestens der Eintritt Friedrichs II. von Preufien 1738 in die
Hamburger Loge macht die Freimaurerei in Deutschland hofféhig. In den Folgejahren
erdffnen zahlreiche Logen vorwiegenden in den groBeren Stidten, wie Dresden'®,
Berlin'®, Bayreuth”, Frankfurt an der Oderlg, Frankfurt a. M. etc.

Am Ende des 18. Jahrhunderts beginnt sich die deutsche Freimaurerei von den starken
Bindungen zu der englischen GroBloge zu 16sen. 1783 erklért sich die in Berlin anséssige

Loge von Friedrich II. von Preuflen ,,Zu den drei Weltkugel, unabhéngig, und fiihrt ein

13 Eine Loge gilt solange als irreguliir, bis sie sich in einem Logenverbund einer GroBloge organisiert,
indem sie dessen Konstituten erfiillt und anerkennt (siche Anhang A, S.97, XIII ff.) . Gleichwohl gibt es
GroBlogen, die sich gegenseitig nicht anerkennen.

' Der freimaurq_rische Begriff bezeichnet Schriftstiicke ehemaliger Freimaurer, die die geheimen Zeichen
und Rituale der Offentlichkeit zugdnglich machen (siche Anhang B).

1 Loge ,,Aux trois aigles blancs, 1738 (Lennhoff et al. 2000: ,,Deutschland*)

16 Loge ,,Zu den drei Weltkugeln®, 1740 (Lennhoff et al. 2000: ,,Deutschland*)

17 Loge ,.Zur Sonne®, 1741 (Lennhoff et al. 2000: ,,Deutschland*)

18 eine Deputationsloge, 1741 (Lennhoff et al. 2000: ,,Deutschland*)

19 Loge ,,L’Union®, 1741 (Lennhoff et al. 2000 ,,Hochgrade*)
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eigenes System ein, das neben den drei Johannisgraden®, vier, so genannte Hochgrade®'
(siehe Kapitel 4.2) bearbeitet. Die Impulse der Aufkldrung bescheren den Logen in der
Zeit des deutschen Klassizismus regen Zulauf, Mitglieder werden unter anderem Lessing,
Herder, Wieland, Claudius, Fichte und Goethe (Lennhoff et al. 2000: ,,.Deutschland®).
Das 19. Jahrhundert ist aber auch gekennzeichnet durch Konflikte zwischen den
unterschiedlichen Logensystemen und dem aufkommenden Nationalismus auf der einen
und den kosmopoliten Stromungen auf der anderen Seite. Die internationalen
Beziechungen der Logen brachen mit dem Beginn des Ersten Weltkrieges ab und auf
nationaler Ebene wurden die Freimaurer bedrangt. Vertreter aus Adel, Kirche, Militdr und
Wissenschaft warfen den Logen Vaterlandsverrat vor. Nun wurden Hetzschriften von
Vertretern der antisemitischen Bewegungen verfasst. So schreibt Erich Ludendorff* iiber
die Freimaurer, sie seien ,,Judenknechte, kiinstliche Juden, zu Juden abgestempelte,
Handlanger Alljudas und das Werkzeug der Weisen zu Zion* (Ludendorff 1927: 82).
Auch wurde der Mythos iiber die ,,Unbekannten Oberen*
als eine geheime Fiihrungselite der Freimaurerei verbreitet,
von denen behauptet wurde, sie strebten die Weltherrschaft
an.”® Ludendorff stellle sieben Thesen gegen die

Freimaurerei auf:

1. ,,Das Geheimnis der Freimaurerei ist iiberall
der Jude.

2., Es gibt nur eine Weltloge.

3., Beziehungen zum Christentum sind in der
Freimaurerei rein duferlich vorhanden, und Abbildung 1:
zwar auch nur soweit sie im Alten Testament Antifreimaurerisches

wurzeln. Plakat der NSDAP

2 Fiir eine Erklirung des Begriffes siche Kapitel 4.2.

2! Diese, auch als ,Fortbildungrade* bezeichneten freimaurerischen Stufen, wurden in der Mitte des 18.
Jahrhunderts eingefiihrt; sie fiigen der Handwerkstradition die Tugenden des mittelalterlichen Rittertums
hinzu. In der Schaffung der neuen ritterlichen Hochgrade zeigt sich das Bemiihe Formenwelten der
Aristrokratie mit der sich entwickelden biirgerlichen Gesellschaft zu verbinden. Vielfach wurde Einspruch
gegen die Hochgrade erhoben, weil sie dem demokratischen Prinzip durch eine elaborierte Hierachie
widersprechen (Ludendorff 1928).

2 Auch Ludendorffs Frau Mathilde verfasste Pamphlete gegen die Maurerei, wie ,,Der ungesiihnte Frevel
an Luther, Lessing und Schiller im Dienste des allmidchtigen Baumeisters aller Welten* (Ludendorff 1927,
Ludendorff und Ludendorff 1929). (vgl. Bieberstein 2001, Goertzel 1994, Parish und Parker 2001, Petri
1998)

2 vgl. Peters 1986, Pfahl-Traughber 1993
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4., Das Ziel der Freimaurerei ist die Verjudung der Vélker und die Errichtung
der Juden- und Jehova-Herrschaft mit Hilfe aller Vilker.

5. ,,Die Organisation der Weltloge geschieht nach Ordensprovinzen, an deren
Spitze die Vicarii Salomonis stehen; Der Name des iiber den Vicarien
stehenden Oberen bleibt ein Geheimnis, bis er persénlich die Regierung
tibernimmt. *

6. , Freie, aufrechte, stolze Mdnner kann die Freimaurerei nicht schaffen,
sondern nur eingeschiichterte Menschen. *

7. ,,Die Verbindungen der Freimaurer sind staatsgefihrlich, vielleicht
geradezu landes- und hochverrdterisch. “ (Ludendorff 1927: 82 f.)

Der ,,pathologische Hass“ (Lennhoff et al. 2000: ,,Deutschland, Nationalsozialismus®)
Erich Ludendorffs fand bei dem Ideologen der NSDAP Alfred Rosenbergs ein offenes

Ohr. Die Partei sah in der Organisation der Freimaurerei
Sreimaureriide

5 umanitge| cine Bedrohung und begann gegen die Logen
il

®leidheit .. Rajjen!

vorzugehen. Die Abbildungen eins und zwei verdeutlichen,

wie die Propaganda der NSDAP gegen die Freimaurer
eingesetzt wurde. Um der Verfolgung zu entgehen,
versuchten einige Logen sich den politischen Stromungen
anzupassen, indem sie sich in christliche Orden
umbenannten. So nannte sich die Mutterloge ,,Zu den drei

Weltkugeln* ab 1933 ,Nationaler Christlicher Orden®, aus

Abbildung 2: der ,,Groe Loge von Hamburg® wurde der ,Deutsche
Antifreimaurerisches Plakat Orden Hamburg“. Alle diese Versuche der Anpassung
der NSDAP blieben erfolglos und am 17 August 1935 erlie der
Reichsinnenminister Wilhelm Frick ein generelles Verbot der Freimaurerei und erteilte
die  Anordnung Logenvermdgen zu  beschlagnahmen. Analog zu dem
,Judenreferat richtete die SS ein ,,Freimaurerreferat” ein, beide unter der Leitung von
Adolf Eichmann. In den folgenden Jahren wurden die bestehenden Logen aufgeldst,
Mitglieder ermordet oder verhaftet, in KZs inhaftiert und prominente Mitglieder
iiberwacht. Zahlten die Mitgliederlisten vor 1933 rund 80 000 Mitglieder, so fanden sich

nach 1945 noch knapp 5000 Ménner in neuen Logen zusammen.**

2 vgl. Kuéss 1957, Miiller 2005b, Nitsche 1962, Reinalter 2001, Smyth 1998, Wagler 1925
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Am 19. Juni 1949 kam es in der Pauluskirche in Frankfurt zu der Griindung der
,Vereinigten GroBloge von Deutschland®, die spéter in die ,,Vereinigte GroBloge Alter

Freier und Angenommener Maurer von Deutschland* umbenannt wurde.
2.4 Aktuelle Situation

Zum gegenwartigen Zeitpunkt existieren unter dem Dachverband der ,,Vereinigten
GroBlogen von Deutschland — Bruderschaft der Freimaurer (VGIvD) fiinf GroBlogen.
Die ,,GroBloge der Alten Freien und Angenommenen Maurer von Deutschland*
(GL AF.u. A.M.V.D.)ZS, die ,,GroBe Landesloge der Freimaurer von Deutschland®, der
Freimaurer-Orden” (GLL F.v.D.) und die Grofle National-Mutterloge ,,Zu den drei
Weltkugeln“ (GNML 3 WK), weiterhin auch die ,,American-Canadian Grand Lodge
AF&AM.“ (AC GL) und die ,,Grand Lodge of British Freemasons in Germany*
(GL BFQG). Die folgende Abbildung mit dem Stand von Dezember 2004 veranschaulicht
die Mitgliederzahl fiinf GroBlogen inklusive ihrer Tochterlogen.

Grollogen ] Tochterlogen Briider

GroRloge der Alien Freien und 267 8768
Angenommenen Maurer von
Deutschland (GL AFAMvD)

GrofSe Landesloge der Freimaurer 98 3182
von Deutschland (GLL FvD)

Grofle National-Mutterloge 43 | 790
LZu den drei Weltkugeln”

(GNML 3WK)

American Canadian Grand Lodge 39 850
ACGL

Grand Lodge of British Freemasons 16 175
in Germany (Gl BFG)

Johannisloge ,Zur weilien Lilie” 1 28
Jacob de Molay 4 77

Abbildung 3: Die Mitgliedszahlen der Grologen Deutschlands

Die Mitgliederzahlen aller reguldren Logen in Deutschland liegen seit Jahrzehnten mehr
oder weniger stabil bei circa 14 000 Mitgliedern. In den letzten Jahren, so Informant A,

macht sich dennoch der Beginn einer sinkenden Zahl von Mitgliedern bemerkbar. Dies

2 Die besuchte Loge ,,Ver Sacrum® ist im Verbund der A.F.u.A.M.v.D., die sich derzeit aus 264 Logen

zusammensetzt und in zehn Distrikte aufgeteilt ist.
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seche man, so Informant A am steigenden Durchschnittsalter der Logenmitglieder — es
diirfte nach eigener Schétzung bei circa bei 55 Jahren liegen — und sinkenden Aufnahmen

von neuen Mitgliedern.

2.5 Die Logen in Kéln

Neben der bei den Forschungsaufenthalten hauptséchlich besuchten Loge ,,Ver Sacrum®
sind in Koln vier weitere Logen ansdssig. Die Loge ,,Zum Ewigen Dom®, die iiber
hundert Jahre alte Loge ,,Freimut und Wahrheit zu Cdln®, die tiirkische, nach dem
beriihmten Sufi-Dichter benannte Loge ,,Yunus Emre®, die nach dem Universititsgriinder

benannte ,,Albertus Magnus“-Loge und die irreguldre Frauenloge ,,Sci Viam®.

2.6 Uber die Loge ,,Ver Sacrum*“

Im Jahre 1949 beschloss die Johannisloge ,,Zum Ewigen Dom* in
Koln eine ,,.Deputationsloge, dass heiflt einer Art Unterloge ohne
eigenen Grofmeister, in der iiberwiegend junge ,,Suchende*
Aufnahme finden sollten, ins Leben zu rufen. Diese Deputationsloge

wihlte den Namen ,,VER SACRUM® und erhielt von der

Abbildung 4: Das

Vereinigten GroBloge ihr , Konstitutionspatent™ am 9. Mai 1949. Die
Logenzeichen
,.Lichteinbringung*, die Weihung des Altars des Tempels und der

von Ver Sacrum
neuen Arbeitsstitte, fand am 26. Juni 1949 statt. 1955 beschlossen die

der Deputationsloge angehdrenden 37 Briider bei der Vereinigten GroBloge der alten
freien und angenommenen Maurer von Deutschland in Frankfurt am Main den Antrag zu
stellen, die Deputationsloge ,,Ver Sacrum“ in eine selbstidndige, ,,gerechte und
vollkommene* Johannisloge umzuwandeln. Die Begriffe gerecht und vollkommen

bedeuten im freimaurerischen Sinne, dass sie von

,einer Grofloge mit einer Stiftungsurkunde sowie durch diese vollzogene
Einsetzung anerkannt [... ] und im Besitz von allen freimaurerischen Rechte ist.*
(Lennhoff et al. 2000: ,,Gerecht und vollkommen*)

Die Vereinigte GroBloge genehmigte den Antrag. Die Konstituierung und Einsetzung der
unabhéngigen Loge erfolgte in K6Iln durch die GroBloge am 30. Oktober 1955, vertreten
durch den Grofmeister Fritz Theifl und den AltgroBmeister Theodor Vogel. Die Loge hat

heute ca. 35 aktive Briider, die alle {liber einen gesicherten sozialen Status verfiigen. Das
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durchschnittliche Alter der Mitglieder diirfte nach eigener Schitzung bei circa 55 Jahren

liegen.

2.6.1 Beschreibung des Untersuchungsortes

Die Treffen fanden meist im ,,Haus der Kolner Freimaurer in der Siidstadt Kolns statt.
Das groBe, freistehende Haus trdgt die Symbole ,,Zirkel“ und ,,Winkelmall“ an der
Fassade. Im Inneren finden sich, den Nicht-Maurern unzugénglich, zwei Tempelrdume,
eine Bibliothek, eine Kiiche, die, von einer italienischen Familie betrieben, fiir die
gastronomischen Belange der Logenbriider sorgt, eine Bibliothek sowie ein Bankettsaal,
in dem die nicht-rituellen Treffen der Logenmitglieder stattfinden. Die Wénde schmiicken
Portraits von echemaligen Meistern in maurerischer Bekleidung, sowie das grofie
Olgemilde mit seinen freimaurerischen Symbolen (siche Abb. 5). Weiterhin ist der Raum
mit einer Theke, die eine Verbindung zu den Kiichenrdumen hat, sowie mit einem Fliigel
ausgestattet. Die Ornamentierung zwischen Wand und Decke des Raumes umfasst die
Namen beriithmter Freimaurer, wie Balzac, Bliicher, Danton, Fichte, Goethe, Lafayette,

Lessing, Liszt, Mozart, Nobel, Stresemann, Voltaire etc.

3 Distinktion und Demarkation in der freimaurerischen Symbolik

Die Symbole einer Kultur sind immer auch Sinnbild fiir die Grenzen zu anderen menschlichen
Gesellschaften - man denke an die amerikanische Flagge. So sind Symbole auch immer eine
Art von Grenzstein zwischen verschiedenen Lebensfeldern.

Die Symbole der Freimaurer haben eine besondere Eigenschaft: die Werte und Normen
werden nicht von Geburt an, sondern erst nach der Adolezens tradiert. So miissen sie starke
distinktive und demarkierende Elemente aufweisen, um den Wechsel von der nicht-
freimaurerischen in die freimaurerische Welt zu unterstiitzen. Oft werden die Symbole
innerhalb der Gruppe auch Lehrbild oder Lehrzeichen genannt. Dies impliziert nach

Informant D, dass die Freimaurerei eine Lehre ist, fiir die man sich bewusst entscheidet.
3.1 Geschichte und emische Perzeption

Zu Beginn der symbolischen Maurerei am Anfang des 18. Jahrhunderts war die Symbolik
noch nicht sehr reichhaltig (Miiller 2005¢c: 144 f)). Erst als sich der Wunsch nach
Vergeistigung und Mysthizismus in der Mitte des 18. Jahrhunderts ausprigte, wuchs das
Symbol-Gebdude der Freimaurer und schuf damit ein sehr dichtes, auf sich selbst

referrierendes, symbolisches Netz von Symbolen. Die Logen haben seit ihrer Entstehung
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Symbole genutzt, um den abstrakten Inhalt ihres Wertesystems zu veranschaulichen. Dabei
orientiert sich zur Zeit der Griindung der Johannis-Freimaurei das Symbolgebdude stark an
den handwerklichen, aber auch christlichen, jiidischen und den, im 18. Jahrhundert modischen
Mysterien-Vorstellungen, entlehnt zum Beispiel aus Bereichen aus Alchemie und alt-
agyptischen Kultur. sowie weiteren Symbolen aus verschiedenen Mysterien-Glauben, wie der

Alchemie, zu Zeiten der Griindung der Johannisfreimaurerei.

Die Anzahl der verwendeten Symbole variiert von GroBloge zu Grofloge und ist
auBlerordentlich variabel. Roland Miiller, Mitglied einer Ziiricher Loge, nennt nach einer
Analyse der verschiedenen Richtungen der Maurerei rund 250 solcher Symbole (Miiller
2005¢: 142)*.

Wie mannigfaltig der Symbol-Kosmos und wie wichtig die aktive Auseinandersetzung mit
ihm fiir die Freimaurerei ist, belegt ein Bild im Kdolner Logenhaus: der Bankettsaal des
Logenhauses von Koln wird gepréigt durch ein 445 cm mal 310 cm groBies Wandgemilde?®’
des Kiinstlers Robert Seuffert (siche Abb.5). Es stellt den Versuch des Malers dar, den
umfangreichen allegorischen Kosmos der Symbole der Freimaurerei auf Leinwand

abzubilden.

% vgl. Forschungsgruppe Alpina 1999, Nitsche 1962)

27 Robert Seuffert, ,,Die Allegorie der Entwicklung der Freimaurerei und ihre Symbole®, Wandbild auf Putz,
pinxit 1965, Eigentum der Loge zum Ewigen Dom
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Abbildung 5: Wandgemilde im Haus der Kdlner Freimaurer

Die zentrale Position des Olgemildes ldsst auf die Wertschitzung und Akzeptanz der
Mitglieder der versammelten Logen, die hier im Haus untergebracht sind, schlieen. Es
vermittelt durch die Abbildung der Symbole all die Analogien, die die Endosphdre der
freimaurerischen Kultur konstituieren. Dabei werden die Symbole als Weg und Mittel zum
Erreichen der geistigen Vervollkommnung angesehen. So schreibt ein verstorbenes Mitglied

einer Kolner Loge, Hans Ofenbach, in einer Meditation iiber das Wandgemalde:

,, Dieses Streben nach Vollkommenheit bezeichnen wir in unserer maurischen
Symbolsprache als Arbeit am rauen Stein. Dazu haben wir einen Weg gewdhlt, der es
uns leicht machen soll, dieses Ziel zu erreichen, den Weg der Symbole, vornehmlich aus
der Maurerwelt.
Symbol heifst Sinnbild. Was man nicht fassen kann und erfassen kann, versuchen wir,
auf Umweg [sic!] tiber das Symbol zu begreifen. Wie wir also unsere ,Arbeit am rauhen
Stein’ aufzufassen haben, wie wir an unser freimaurisches Ziel herankommen, auf
welche Art und Weise, das sagen uns die Symbole. Wer ein Freimaurer werden will,
mufs ein gewisses Verstindnis fiir Symbole besitzen. Es mufs in ihm die Fdhigkeit
vorhanden sein, mit Symbolen umzugehen, symbolhaft zu denken. Das ist etwa so zu
begreifen: Man schafft sich nicht eine Brille an um lesen zu lernen, sondern man muf3
schon vorher lesen kénnen. Indem wir ein Symbol betrachten, es nach eigenem
Empfinden vollig undogmatisch zu begreifen suchen, mufs gleichzeitig eine
Beeinflussung der seelischen Krifte in uns ausgelost werden, so dass es letztlich zu
einer Anderung unserer geistigen und moralischen Einstellung kommt. Dieses stindige
innere Umdenken in uns selbst soll dann folgerichtig zu einer Wirkung nach auffen
fiihren. Das nennen wir in unserer Maurersprache: Arbeit am rauhen Stein oder Arbeit
am Tempelbau der Menschheit. *“ (Ofenbach: 1 ff.)
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Um dieses Ziel zu erreichen, bietet das Gemélde dem Betrachter rund flinfzig verschiedene
Symbole zur Deutung, iiber die sich die freimaurerische Lebenswelt erschliefen soll.

Das Zitat nennt eine im Kontext dieser Arbeit relevante Vorraussetzung, die ein mogliches
Mitglied fiir den Maurerbund mitbringen muss. Diese Voraussetzung ist der Wille, durch die
Symbole die freimaurerische Lebenswelt anzunehmen. Dies erfordert ein ,inneres
Umdenken®, das, so Ofenbach, zu einer ,Anderung der geistigen und moralischen
Einstellung® fiihrt, und somit zu einem verdnderten Verhalten dem &ufleren Lebenswelt
gegeniiber. Um dies zu gewihrleisten miissen die abgebildeten Symbole distinktive und
demarkierende Merkmale vermitteln, welche die freimaurerische Endosphére definieren und

von der Exosphére abgrenzen.

Im Folgenden werden wir bei der Betrachtung der freimaurerischen Schliisselsymbole
erkennen, dass der Symbolkosmos der betrachteten Johannisfreimaurerei viele dieser
Elemente der Selbstbestimmung und Abgrenzung umfasst. Generell ldsst sich feststellen, dass
die freimaurerische Lebenswelt duflerst stark von Symbolen geprigt ist; diese markieren die
Grenze zwischen der ,,profanen und maurerischen Lebenswelt. Diese spezielle Funktion der

Symbole ist den Logenmitgliedern bekannt:

,Die  freimaurerischen ~ Symbole  [...]  sind  allegorische = Handlungen,
Erkennungszeichen, sinnbildliche Zeichen und Gebrduche in dem das menschliche
Leben einfassenden, umfassenden und ordnenden Ritual [sic!]. Zu den Zeichen zihlen
die drei Grofsen und die drei Kleinen Lichter, der Arbeitsteppich mit seinen bildlichen
Darstellungen, die Amtszeichen der leitenden Beamten der Loge sowie die aus weifsen
Handschuhen und Schurz bestehenden symbolische Bekleidung aller Mitglieder. Die
sinnbildlichen Handlungen erdffnen und beenden jede Logenarbeit; besonders
eindrucksvoll sind sie bei der Aufnahme neuer Mitglieder, bei deren Beforderung zum
Gesellen und bei der Meistererhebung. Die Erkennungszeichen, deren Bedeutung in der
Offentlichkeit meistens iiberbewertet wird, sind von den Vorliufern der nun iiber 275
Jahre alten Freimaurerei tibernommen; sie geben den Mitgliedern iiberall auf dem
Erdenrund die Moglichkeit, sich als Freimaurer zu erkennen zu geben. So besteht die
Freimaurerei aus einer ununterbrochenen Folge von Symbolen, und die
Logenversammlungen, die so genannten Tempelarbeiten, werden gehalten, um diese
sinnbildlichen Gebrduche auszufiihren, sie immer erneut erlebbar zu machen und zur
persénlichen inneren Aneignung zu bringen. Dariiber hinaus werden Symbole und
Handlungen in Vortrdgen nach der verschiedensten Weise ausgelegt.” (Appel und
Oberheide 1993: 24)
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Diese elaboriert-emische Erkldarung von Rolf Appel und Jens Oberheide verweist schon auf
die in der Symbolik vorhandenen, distinktiven und demarkierenden Elemente. Die Symbole
umfassen, beinhalten und ordnen das gesamte menschliche Leben innerhalb des
freimaurerischen Rituals. Sie bilden daher einen ausgearbeiteten Rahmen der
freimaurerischen Lebenswelt und grenzen sich somit auch von anderen ab. Es ist das

kognitive Material des Rahmens, das analytische Betrachtung verdient.

Weiterhin nennt die zitierte Darstellung eine ,,ununterbrochene® Folge von Symbolen, was
auf den Reichhaltigkeit des maurerischen Symbol-Kosmos schliefen ldsst (Appel und
Oberheide 1993: 24). Angesprochen auf die Vielzahl der Symbole folgert Informant F, dass es
Aufgabe dieser Vielzahl ist, die Freimaurerei ,,erlebbar” zu gestalten. Dies hat eine ,,innere
Aneignung® der Werte und Normen zur Folge, was de facto bedeutet, das freimaurerische
Selbstbild anzunehmen (Appel und Oberheide 1993: 24). Im Folgenden werden wir die

Hauptsymbole der Freimaurerei hinsichtlich ihrer konstituierenden Elemente betrachten.

3.2 Hauptsymbole der Freimaurer

Die freimaurerische Symbolik ist tief geprigt von den Traditionen der
Steinmetzbruderschaften, so enthilt die Freimaurerei nach Miiller rund 30 Symbole, die den
Steinmetz-Traditionen entlehnt sind (Miiller 2005a: 144). Diese Symbol-Kategorie nennt
Pohlmann ,,Werkssymbole® und zahlt darunter Zirkel, WinkelmaB3, Senkblei, Wasserwaage
und vierundzwanzigzolligen MaBstab.
Eine emische Deutung dieser Symbole liefert der Freimaurer Alfried Lehner in seinem Essay
,,»Das Symbol “ im Deutschen Freimaurer Magazin ,, Humanitas *.
,, Der Zirkel ist das Werkzeug des Baumeisters und weist somit auf das Geistige,
Schopferische, den Bauplan, hin. Hier ist auch der Groffe Baumeister aller Welten

inbegriffen, jenes Symbol, welches fiir jeden Freimaurer das jeweils fiir ihn personlich
giiltige hochste Prinzip verkérpert. “ (Lehner 2003: 14)

Somit ist der Zirkel ist Sinnbild fiir die allumfassende Menschenliebe, das Gefiihlsleben und
die seelische Einstellung des einzelnen Mitglieds zur Bruderschaft und zur gesamten
Menschheit zu verstehen. Im Ritual wird die Spitze des Zirkels dem Neophyten auf sein Herz
gesetzt, das nun als das Zentrum eines Kreises verstanden wird, das ihn nun mit all seinen

Briidern verbindet (siche Kapitel 4).

Uber das WinkelmaB als Symbol schreibt Lehner:
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,,Das Winkelmaf; weist auf den Steinmetz hin, der mit Hilfe dieses Werkzeugs den rauen
Stein zum Baustein formt. Hier wird die Ausfithrung des Bauplans angesprochen. Das
Zusammentfiigen von Winkelmaf3 und Zirkel ist also zundchst ganz vordergriindig das
Beachten des Bauplans. Im iibertragenden Sinne muss das irdische Bauen — unser
Handeln — den hoheren Gesetzmdfsigkeiten entsprechen. Mit der Reflexion iiber dieses
Symbolpaar konnte man viele Seiten fiillen, die von der Polaritdt als schopferischem
Prinzip, iiber jene im sozialen Gefiige bis hin zum Schutz unserer Umwelt fiihren. Wer
die vorgegebenen GesetzmdfSigkeiten nicht beachtet, fiihrt sein Handeln zur Zerstorung
des Lebensraumes, zu Dissonanz und Krieg. “(Lehner 2003: 14)

Nach Lennhoff, Posner und Binder steht das WinkelmaB, das als Zeichen vom Meister vom

Stuhl getragen wird, als ein Symbol fiir:

,, Gewissenhaftigkeit, die die menschlichen Handlungen nach dem Gesetz der
Rechtwinkeligkeit, d.h. nach Recht, Gerechtigkeit und Menschlichkeit ordnet und
richtet, auf dass dieselben immer regelrecht seien und sich innerhalb der rechten
Schranken der gottlichen und menschlichen Gesetze halten. Es wird angelegt an die
menschlichen Handlungen, auf dass sie erkannt werden als frei von Eigennutz,
getrieben von innerem Drang, ohne dufseren Zwang, in voller Erkenntnis des Rechten
und PflichtmdfSigen. ““ (Lehner 2003: 14)

Fiir Alfried Lehner soll das WinkelmaBl demnach den Freimaurer zu einem geordneten und

gerechten Leben verpflichten:

,, Wenn ein mittelalterlicher Bau zuverldssig stehen sollte, so war der rechte Winkel ein
entscheidendes Kriterium. Im tibertragenen Sinn weist der rechte Winkellauf das
rechtschaffene Handeln hin. ““ (Lehner 2003: 14)

Das Senkblei ist Sinnbild fiir Geradlinigkeit und der Suche nach Wahrheit und soll helfen
dieser zu ithrem Recht zu verhelfen:

,, Mit dem ins Gewissen gesenkten Blei wird die Geradhaftigkeit und Wahrhaftigkeit
gepriift, die die gerade Linie des Bauwerks verbiirgt.” (Lennhoff et al. 2000:
»Senkblei)

Die Wasserwaage ist im freimaurerischen Kontext das Symbol der Gleichheit aller
Logenbriider und somit sinnbildlich fiir die Unterordnung von Vorrechten des profanen
Lebens innerhalb des Loge. Innerhalb der Loge soll so die soziale Gleichstellung aller Briider
betont werden (Lennhoff et al. 2000: ,,Setzwaage®). Die Waage ist das Zeichen des Ersten
Aufsehers.

Das letzte von Pohlmann genannte Werkssymbol, der vierundzwanzigzollige Maf3stab steht
sinnbildlich fiir die 24 Stunden des Tages und soll den Maurer daran mahnen sich seine Zeit
gut einzuteilen. So soll er nicht nur seiner profanen Arbeit, sondern auch den humanitiren

Menschenpflichten nachkommen (Lennhoff et al. 2000: ,,MaBstab*).
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3.2.1 Die Kleinodien

Winkelmall, Wasserwaage und Senkblei (siche Abb. 5) bilden zusammen die beweglichen
Kleinodien. Sie heilen deshalb beweglich, weil sie vom Meister vom Stuhl und dem Ersten
und Zweiten Aufseher wihrend des Rituals getragen werden und an deren Nachfolger
iibertragen werden. Diese drei Personen iibernehmen, nach Aussage von Informant I, die
Leitung des Ritualsablaufes.

Den beweglichen Kleinodien steht die Gruppe der unbeweglichen Kleinodien gegeniiber.
Hierzu zdhlen rauer Stein, behauener Stein und Reiflbrett (siche Abb. 5). Sie werden als
unbeweglich bezeichnet, weil sie im Tempel ausliegen und auf das Handeln der einzelnen
Briider einwirken sollen. Sie symbolisieren die drei Grade der Johannismaurerei, Lehrling,
Geselle und Meister, und vermitteln die Eigenschaften, mit denen sich der Freimaurer
innerhalb seines Grades beschiftigen soll. Eine weiterfithrende Betrachtung dieser Symbole

erfolgt in Kapitel drei.

3.2.2 Die Drei Kleinen und Grof3en Lichter

»wZirkel”, ., Winkelmal3* und das ,,Heilige Buch der Gesetze* bilden die ,,Drei GroBlen Lichter
der Freimaurerei. Sie sind die wichtigsten Symbole der Maurerei und liegen bei jedem Ritual
auf dem Altar des Tempels. Bei dem Buch der heiligen Gesetze (engl. Volume of Sacred Law)
handelt es sich meist um eine Bibel. Dabei soll das Buch nicht als Sinnbild christlicher
Dogmen verstanden werden, sondern als Symbol des Sakralen und Moralischen, ein Symbol
einer ethischen Werteskala.

Die Verwendung der Bibel als Stellvertreter des individuellen Glaubens wurde kontrovers
gesehen und ist nicht fiir alle Logen verpflichtend. In der Loge ,,Humanitati“, in Hannover,
wird ein Buch verwendet, das die Widmung ,,dem Unerforschlichen trégt und Sinnspriiche
aus diversen Religionen beinhaltet.

In islamischen Logen tritt der Koran an die Stelle der Bibel (Lennhoft et al. 2000: ,,Bibel*).
Ein Bruder der Loge ,,Ver Sacrum® berichtete von dem ,,Freiburger Ritual®“, in dem statt einer
Bibel das ,,Weile Buch® verwendet wird, ein Buch dessen Seiten leer sind. Die Seiten stehen

sinnbildlich fiir persénlichen Glauben und individuelle Ethik.
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Neben den drei Drei GroBen Lichtern existieren die Drei Kleinen Lichter®. Verkorpert
werden diese durch drei Sdulen, die in der Mitte des Tempels angeordnet sind, (siche Abb.

11) und auf denen je eine Lichtquelle brennt.

Die Symbolik der drei Lichter ist vielfdltig: Nach Aussage von Informant B ist es Aufgabe
dieser drei Saulen, den freimaurerischen Tempelbau zu tragen. Jeder Séule ist dabei eine
Tugend zugeordnet, deren Ausprigung notig ist, um den symbolischen Tempelbau

voranschreiten zu lassen. Diese Tugenden sind ,,Weisheit*, ,,Starke* und ,,Schonheit.

,,Die Schénheit ziert den Bau, die Weisheit leitet ihn und die Stirke fiihrt ihn aus.*
(Lennhoff et al. 2000: ,,S&dulen®)

Dariiber hinaus stehen die Sdulen auch als Repréasentation fiir ,,Mond®, ,,Sonne* und ,,Meister
vom Stuhl.“ Sonne und Mond haben in diesem Kontext die Aufgabe, den Tagesablauf zu
versinnbildlichen, zum Beispiel bei den symbolischen Reisen, die ein Freimaurer bei einer
Beforderung von einem Grad zu dem néchst hoheren zu unternehmen hat (siche Kapitel 4.3).
Auch werden die Sdulen jeweilgen Akteuren im Ritual zugeordnet: die erste Lichtquelle
(,,Weisheit) dem Meister vom Stuhl, die zweite (,,Stirke*) dem Ersten Aufseher und die
dritte (,,Schonheit™) dem Zweiten Aufseher. Die Nennung von Sol und Luna sprengt die reale
rdumliche Dimension des Tempels und schafft eine ,,kosmische Dimension“ (P6hlmann 2005:

86), in der der Tempelbau zu verrichten ist.

3.2.3 Der Tempel und sein Bau

Der Begriff des Tempels hat in der Freimaurerei weltliche sowie geistige Dimensionen. ,,Der

Tempelbau der Menschheit ist das Ziel der Freimaurerei. Darunter verstehen sie:

, Endziel ist der Menschheitstempel zur Ehren des Allmdchtigen Baumeisters aller
Welten, der die Menschen in moralischer Gleichwertigkeit und ethischer
Ubereinstimmung in gemeinsamen Arbeiten am Bauziel vereinigen soll. Deshalb das
Lehrbild vom rauen Stein, der eigenen Personlichkeit, die, behauen, mit anderen, nun
kubischen Steinen in dauernden Verband treten soll. Deshalb die Arbeit am Reifsbrett,
der diese Gemeinschaftsarbeit zu regeln und in die gegebene Bahnen zu lenken hat.
Deshalb die Vielzahl der symbolischen Werkzeuge, die jedes fiir sich einen Einzelzweck
und ein Einzelbestreben versinnbildlichen soll. Das Symbolgebdude der Arbeit dient der
Arbeit an einem Symbol: der Tempel, der in seiner Vollendung die in sich befiiedete
Menschheit aufnehmen soll, jene Menschheit, die ihn bauen soll und die mit ihm

28 LennhofT et al. 2000: »Systeme)
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identisch ist. Denn der Gedankengang des Tempelbaues wird erst fasslich, wenn der
Tempelbau und Menschheit einander gleichgesetzt werden. Deshalb hort der
Freimaurer bei jeder Arbeit das Fragestiick: Welcher Bau ist gemeint? Mit der
Antwort: Wir Freimaurer nennen ihn den Salomonischen Tempel und meinen damit den
Tempel der Humanitdt.* (Lennhoff et al. 2000: 835)
Sinnbildlich fiir dieses Ziel ist nach dem Zitat der Salomonische Tempel. Errichtet wurde
dieser von dem biblischen Konig Salomo. Er soll der erste feste Tempel des Volkes Israel
gewesen sein.”’ Der Tempel Salomos als Symbol geht wie die Werkssymbolik auf die
Steinmetzbauhiitten zuriick. Schon diese nahmen die in der Bibel beschriebene Bauweise als
Vorbild fiir eigene sakrale Gebidude, beispielsweise die (zwei) Vorhofssdulen des Wiirzburger
Doms, die, gleich dem biblischen Vorbild, hebriisch ,,Jakin“ (Festigkeit) und ,,Boas* (Stérke)
genannt werden. Bei dem Bau des Tempels Salomo ereignet sich die fiir die Freimaurerei
bedeutende Hirams-Legende™.
Die Legende erzihlt, dass Konig Salomon Konig Hiram von Tyrus bat, ihm einen Mann fiir
den geplanten Tempelbau zu schicken, der in ,,Gold, Silber, Erz, Eisen, Steinen, Holz und
Scharlach zu arbeiten versteht”. Dieser schickte ihm seinem Namensvetter Hiram Abif, der
als Baumeister den Tempelbau leitete. Er fithrte geheime Losungsworter und Zeichen ein, die
die Arbeiter in die drei Klassen Lehrling, Geselle und Meister unterteilten. Dies tat er aus
pragmatischen Griinden, so sollten diese Losungen die Lohnauszahlungen erleichtern. Die
Arbeiter brauchten am Zahltag nur die geheimen Worter und Zeichen nennen, und der
Zahlmeister wusste, welchen Lohn er zu zahlen hatte. Auch in biblischen Zeiten war die Gier
nach weltlichen Giitern verbreitet und ein paar Arbeiter stellten Hiram und wollten das
Meisterwort aus ihm herauspriigeln, damit sie fortan den Meisterlohn kassieren konnten.
Hiram verweigerte die Aussage und erlag seinen Verletzungen.
Der Ursprung dieser Legende ist ungeklart. Obwohl die ersten schriftlichen Nennungen erst
im Jahre 1724 erfolgen, kann, aufgrund von Symbolen, die die Steinmetzbruderschaften in
ihren Bauten hinterlassen haben, davon angenommen werden, dass die Legende bereits in
diesen Bruderschaften verbreitet war (Dosch 1999: ,Hiram*). Auch die Verwendung von
,.Zeichen, Wort und Griff* in den Baubhiitten ldsst darauf schlieen.
Zu der Entwicklung des Symbols des salomonischen Tempelbaus kommt es im 18.

Jahrhundert mit dem Erstarken der symbolischen Maurerei, zunehmend zu einer Symbol-

» vgl. Bibel: Jeremia 52, 1. Buch der Kénige, Kap. 5-7, 2. Buch der Kénige 25, 2. Buch der Chronik, Kap. 2-4

* Ergéinzt um die Erlduterungen von Informant G, basierend auf einem Gespriche am 24. Mirz. 2004
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Vielfalt und einer Konzentration auf geistige Themen. Zu dieser Zeit begannen die Logen
auch innerhalb der Logenrdume, den rituellen Raum des maurerischen Handelns nach dem
Vorbild des salomonischen Tempels zu gestalten (siche Abb. 11). Gleich dem biblischen
Vorbild hat er die Form eines ldnglichen Vierecks und ist, angedeutet durch die Sdulen, nach
oben hin ge6ffnet. Neben den drei kleinen Séulen, den Drei Kleinen Lichtern, finden sich
ebenfalls die zwei, am Eingang des salomonischen Tempels gestellten Saulen Jakin und Boas.
Idealerweise ist der Tempelraum geographisch wie symbolisch von Osten nach Westen
ausgerichtet, da dies dem Ritualablauf, der nach dem Lauf der Sonne, von Osten nach
Westen, ausgerichtet ist, folgt (siche Kapitel 3.2.3). Daher soll der Eingang zum Tempel im
Westen lokalisiert sein, damit sich die Logenbriider in 6stlicher Richtung, dem Licht und
somit der Erleuchtung entgegen bewegen.

Oft findet sich am Tempelboden ein weiteres Symbol, das ,musivische Pflaster”, ein
Schachbrettmuster aus wechselnden schwarzen und weilen Fliesen, welches sich auch auf
dem Wandgemélde (Abb. 5) findet. Das Pflaster geht ebenfalls auf die Legende des
salomonischen Tempels zuriick, derzufolge der Tempel mit schwarzen und weilen Steinen
gepflastert war. Dieses Mosaik ist eine Analogie auf das menschliche Leben, und den darin
bestehen Dichotomien wie dem ,,Wechsel von Licht und Finsternis, von Entstehen und
Vergehen, von Freude und Schmerz, [...] von Leben und Tod.”“ (Lennhoff et al. 2000:
,Pflaster, Musivisches®). Der bekannte Freimaurer August Horneffer meint, dass das
musivische Pflaster ,, die Welt zweigt wie sie ist, als eine ursdchliche Verkettung von Gut und

Bose. “ (Lennhoff et al. 2000: ,,Pflaster, Musivisches®.)
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3.3 Betrachtung der Distinktiven und Demarkierenden Symbolik

Die Symbole der spekulativen Freimaurerei bilden eines der wichtigsten Fundamente fiir
das Bestehen der Gruppe. So sagt Informant I iiber die Inhalte der Freimaurerei:
,das Wesen der Freimaurer wird sichtbar, in den Symbolen und symbolischen
Handlungen. Was dem einzelnen gefiihlsmdfig das Symbol in seiner Verfechtung
zum Ritual sagt, ist schwer in Worte zu fassen. *
Dieses Wissen um die ,,Unfassbarkeit* der Symbole und ihrer Beziehung zueinander kann
als gruppenbindenes Element der Logenbriider verstanden werden. Dies kann gut am
Beispiel der distinktiven und demarkierenden Elemente des ,,Tempels als Symbol
veranschaulicht werden, wobei das Gebdude selbst die gesamte Endosphére der
freimaurerischen Lebenswelt umfasst. Seine Mauern sind die Grenzen zwischen ihrer
Endo- und der Exosphére. Der Tempel ist der sakraler Bau, in dem Arbeit fiir ein hoheres
Ziel vollbracht wird. Das notige Werkzeug zum Erreichen dieses Ziels liefert das Symbol
gleich mit. Durch das hohe allegorische Potenzial des Symbols ist der Freimaurer schnell
an sdmtliche Objekte der Werksymbolik erinnert, die wieder Allegorien zu ankniipfenden
Symbolen bilden. So beinhaltet jedes einzelne Symbol eine Vielzahl von Bedeutungen
und kann allegorisch in Verbindung mit weitere Symbole interpretiert werden.
Die Beobachtung der freimaurerischen Praxis der Symbol-Deutung (siehe Kapitel 3),
deckt sich mit der Annahme Sperbers: ,, The symbolic mechanism is a mental device
coupled to the conceptual mechanism.* (Sperber 1975: 141)
In seinem kognitiven Ansatz stellt er die Hypothese auf, dass die Deutung von Symbolen
ein kognitiver Prozess ist, der spezifische Funktionen in der Konstruktion von Wissen und
Gedidchtnis ausiibt. Dabei unterscheidet er zwischen explizitem bewuftem Wissen,
welches in Worte gefasst werden kann, und unbewusstem Wissen, auf das nicht
zugegriffen werden kann (Sperber 1975: 141 ff.)). Werden somit, durch Symbole,
distinktive und demarkierende Merkmale tradiert, so hat dies Wissen positive
Auswirkungen auf die geistigen Entwicklung zur Vervollkommnung der Akteurs, was zu
einer Veranderung der personlichen Lebenswelt fithren kann.
So ldsst sich schlieBen, dass durch diese Symbole, kognitive Grenzen zwischen der

Endosphére einer Gruppe und der Exosphére etabliert werden, indem sie ein breites und

3! Informant I auf dem Neujahrsempfang der Kolner Logen 2004
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indigenes Netz an Deutungen und Bedeutungsinhalten liefern. Und dieses
,.Selbstgesponnenes Bedeutungsnetz™ (Geertz 1983: 9) ist es, was nach Clifford Geertz

eine Kultur von einer anderen unterscheidet.
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4 Distinktion und Demarkation im freimaurerischen Ritual

Eine Exegese der unterschiedlichen Rituale der internationalen Freimaurerei zu erstellen
ist &duflerst problematisch. So steht es den verschiedenen Obedienzen der
unterschiedlichen Logen frei einen festen Ritualablauf vorzuschreiben (Dosch 1999:
,,Obedienz*). So herrscht zum Beispiel in England Ritualfreiheit. Wahrend die deutschen
GroBlogen ihre Rituale schriftlich und bindend an die Logen weiterreichen, finden sich in
England keine schriftlich niedergelegten Ordnungen. Zurzeit sind unter dem Dach der
Vereinigten Grofllogen von Deutschland acht Ritualsysteme in Gebrauch. Diese
unterschiedlichen Auffassungen ritueller Vorschriften werden seit Jahrhunderten
zwischen den verschiedenen Grofllogen in den verschiedenen Léndern kontovers
diskutiert. Worliber jedoch Einigkeit besteht ist die symbolische Einteilung der Briider in
Lehrlinge, Gesellen und Meister und iiber eine Mehrzahl der verwendeten Symbole. In
den Anfiangen der modernen Maurerei waren Rituale und Symbolik bei weitem nicht so
elaboriert und reichhaltig, sie stiitze sich hauptsdchlich auf die Traditionen der
Steinmetzbruderschaften. Erst durch den Wunsch nach Vergeistigung der Freimaurer, wie
bereits erwédhnt, geprigt durch den allgemeinen ,,Mystizismus-Glauben® zu Beginn des
18. Jahrhunderts und zusétzlich durch eine Beschiftigung mit mittelalterlichen
Ritterorden fiihrte zu einem uniiberschaubaren Symbolkosmos™ Dies hatte eine

Reform der gesamten Freimaurerei am Ende des 18. Jahrhunderts zur Folge.

4.1 Die Rituale der Loge Ver Sacrum

Die hier untersuchte Loge ,,Ver Sacrum® richtet sich nach dem Ritual-System der
GroBloge AFAMVD, die sich weitgehend an den Traditionen der Steinmetzbruderschaften
und der christlichen Symbolik orientiert und die drei Grade der Johannisfreimaurerei nach
deren Vorgaben ,bearbeitet™. Im Ritual, so Informant F, symbolisiert die Loge angelehnt
an die Hiram-Legende eine Bauhiitte bezichungsweise den salomonischen Tempel.

In diesem werden zweierlei Gruppen von Ritualen durchgefiihrt. Zum einen die rituelle
Tempelarbeit genannten Zusammenkiinfte, eine Art rituelles Wechselgesprich zwischen

dem Meister vom Stuhl und seinen Beamten, das den Briidern die ethisch-humanitiren

32 Lennhof und Posner bezeichen diese Zeit als ,,freimaurerische Verwirrung® (Lennhoff et al. 2000:

.Kugelung*)
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Inhalte des Freimaurertums naher bringt. Zum anderen die Erhebungs-Rituale, in denen
neue Mitglieder in den Bund aufgenommen oder Briider befordert werden.
Ziel dieser Rituale ist es, so Informant I, ,dem Bruder stufenweise alle Kenntnisse zu
vermitteln, die erforderlich sind, um am , Tempel der Humanitdit’ mitzuarbeiten. Die
einzelnen Riten und Symbole sind angelehnt an das Bauhandwerk und sollen durch
Handlungen den geistigen Entwicklungsprozess und die Selbsterkenntnis der einzelnen
Briider fordern, und sie dadurch in die Lage versetzten, ihren Charakter zu veredeln und
in ihrem Sinne human handeln zu kénnen.
,,Die Gesellschaft [...] kann nur iiber den einzelnen und das, was er als sein Leben
verwirklicht, humaner werden. Diese geduldige auf Evolution ausgerichtete
Methode nennen die Freimaurer den , Tempelbau der Menschheit’. Sie glauben, daf3
diese Arbeit gegeniiber anderen Systemen einen grofien Vorzug hat: Man kann sie

sofort anwenden, kann beginnen, ohne auf gewandelte Vorraussetzungen [in der
Gesellschaft] zur Anwendung zu warten. ** (Holtorf 1984: 197)

Der Prozess der individuellen Verbesserung des einzelnen Bruders wird auch als Arbeit
am ,,rauen Stein“ bezeichnet. Der unbehauene, raue Stein steht dabei allegorisch fiir die
Personlichkeit des einzelnen Freimaurers, den es zu bearbeiten gilt, damit man
personliche Eigenschaften, zum Wohle seiner selbst und somit auch zum Wohle seiner
Mitmenschen, verbessert. Der unebene Stein ist das Sinnbild der Unvollkommenheit, der
nur durch das Handwerk der Freimaurerei geglittet und tauglich fiir den Bau gemacht

werden kann.
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4.2 Freimaurerische Grade in der Johannisfreimaurerei

Der Lehrling-Grad ist der erste Grad in beim Eintritt in

die Freimaurerei. Die Initiation eines ,,Profanen in den SCHAU IN DICH !
Bund vermittelt dem Neophyten das Basis-Wissen iiber
die Symbole und symbolischen Handlungen der
Tempelarbeit, um als angenommener Maurer titig

werden zu konnen. Man kann sagen, dass in

Vorbereitung auf die Initiation, alle distinktiven

Merkmale gelehrt werden, die den angehenden Maurer M?Zﬁ %; ”ﬁvﬁ%’" Gt
vom Nicht-Maurer unterscheiden. Ein Individuum, das i s kit S
7 S4BHE- Ao = z
einem freimaurerischen Verein beitritt, so Informant D, o %ﬂﬁl%%%
7,
wird vor seiner Initiation als Suchender bezeichnet. %WW

Damit es zur Aufnahme in den Bund kommt, benétigt
Abbildung 6: Der Lehrlings-Grad

der Interessent einen Biirgen, der dem Bund bereits

angehort. Vorraussetzung ist, dass man ,.ein freier Mann von guten Ruf*, gemdl der
Anderson-Konstitution ist (vgl. Kapitel 2.2), sowie finanzielle Unabhingigkeit vorweist,
um die Mitgliedsbeitrage der Logen, die als eingetragene Vereine organisiert sind,
entrichten und einen Beitrag zu den humanitiaren Tatigkeiten leisten zu konnen. Die
Mitgliedsbeitrdge variieren von Loge zu Loge, bei der Ver Sacrum liegen sie bei circa
50 Euro pro Monat, wihrend andere Logen zwei Prozent des Jahreseinkommens des
einzelnen Bruders erheben.

Der Biirge, der den Initianten auch bei den Vorbereitungen auf das Aufnahmeritual
unterstiitzt, spricht bei dem Meister vom Stuhl vor und bittet um Aufnahme des
Antragstellers. Darauthin beauftragt der Meister vom Stuhl drei Meister mit Recherchen
iiber den Neophyten. So wird, falls vorhanden, die Ehefrau des Antragsstellers kontaktiert
und um Erlaubnis gebeten, dass ihr Mann dem Bund beitreten darf. Ohne ihre Erlaubnis
ist dies nicht gestattet*>. Alle Informationen, sowie die gewonnenen Daten iiber den

Antragsteller unterliegen dabei der Geheimhaltung.

3 Diese Regel, ist noch nicht allzu lange wirksam ist und gilt nicht fiir allen Logen gilt. So existiert
innerhalb der Loge ,,Ver Sacrum® die Geschichte, dass nach dem Tod eines Logenbruders die Briider ihre
Aufwartung bei dem Begribnis machte. Die Ehefrau, die weder von der Mitgliedschaft ihres Manne, noch

s Kultur dre Freimaurer wusste erschrak sehr.
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Nach einer Frist von circa drei Wochen kommt es zur Abstimmung iiber den

Aufnahmeantrag durch die so genannte Kugelung
oder auch Ballotage®* . Die Mitglieder entscheiden
demokratisch iiber die Aufnahme, indem sie mit
einem weilen Marker fiir oder mit einem
schwarzen gegen die Aufnahme stimmen. Dabei
kann die Form des verwendeten Markers
variieren. Géngige Form der Marker sind Kugeln,
aber auch Steine, Pyramiden oder Wiirfel sind
moglich. Auch miissen die Steine von der Form

nicht einheitlich sein, so konnen z.B. alle weillen

Steine pyramidenformig und alle schwarzen, in

Abri der Loge der Form von Wiirfeln sein.
Sur Nufnebinng eines Lebriungens odet Sefellens , . . . .
toie ¢t su ads, aber unitis, Heeausgeacben wode, Sind in der Abstimmung alle Marker weil}, so
5. Die Sale Jafin, xt. Die Waerwoge,
2. DNT unb sene Stein.

Séule Boay
iebeis @uftn in Yen Terapel
o

spricht man von einer ,hellleuchtenden®
Kugelung, fallen zwei schwarze, von einer
LHtritben®, und sind drei oder mehr schwarze Steine

gefallen so ist es ein ,,dunkles* Ergebnis.

Abbildung 7: Arbeitsteppich

Das Verfahren der Kugelung kommt nicht nur bei
Aufnahmeverfahren zum Einsatz sondern eirdauch bei logeninternen Entscheidungen
verwendet.
Bei einer Aufnahme erwartet man meist ein ,,hellleuchtendes™ Ergebnis, so Informant D,
da Biirge und Meister vom Stuhl das Verfahren bereits gepriift haben. In Kapitel 4.3 wird
auf das Initiationsritual, der so genannten ,Lichtgebung®, hinsichtlich distinktiver
Merkmale genauer eingegangen.
Nach der Initiation erhélt der Lehrling die Einweisung in die drei Erkennungsmerkmale
der Freimaurerei ,,Zeichen®, ,,Wort™ und ,,Griff*. Basierend auf der Hirams-Legende sind
diese Zeichen fiir jeden Grad verschieden. Bei jeder folgenden Beforderung erhélt der

Betroffene also das gradspezifische Zeichen Wort und Griff. Uber diese ,,geheimen®

** Ein bereits aus Ovids Metamorphosen bekanntes Verfahren zur Abstimmung: ‘Mos erat, antiquus niveis
atrisque lapillis. His damnares reos, illis absolvere culpae’ (Alter Brauch wars, mit schwarzen und mit
weiflen Steinchen schuldig zu sprechen die einen, die andern von Schuld zu befrein.) (Dosch 1999:

,,Dunkle Kammer)
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Handgriffe und Wérter wurde viel spekuliert und geschrieben. Dabei sind sie seit langem
bekannt und finden sich in zahlreichen ,,Verridterschriften” (siche Anhang B). Daher
dienen diese tabuisierten Worter und Gesten kaum noch, um Maurer von Nichtmaurern zu
unterscheiden — dafiir gibt es mittlerweile einen Logenpass — vielmehr sind sie als Tabu
Ausdruck der Verschwiegenheitspflicht und somit Vertrauensbeweis unter den Briidern.
Als weltliche Zeichen der Mitgliedschaft erhdlt der neu initiierte Lehrling einen
Lehrlingsschurz, ein Paar weifle Handschuhe, ein weiteres Paar fiir seine Ehefrau und ein
Logenabzeichen, dass Bijou. Zentrales Symbol ist, wie es Abbildung 6 zeigt, der raue
Stein. Sinnbildlich steht der Neuankdmmling in der Loge fiir einen unbehauenen Stein

frisch aus dem Steinbruch, den es zu formen gilt, damit er am Tempelbau der Menschen

mitwirken kann. Das Symbol des rauen Steins stellt
die ,,Arbeit“ dieses Grades dar’>. SCHAU UM DICH!
Innerhalb eines Grades hat der Freimaurer Arbeit zu
vollrichten. Diese besteht im Wesentlichen im o
Erlernen der Deutung von freimaurerischer Symbolik.

Gegenstand der freimaurerischen Lehrlingszeit ist

dabei die Auseinandersetzung mit Symbolen, die
sinnbildlich fiir das Individuum, dessen Dor Grsehlon-Grad

Selbsterkenntnis und Selbstverbesserung und den MMJW@W,?%
damit verbundenen Miihen stehen. Diese Schulung mmwmmm@:é%

erfolgt innerhalb eines Logentreffens anhand einer

,Zeichnung™ oder eines ,,Arbeitsteppiches”, auch )

,»Tapi® genannt. Der erste Begriff verweist auf ein Avbildung §: Der Gesellen-Grad
frithes Stadium der Freimaurerei, in dem sich Freimaurer noch in Hinterzimmern von
Wirtsstuben versammelten, um dort Loge zu halten und freimaurerisch zu arbeiten. Um
ihre Symbole zu tradieren, zeichneten sie sie mit Kreide auf den Boden. Im Laufe der Zeit
und mit dem Erwerb von eigenen Réaumlichkeiten verdringten dann die
zusammenrollbaren und oft prichtig gewebten Arbeitsteppiche den Einsatz der Kreide.
Dennoch werden diese Teppiche als Objekte der Unterweisung und nicht als dsthetisches
Objekt gesehen. Abbildung 7 zeigt eine Zeichnung, die den Satz an Symbolen darstellt,
die die Lehrlinge und Gesellen bearbeiten miissen. Die Beforderung in den Gesellen-

Grad ist, wie bereits erwéhnt, nicht an besondere Verdienste gebunden und soll einen

35 Dieser Grad wird auch als Arbeitsgrad” bezeichnet
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geistigen Reifeprozess des zu Beférdernden symbolisieren. In der Loge Ver Sacrum
erfolgt die Beforderung meist nach einem Jahr aktiver Teilnahme des Lehrlings an der
Logen- und Tempelarbeit. Wie Abbildung 8 zeigt, ist dann die Arbeit am rauen Stein
beendet. Der kubische Stein ist das Symbol des Gesellen-Grades. Allegorisch ist dieser
Stein in der Lage, sich in die Mauer, die sinnbildlich fiir den Tempelbau der Humanitét
steht, einzupassen. So befasst sich der Inhaber dieser Grad in seiner Auseinandersetzung
mit der freimaurerischen Symbolik mit Begriffen wie Gemeinschaft und Freude in und
durch die Gemeinschaft zu wirken. Bei der Beforderung erhilt der neue Geselle einen

neuen Gesellenschurz, sowie den Griff, Wort und Zeichen dieses Grades.

Die Erhebung in den Grad eines Meisters verlauft in

SCHAU UBER DICH!

ghnlichen Formen: Eine circa einjdhrige und
regelmiflige  Teilnahme an  Logen-, sowie
Tempelarbeit wird vorausgesetzt. Die Beforderung
wird ebenfalls im Rahmen eines spezifischen Rituals

vollzogen. Neben dem Meisterschurz erhalt der

frisch gekiirt Meister das Wort, Zeichen und Geste

seines neuen Ranges. Das zentrale Thema, dieses

Do esittr-Grad
~W5M€W5%MWM dritten und letzten Grades in der Johannismaurerei ist
%L %,gﬁa jm{hm “ | der Tod und dessen Uberwindung: Durch die
M’WJ it W Konfrontation mit diesem soll der Ritualteilnehmer

Abbildung 5 Der Meistor-Grad zu geistiger Freiheit gelangen, und sie soll es ihm
ermoglichen, fortan unbelastet von Gedanken an
seine Sterblichkeit zu handeln.
Uber den rauen Stein des Lehrlings, zum behauenen Gesellenstein bis zu dem Plan der die
Steine zusammensetzt — ein Meister soll in der Lage sein, sich selbstidndig zu entwerfen
und zu bearbeiten. So ist das Reiflbrett Symbol des Meister-Grades (siche Abb. 9).
Aufgabe eines Meisters ist es, den Sinn seines Wirkens in der Welt zu hinterfragen wobei
ihm klar werden muss, dass das angestrebte Ideal der Vervollkommnung nicht erreicht
werden kann. Wesentlich jedoch ist das stdndige Streben nach dieser Vervollkommnung —
ganz im Sinne des Goetheschen ,,wer immer strebend sich bemiiht, den kdnnen wir

erlosen”. Es soll verdeutlicht werden, dass die Vollendung in einem menschlichen Leben

nicht erreicht werden kann — entscheidend ist allein der Versuch an dem Bau des
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symbolischen ,,Tempels Salomons*“*®, der Sinnbild fiir die angestrebte Selbsterkenntnis
und Selbstverbesserung ist, mitzuwirken.

Diese drei Grade sind, nach Aussage von Informant D, auch allegorisch zum Leben zu
sehen. In den drei Graden und den damit verbundenen Ritualen erlebt ein Mitglied als
freimaurerischer Jiingling erst seine Geburt in die Gemeinschaft, dann als Mann das
maurerische Leben im Gesellen-Grad und als Greis seinen Tod. Dies wird auch anhand
der Arbeit verdeutlicht. Wahrend der Geselle weiterhin von dem Meister in der Bedeutung
der Symbole unterrichtet wird, gibt es fiir dem Meister keine Anleitung. Er setzt sich
dennoch stindig mit der der komplexen Bedeutung der ihm bereits bekannten Symbole

auseinander.

4.3 Distinktive Praxis im Initiations-Ritual

Das Initiationsritual wird von den
meisten Freimauren personlich als
das wichtigste und entscheidenste
aller Rituale angesehen. Vielfach
konnen sich die Logenmitglieder an
ihre eigene Aufnahme in den Bund
bestens erinnern. Dies ist nicht

weiter verwunderlich, stellt doch die

Initiation den angestrebten Ubergang

Abbildung 10: Die Initiation eines Lehrlings

von der ,profanen“ Welt in die

geistige Welt der Freimaurerei dar. Uber den Ritualablauf herrscht ein Rede-Tabu. Die
Weitergabe einer emischen Beschreibung an einen Nicht-Maurer wiirde einen Bruch des
freimaurerischen Eides darstellen. So ist es den Briidern nicht gestattet auch nur
auszugsweise konkrete Beschreibungen der Abldufe zu schildern. Darum sind personliche
Ritualerlebnisse, werden sie einem ,Profanen* mitgeteilt, stets sorgsam gefiltert und
stellen eher personliche Wahrnehmung dar, wie das erstmalige Sehen des ,,mystisch-

“37  Dennoch ist der

feierlichen Tempels, in dem alle Briider schweigend standen
Ritualablauf weitgehend bekannt und vielfach publiziert worden. So ist die Initiation von

Pierre Besuchows in einer St.-Petersburger Loge in Tolstois ,,Krieg und Frieden®, so ein

36 Synonym fiir den erwéhnten ,, Tempelbau der Menscheit*

37 Beschreibung der persénlichen Emotionen wéhrend seiner Initiation (Informant G).
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Logenmitglied von Ver Sacrum, eine hinreichende Beschreibung des Rituals,
wenngleich die Darstellungen auch nicht exakt den in Deutschland iiblichen Riten folgen
(Wolf 2000: 88 ff.).

Wie die nachstehende Analyse der Riten und Objekte einer freimaurerischen Initiation
zeigt, lehrt das Ritual die Grenzen zwischen Maurern und Nicht-Maurern. Dies geschieht
auf verschiedene Weisen: Zum einen, indem der Initiant sich, in der Vorbereitung und
unter Anleitung seines Biirgen, die notwendige Wissensbasis fiir das bevorstehende Ritual
angeeignet hat, und zum anderen durch das Erleben des Rituals als zentraler Akteur.

Ist das Aufnahmeverfahren des Antragsstellers mit einer positiven Abstimmung
beendet worden, informiert der Biirge seinen Schiitzling und beginnt, ihn auf das Ritual
vorzubereiten. Sind diese Unterweisungen abgeschlossen, ist er bereit fiir das eigentliche
Ritual. In einem Vorbereitungsraum, nicht im Tempel selbst, bekommt der Suchende drei

Fragen vorgelegt, die er schriftlich zu beantworten hat:
1. Was sagt Ihnen der Begriff des Allméchtigen Baumeisters aller Welten?
2. Was erwarten Sie von der Aufnahme fiir ihr kiinftiges Leben?

3. In welcher Weise glauben Sie zur Verwirklichung der Idee der Freimaurerei

beitragen zu konnen?

Wie Binder (1988: 140) beschreibt, zielt dabei die erste Frage auf die in der Freimaurerei
herrschende religiose Toleranz, die zweite auf die freimaurerischen Pflichten und die
dritte auf die humanitiren Verpflichtungen des Bruderbundes. Neben der Beantwortung
der Fragen muss der Initiant zusétzlich seinen Namen, den Namen des Vaters, Geburtstag,
Geburtsort sowie Religion und Beruf angeben.

Wihrend der Initiant die Fragen beantwortet, versammeln sich die Logenbriider im
Tempel und die Loge wird eroffnet. Sind alle Fragen beantwortet, nimmt ein Logenbruder
die Aufzeichnungen entgegen, um sie den Logenbriidern im Tempel zu iiberreichen.
Wihrenddessen wird der Initiant in einen weitgehend abgedunkelten, oft mit schwarzem
Tuch verhangenen Raum gebracht, in dem er meditieren soll. Dieses Zimmer wird die

«38

,,Dunkle Kammer genannt. Meist ist sie nur von Kerzenlicht erhellt und enthélt

3% Oder auch ,.Kammer der verlorenen Schritte*, ,,Finstere Kammer*, ,,Kammer des stillen Nachdenkens*

oder ihrem Sinn entsprechend, frz. ,,Chambre des reflexions® genannt (vgl. Lennhoff et al. 2000).

47



Reprisentationen von Symbolen der Verginglichkeit wie ,,Totenschidel” oder ,,Sanduhr
(Rehldnder 1988). Ebenfalls hdufig ist das Vorhandensein der Inschrift des Apollo-
Tempels von Delphi: ,,Gnothi Seauton — Erkenne Dich selbst®.

Hat der Neophyt die Kammer betreten, wird die Tir schnell und fest hinter ihm
zugeschlagen und er ist allein, getrennt von seiner normalen Alltagswelt, aber auch
symbolisch von der Freimaurerei. Die Bedeutung der Isolation fiir den Initianten ist
Vielschichtig. Vor allem kann sie als Vorbereitung fiir die folgende liminale Phase im
Ubergang aus der ,,profanen” Welt in die geistige Welt der der Johannismaurerei
aufgefasst werden (vgl.Van Gennep 1960: 21 ff., Turner 1974: 94 ff.).

Das Initiatitonsritual der Freimaurer markiert einen solchen Wandel. Nach der Tradition
geht der neu angenommene Maurer mit seinen Briidern einen lebenslangen Bund ein.
Dieser bezieht sich auch nicht nur auf den Bereich innerhalb der Logen, sondern erstreckt
sich auch auf Belange des alltdglichen Lebens. So gibt es in der Loge Ver Sacrum den
Posten des Pflegers, dessen Aufgabe darin besteht, erkrankte Briider zu besuchen und
ihnen beizustehen. Auch ist es {iiblich, dass die Loge bei der Beisetzung eines
verstorbenen Bruders ihre Aufwartung macht und des Toten gedenkt. Betritt der Neophyt
die Dunkle Kammer, vollzieht sich van Genneps erste Phase des rituellen Prozesses, die
Trennung des Initianten, von seiner bisherigen Lebenswelt. Nach van Gennep ermoglicht
der rituelle Prozess es dem Initianten seine neue Rolle im Rahmen der Freimaurerei, zu
besetzen:

. [-..] the ceremonial patterns which accompany a passage from one situation to
another or from one cosmic or social world to another.** (van Gennep 1960: 10)

Diese Phase der Seklusion trigt stark demarkierende Elemente. Auch das vom Neophyten
verlangte Beantworten der Fragen kann als demarkierendes Element gedeutet werden:
Indem der Initiant die Fragen beantwortet, unterwirft er sich wissentlich dem Willen der

Autoritét der Loge, einer Autoritét, die es in seiner bisherigen Lebenswelt so nicht gab.

Eines der stirksten demarkierenden Elemente ist aber die Finstere Kammer selbst. Dieser
Raum ist Symbol fiir die Abgrenzung zwischen der von den Freimaurern als ,,profan‘
bezeichneten Alltagswelt und dem ,,sakralen®, freimaurerischen Tempel — dieser ,,Nicht-
Ort“ — liegt in der Vorstellung zwischen zwei moglichen Lebenswelten: der
freimaurerischen und nicht-freimaurerischen.

Das Betreten der ,,Finsteren Kammer* leitet bereits die zweite Phase des von van Gennep
beschriebenen Ritual-Prozesses ein, der ,,Transition*: Allein und isoliert in dem dunkeln

Raum bereitet er sich durch Meditation auf das Ritual vor. Er soll sich bewusst machen,
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ob er bereit ist, in den Bund einzutreten. Die Elemente des schwarzen Stoffes sowie das
schwache Kerzenlicht kdnnen, zumindest in der westlichen Welt, als Symbole von Leben
und Tod verstanden werden, sie verwandeln den Neophyten, der seine bekannte Welt
verlassen und diesen Nicht-Ort betreten hat, zu einem Nicht-Menschen, zu einem
Schwellenwesen.

Der Begriff Transition bezeichnet eine Art des Bekommens bzw. des Werdens, so muss das
Individuum, das im Begriff ist, etwas zu werden, zuvor etwas anderes gewesen sein. Ein
Individuum das sich in dieser Phase befindet, bezeichnet Victor Turner als ,,liminal“
(Turner 1974: 95). Turner folgt in seiner Arbeit dem Entwurf van Genneps dreiteiliger
Ritual-Analyse mit besonderem Augenmerk auf der Phase der Transition.

In dieser Phase befinden sich die Ritual-Teilnehmer in einem Zustand den Victor Turner

als ,betwixt and between“ bezeichnet (Turner

und ae‘i'ég"ﬁégsﬂ‘éitli;"?ﬁ'?emm 1974: 107).
p— ) — Das Ritual stellt ihm zufolge einen Ubergang von
O g | einer sozialen Struktur in eine andere dar. In der
[ o [ o e Separation  verldsst das Individuum, wie

beschrieben, seine bekannte Sozialstruktur,

EnN wihrend es in der dritten Phase der
O 'l:l »Inkooperation“ in eine neue soziale Rolle
@ . . . . .
a H S eingegliedert wird. Wihrend des Stadiums
[ 0 dazwischen befindet sich das Individuum in keiner
0 eee |[J festen Sozialstruktur, vielmehr in einer Anti-
g 1l Struktur. Sie ist gegensitzlich, da der Status des
v
D | - D Subjekts bewusst ambig gehalten wird: im
9
Zustand der Liminalitdt sind die Grenzen und
!
- w Gesetzte der bekannten Sozialstruktur aufler Kraft
ern
2 Altar . .
N e gesetzt, um neue zu errichten zu kdnnen.
5 Schénheit
§ brasspesinsche Symbole i T
finbehauener Stem und Spitzhammer. Kubus und ., The neophyte in liminality must be a tabula
o Ao almaglune gsoenfiselieg sad SISl rasa, a blank state, on which is inscribed the
rster Aufseher . .
:% %}5:?, :3'532?2. knowledge and wisdom of the group, in those
12 Sizplatze respects that pertain the new status.” (Turner
1974: 103)
Abbildung 11: Grundriss des Dieser dreiteilige Aufbau der freimaurerischen

freimaurerischen Tempels I . . . .
P Initiation ldsst sich auch im Einsatz von

Lichtverhéltnissen verdeutlichen: Die Initiation wird auch ,,Lichtgebung* genannt. Diese
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Bezeichnung soll verdeutlichen, dass der Neophyt sein Leben, bis zu seiner Initiation,
sinnbildlich im Dunkeln verbracht hat. Dies soll die Zeit in der Dunklen Kammer
verdeutlichen. Erst wenn er die Kammer verldsst und in den Bund eintritt, wird, wie
gesagt wird ihm ,das Licht gegeben”. So versinnbildlicht dieser Ritus die
Grenziiberschreitung von der profanen in die freimaurerische Lebenswelt.

Wihrend sich der Initiant im Dunklen Raum vorbereitet, haben sich die Logenbriider im
Tempel eingefunden. Zuerst der so genannte ,,Beamtenrat**’, bestehend aus dem Meister
vom Stuhl, einem Zugeordneten Meister und einem Abgeordneten Meister, dem Redner,
dem Sekretir, dem Ersten Aufseher und dem Zweitem Aufseher, dem ersten und zweiten
Schaffner, sowie dem Schriftfithrer, dem Schatzmeister, dem Vorbereitenden Bruder
sowie dem Zeremonienmeister. Nach der Aufforderung durch den Zeremonienmeister
betreten die restlichen Briider den Tempel. Sie betreten den Raum als Paare in einer Art
Kolonne, um im Norden und Siiden des Tempels Platz zu nehmen. Abbildung 11 zeigt den
Aufbau sowie die Positionen der Logenbriider wihrend des Rituals. Der Meister vom
Stuhl nimmt hinter einem Tisch im Osten Platz, denn der Sonne gleich, die im Osten
aufgeht, soll die Weisheit des Meisters vom Stuhl die Loge erhellen und beleuchten. Zu
seiner Rechten und Linken sitzen der Redner und der Sekretar. Vor ihm, auf dem Altar,
liegen die drei groBen Lichter der Freimaurerei: das Buch der heiligen Gesetze, auf dem

ein WinkelmaB und ein Zirkel aufliegen.*’ Nachdem die Briider Platz genommen haben,

% Der Beamtenrat, der in der Johannismaurerei jéhrlich gewihlt wird tibernimmt neben den rituellen
Aufgaben ebenfalls die Vereinsaufgaben. So untersteht dem Meister vom Stuhl die Leitung und Verwaltung
samtlicher Angelegenheiten der gesamten Loge. Nur Briider die den Rang eines Meisters haben konnen in
den Rat gewihlt werden (P6hlmann 2005: 93).

40 Zusiitzlich kann auf dem aufgeschlagenen Buch ein Schwert oder Degen drapiert sein. Die Bedeutung
des Degens und Schwert variieren in der Freimaurerei stark. In verschiedenen Hochgraden-Systemen finden
die Waffen Verwendung in Ritualen, die Bezug auf das Rittertum nehmen. In angelséchsischen Logen ist
die Verwendung des Degens unbekannt. Nur der Logenhiiter trigt als Zeichen seiner Rolle ein Schwert. In
den franzosischen Logen hingegen gehort der Degen zu der Bekleidung des Gesellen. Symbolisch sind
Degen und Schwert Zeichen fiir Ritterlichkeit, den geistigen Kampf zur Veredlung es eigenen Ichs, fiir
Wahrheit und Recht zu deuten (Binder 1988: 144). In den deutschen Logen werden Schwert und Degen auch
als Sinnbild fiir ,,den freien Mann“ verstanden, da nur diese die Berechtigung hatten, Waffen zu tragen

(Informant A).
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positioniert sich der Zeremonienmeister im Westen des Tempels und der Wachthabene®'
nimmt an der Tempeltiir Platz. Mit dem Schlagen des Hammers fordert dann der Meister
vom Stuhl die Logenbriider auf, sich zu erheben. Gefolgt von den Aufsehern begibt er
sich zu den drei Sdulen in der Tempelmitte. Mit den Worten ,, Weisheit, leite den Bau!*
entziindet der Meister vom Stuhl eine Kerze, die auf der Saule steht. Daraufhin entziindet
der Aufseher mit den Worten ,, Stdrke, fiihre ihn!“, die Kerze auf der Séaule der Stirke,
gefolgt von dem zweiten Aufseher, der die Kerze auf der dritten Sdule, mit den Worten
,,Schonheit, vollende ihn!*, entflammt. Dann wird, je nach Loge, in der Mitte des
Tempels der Arbeitsteppich ausgerollt, oder aber eine Zeichnung auf dem Boden erstellt.
Wihrenddessen 6ffnet ein Bruder die Tiir zur dunklen Kammer und stellt dem Neophyten
drei Fragen:

1. ,,Mein Herr, ist es nach ernster Selbstpriifung weiterhin Ihr eigener, freier
Wille, Freimaurer zu werden? *

2. ,,Glauben Sie, die Tragweite lhres Entschlusses und die Bedeutung zu
erkennen, die ihm fiir ihr weiteres Leben zukommt? *

3. ., Sind Sie bereit, sich den vorgeschriebenen Priifungen zu unterwerfen und
die Pflichten zu erfiillen, die eine Loge ihren Mitgliedern auferlegt? *

Beantwortet der Initiant alle drei Fragen mit einem ,,Ja“, so entgegnet der Bruder: ,,So soll
Thr Wille geschehen!“. Der Neophyt muss sich dann seiner Jacke/Sakko entledigen und
die oberen Kndpfe seines Hemdes 6ffnen, seine linke Wade, durch das Hochkrempeln des
Hosenbeins, entbléBen und seinen rechten Schuh ausziehen und durch einen Pantoffel
ersetzen (Binder 1988: 142). Danach muss er sich von allem Metallischen, das er bei sich
tragt, entledigen. Das Metall steht dabei sinnbildlich fiir Geld und somit fiir irdischen
Reichtum. Die Freimaurerei mochte mit diesem Ritus verdeutlichen, dass eine vornehme
Gesinnung den Menschen mehr auszeichnet als irdischer Besitz, andere Briider erkldren
das Ablegen als eine symbolische Reinigung vor dem Eintritt in den Tempel, dem
sakralen Raum der Freimaurerei. Die Trennung der metallischen Besitztiimer stellt damit
eine Trennung von allem Irdischen dar.

Dieser Ritus verdeutlicht die Phase der Separation. Indem er sich von seinem Geld, seinen
Hausschliissel, sowie seinem Ehering symbolisch entledigt, ldsst der Initiant sein

bisheriges Leben, sein bisheriges Ich zuriick. Einerseits trigt diese ritualisierte Handlung

*I Der Wachthabene ist ein Logenmitglied, das mit dieser Aufgabe im Ritual betreut wird. Er gehért nicht

zu dem Beamtenrat der Loge und wird als abgeordneter Beamter tituliert.
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ein stark distinktives Element, anderseits gewinnt er hierdurch auch das Vertrauen seiner
Logenbriider und stérkt die Bindung zur Bruderschaft. Dieses Vertrauen wird weiterhin
auf die Probe gestellt — dem Neophyten werden die Augen verbunden und unter der
Fiihrung des Zeremonienmeisters verlésst er die dunkle Kammer und macht sich blind auf
den Weg zum Tempel. An diesem Beispiel erhélt van Genneps Ansatz, Rituale als
Leitinstanz zu deuten, eine sehr reale Umsetzung: Ohne den begleitenden Bruder wiirde
der Neophyt blind durch die Géinge stolpern! An diesem Punkt ist der Ubergang von der
ersten Phase, der Separation, in die zweite Phase von van Genneps beschriebenem Ritual-
Prozess — die Transition — génzlich vollzogen. Der Initiant ist physisch und psychisch
marginalisiert. Er befindet sich in dem unsicheren liminalen Bereich zwischen zwei
Entscheidungsmoglichkeiten, er wird zu einem Schwellenwesen und dieser Zustand soll
noch weiter andauern. Von diesem Zustand berichtet auch Informat G, wenn er von seiner
Initiation spricht. So kennzeichnet er den Zustand, bevor er in den Bund aufgenommen
wurde, als ,,spannungsgeladen®, ,,aufregend* und sich selbst als ,,unsicher*.

Turner kennzeichnet diesen Zustand als bewusstes Erschaffen von Ambiguitét, Inversion,
Paradoxie und Tabus — durch den Einsatz von Symbolen, Reflexion und dem Erschaffen
einer Anti-Struktur wird der Ritual-Teilnehmer fiir die Aufnahme des Gruppenwissen
vorbereitet.

Die Schwelle, die der Ritualteilnehmer bereit ist zu iiberschreiten, wird physisch sichtbar
in Form der Tempeltiir. Dort angelangt, gibt der begleitende Zeremonienmeister dem
quasi blinden Initianten das Signal, dass sie vor der verschlossenen Tempeltiir
angekommen sind. Daraufhin klopft der Suchende dreimal an die Tiir. Auf das
Klopfzeichen hin beginnt ein rituelles Wechselgesprach zwischen dem Meister vom Stuhl
und dem Wachthabenden worauf hin der Wachthabende verkiindet, dass ein Profaner um
Einlass in die Loge bittet. Im folgenden Sprachakt erkldrt er, dass es sich bei dem
Profanen um einen Suchenden handelt, einen freien Mann*? von gutem Ruf, der in das
Mysterium  der Freimaurerei aufgenommen werden will. Der Ritus des
Wechselgespraches endet mit der Aufforderung des Meisters vom Stuhl, dem Anwiérter

den Eintritt zu gestatten.

“2 Die Bezeichnung als ,,freier Mann* zielte in den Urspriingen der Freimaurerei auf die soziale Stellung des
Initianten. Heutzutage zielt diese Titellierung auf Eigenschaften wie Freiheit von Vorurteilen und

Leidenschaften. (Lennhoff et al. 2000: ,,Reisen®)
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Der Zweite Aufseher iibernimmt nun die Fithrung des Neophyten und geleitet ihn in
Richtung Osten zu dem Altar. Dort angelangt beginnt ein weiteres rituelles
Wechselgesprich zwischen dem Meister vom Stuhl, dem Biirgen und dem Initianten, in
dem der Biirge seine Obligation vor der versammelten Loge {ibernimmt. Danach greift
der Meister vom Stuhl die Fragen, die der Initiant im Vorbereitungsraum bereits
beantwortet hat, wieder auf. Er fragt nach dem Taufnamen, dem Vornamen des Initianten
und dessen Vater, nach dem Alter des Initianten und nach seinem Beruf. Sind diese
Fragen beantwortet, werden noch die Motive des Initianten, die ihn zum Eintritt in die
Loge veranlassen angesprochen:

. Ist es ein reines Verlangen und wahrer Eifer, in unseren Orden aufgenommen zu
werden, der sie hierher fiihrt? *

,,Sind Sie vielleicht durch eine verwerfliche Neugier dazu verleitet worden? *

,,Sind Sie von jemanden dazu gereizt oder veranlasst worden? “ (Simonis 2003: 67)

Sind diese Fragen, dem Ritualtext gerecht, beantwortet worden, folgt ein Schweigen, ein
Moment, der der Selbstreflexion dienen soll. Nach der Stille setzt der Meister, nachdem
er das Ansinnen des Initianten als tugendhafte und freie Entscheidung anerkannt hat, mit

einem weiteren Wechselgesprich fort:

,Ich frage Sie, sind Sie bereitwillig, sich ganz und gar unsern Hdinden zu
tibergeben, um nach den Gesetzten, welchen wir gehorchen, zum Freymaurer]...]
zu werden? Glauben Sie wohl genug Muth und Kérperkraft zu besitzen, um alle
diese Pflichten zu erfiillen? ** (Simonis 2003: 67)

; Sind auch diese Fragen dem Ritual gemaf
LEHRLINGSWANDERUNGEN .

beantwortet worden, befiehlt der Meister vom

. Stuhl dem Zweiten Aufseher, den Initianten auf

| drei Reisen zu schicken. Doch dazu spéter. Die

>

. 0 skizzierten ~Wechselgesprache zwischen den

Ritualteilnehmern verlaufen streng nach dem

N s gegebenen Ritualtext, sind aber alles andere als

eine sinnentleerte Intonation eines alten Textes.

v Vielmehr wird durch die Nachfragen und

) Bestdtigungen, die das Gesprich beinhaltet, der

Anfang und Ende . . oy e . . .

| der Wanderungen willentliche Beitritt in die Loge markiert. Indem

L

Abbildung 12: Bewegungsrichtung bei der Initiant seinen Beschluss mehrfach wiederholt,
den Lehrlingsreisen bestitigt er fiir sich die Grenziiberschreitung und

bereitet sich auf die Aufnahme der Werte und
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Normen der Freimaurer vor. So ist die Rezitation der Beitritts-Absichten die freiwillige
Akzeptanz der freimaurerischen Gesetze affirmativ und demarkierend. Bereitwillig
unterwirft sich der Neophyt nun den Gesetzen, die bisher in seiner Lebenswelt keine
Bedeutung hatten. Die Affirmation bekommt besondere Giiltigkeit durch den Einsatz des
Biirgen: Ohne den Biirgen wire es niemals zu der Initiation gekommen, das Rezitieren
der Patenschaft innerhalb des Rituals weist also keine neue Information fiir die
versammelte Loge auf; der wesentliche Bestandteil fiir das Ritual liegt also in dem Akt
des ,,Verbiirgens“. In ihrem Ansatz zu ,Handlung und Gesprich im freimaurerischen
Ritual“ verweist Linda Simonis (Simonis, 2003) auf die Sichtweise John Searles (Searle
1971), der Sprachakte als Handlungen betrachtet. In seiner Arbeit ordnet Searle den
Sprechakt des ,,Biirgens* in die gleichen Kategorie ein wie den des ,,Beeidens* oder des
,Versprechens® — alles Sprachhandlungen, die nach Searle eine Selbstverpflichtung
implizieren. Demjenigen der einen solchen Sprachakt vollzieht, muss selbstverstindlich
die Absicht zugesprochen werden die Handlungen und Verpflichtungen, seien sie auch

negativ, zu akzeptieren.

Verletzt der Initiant in seinem zukiinftigen Logenleben Regel und Normen der
Gemeinschaft, so fallt diese Schande nicht allein auf ihn, sondern auch auf seinen Biirgen
zurlick. Vom Zeitpunkt seiner Initiation an ist er in der freimaurerischen Lebenswelt fiir
seine Handlungen nicht alleine verantwortlich, sondern muss auch in all seinen
Handlungen das Wohl seines Biirgen bedenken. Diese Handlung birgt ein weiteres
distinktives Element. Es ist das Element des Biindnisses, das der Neophyt in diesem
Moment erstmals innerhalb des Ménnerbundes erlebt. Dieses Band des Vertrauens,
zwischen den Mitgliedern weltweit, ist einer der Grundpfeiler, auf denen die Freimaurerei
ruht. Bereits das Verbinden der Augen, das den Neophyten veranlasst, sich auf die
Fithrung der Logenbriider zu verlassen, fordert das ,blinde” Vertrauen. Im folgenden
Ritualablauf wird dieses Vertrauen weiter gefordert und ausgebaut.

Abbildung 12 zeigt die vorgegebene Bewegungsrichtung auf den drei Lehrlingsreisen™®

durch den Tempel. Die Reisen fithren vom Westen zum Osten, also vom Abend, durch

“ Der Ursprung dieses Ritus als Teil des freimaurerischen Rituals liegt in einer symbolischen Adaption der
Gesellenreisen der alten Steinmetzbruderschaften und praktischen Maurerei. Anhaltspunkt dafiir ist die
immense Ahnlichkeit zwischen den, von wandernden Steinmetzen im Mittelalter verwendeten Grufformeln,

mit dem im freimaurerischen Katechismus enthaltenen Erkennungs-Dialog (Binder 1988: 144 ff.).

54



die Nacht zum Morgen, und stehen sinnbildlich fiir die geistige Erleuchtung des
Reisenden. Die szenische Ausgestaltung dieser Reisen von Loge zu Loge variiert,
Bewegungsrichtung und Zweck der Reisen sind jedoch gleich. Sie sollen den Initianten
mit den Widrigkeiten und Gefahren des Lebens konfrontieren, die der Initiant, da er im
wahren und im {ibertragenen Sinne blind ist, alleine nicht erkennt oder bewerkstelligen
kann. Die erste Reise leitet den Initianten unter der Fithrung durch die Gefahren im
Leben. Die Bedeutung der einzelnen Reisen wird dem Initianten durch Sinnspriiche des
Meisters vom Stuhl sowie vom Zweiten Aufseher vor, wiahrend und nach den einzelnen
Reisen vermittelt. Diese Gefahren werden dabei auf verschiedene Weise dargestellt. Die
anwesenden Logenbriider machen lauthals Krach und erzeugen Disharmonie, auch kann
der Weg durch Hindernisse versperrt werden, die der Neophyt mit verbundenen Augen
bewiltigen muss. Bei der zweiten Reise ldsst die erzeugte Disharmonie nach. Der
Neophyt bewegt sich symbolisch auf dem Weg der Harmonie. Wenn er dem Weg der
Johannismaurerei folgt, kann er diese erreichen. Die dritte Reise erfolgt in Stille als
Sinnbild dieser reinen Harmonie. Innerhalb der einzelnen Reisen, besonders im
franzosischen Ritus, kann der Neophyt mit den vier Elementen, Feuer, Wasser, Erde und
Luft konfrontiert werden, die sinnbildlich fiir die stoffliche Welt stehen. Die Wanderung
durch die Elmente war dabei an korperliche Proben gekniipft, die den Mut des Initianten
testen sollten. So wurde er mit Wasser besprenkelt oder mit einem Blasebalg
angeblasen®. Lennhoff, Posner und Binder weisen allerdings darauf hin, dass diese
Proben aussterben, und die Referenz auf sie ist — wenn iiberhaupt — oft nur noch in den
Sprachakten des Rituals enthalten (Lennhoff et al. 2000: ,,Proben®).

Der Zustand der Liminalitét, in der sich der Initiant befindet, ist gekennzeichnet durch
Paradoxie, schlieSlich stolpert er selbstverschuldet durch einen unbekannten Raum in
Gesellschaft von unbekannten Minnern und ist einer noch fremden Autoritdt
ausgeliefert. Dieser Zustand steigert die Intensitdt des Erlebten. Im Ritual ist sein

biirgerliches Leben, wie es die erste Reise zeigt, gekennzeichnet durch Unversténdnis und

* Die Reise durch die vier Elemente wird thematisch in Mozarts Zauberflote aufgegriffen. Tamino, so die
freimaurerische Deutung, steht dabei sinnbildlich fiir den Neophyten, der sich auf die Suchen nach Sarasto,
dem idealisierten Vertreter edeln Menschentums, macht. Auf seiner Reise muss Tamino die Elemente in
Form von Wasserfluten und Feuersdulen iiberwinden — dass es sich dabei um Anlehnungen an die
freimaurerische Initiation handelt, ist offenbar. Mozart lernte in der Wiener Loge ,.Zur neugekronten
Hoffnung®, deren Mitglied er war, Emanuel Schikaneder kennen, der das Libretto der Zauberflote schrieb

(Lennhoff et al. 200: ,,Blau®).
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Disharmonie, die, je ndher er seinem Ziel kommt, der Loge als Mitglied beizutreten,
nachldsst und sich in Harmonie wandelt. Diese Reisen werden dabei zu einem
distinktiven Ziel der Freimaurerei. Sie stellen den Wunsch des Initianten nach
Weltverstindnis und Selbstverbesserung dar, der nur im Bund mit den Logenbriidern
verfolgt werden kann. Wiirde er sich nicht der Fiihrung durch einen Logenbruder auf den
Reisen anvertrauen, wire er sinnbildlich verloren.

Die Intensitit des Erlebens®® dieses distinktiven Elements wird durch die dreiteilige
Struktur der einzelnen Reisen verstirkt: Die Reise beginnt mit einem Sprachakt des
Meisters vom Stuhl. Dabei ist der Initiant passiv. Danach folgt die rdumliche Reise, mit
dem Initianten als handelndem Akteur. Ist der Rundgang beendet, wird der Neophyt
erneut passiv und hort auf die Sinnspriiche des Logenmeisters zum erfolgreichen Beenden
des Marsches.

Danach folgen die zweite und dritte Lehrlings-Reise. Durch die korperlichen
Wanderungen werden die Sprechakte des Logenmeisters gleichermaBen erklart,
legitimiert und real. Ohne die symbolische Erklarung wiren sie bedeutungslos, hier
erfiillen sie aber einen Zweck: die aktive Teilnahme des Initianten steigert sein Erleben
und halt ihn durch inhaltliche Paradoxie, Unbestimmtheit und Ambiguitdt im liminalen
Zustand, der, wie bereits geschildert, kennzeichnend fiir die Phase der Transition ist und
ideal fiir den Transfer von Gruppenwissen. Dieses Wissen erhélt der Initiant wihrend
seiner handlungslosen, passiven Phasen durch die lebensanschaulichen Sinnspriiche und
die freimaurerische Symbolkunde und —deutung. So werden distinktive Bedeutungen an
den Neophyten weitergegeben. Solche Handlungspausen bieten dem Initianten
zusétzliche Momente der Reflexion; Sie geben ihm die Mdglichkei das Erlebte zu
verarbeiten.

Nach Vollendung der dritten Reise wird der Initiant zum Altar in der Tempelmitte
gefiihrt. Nachdem er ein weiteres Mal seinen Entschluss um Beitritt in die Loge bestétigt
hat, kniet er sich auf Befehl des Meisters vom Stuhl nieder, wobei der Unterschenkel und
Oberschenkel des rechten Beines in einem 90-Grad-Winkel, symbolisch im ,,Winkelmaf3*
stehen sollen, wihrend das linke Knie den Boden beriihrt. Ihm wird ein Zirkel gereicht,

den er sich, gefiihrt von der linken Hand, mit der Spitze auf die entbléfte Brust, in der

“ Turner sicht in diesem liminalen Erleben den Ursprung von Kultur. (Turner 1995: 35).
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Nihe des Herzens, setzt. Seine rechte Hand hat er auf das Buch der Heiligen Gesetze, das
auf dem Altar ruht, zu legen. Bevor der Neophyt den Freimaurereid ablegt und als
Lehrling und vollstindiges Mitglied der Loge beitritt, wird er dariiber belehrt, dass der
Maurerbund ,,nichts verlangen darf, was gegen die staatliche Obrigkeit, die Gesetze der
Obrigkeiten oder die Grundlehren biirgerlicher Sittenlehre verstofien kénnte.” (Lennhoff
et al. 2000: ,,Eid“). Danach spricht der Neophyt die Eidesformel. Diese wird von der
Groflloge verbindlich festgelegt. Wie die folgenden Beispiele zeigen, kann dabei der
Wortlaut variieren, der grundsétzliche Inhalt bleibt dagegen gleich. Und so spricht der

Initiant:

,Ich gelobe als Mann von Ehre und mit dem guten Gewissen eines freien Mannes,
den mir bekannten Zwecken der Freimaurerei meine besten Krifte zu widmen, mich
zu bestreben, den sittlichen Forderungen des Bundes jederzeit gerecht zu werden,
die Gebote des Meisters vom Stuhl und der Loge zu achten und zu befolgen, meinen
Briider briiderlich und allen Menschen menschlich zu begegnen. Insbesondere aber
gelobe ich feierlich, iiber das Gebrauchtum, die Erkennungszeichen und die inneren
Angelegenheiten der Loge unverbriichliche Verschwiegenheit zu bewahren, die
Zusage auf Maurerwort ebenso heilig zu halten, wie den bindensten Eid und aus
dem Bunde nicht ohne zwingenden Grund auszutreten. “** (Binder 1988: 160)

Oder wie es eine andere Quelle wiedergibt:

,,Ich gelobe bei meiner Ehre und bei meinem Gewissen: Mich der Humanitdit aus
vollem Herzen und mit ganzer Kraft zu widmen. Demgemdf meine Pflichten
gegeniiber meiner Familie, meiner Gemeinde, meinem Land und der Gemeinschaft
aller Menschen gewissenhaft zu erfiillen. Verschwiegenheit zu bewahren iiber die
Gebrduche und inneren Angelegenheiten der Maurerei und mit niemanden dariiber
zu sprechen, den ich nicht sicher als Maurer erkennen kann. Den Gesetzen der
Bruderschaft und dem Hammerschlag des Meisters maurerischen Gehorsam zu
leisten. Die Arbeit meiner Loge nach Kriften zu fordern, ihr einen angemessenen
Teil meiner Arbeit und Arbeitskraft zu widmen und sie nie ohne giiltige Ursache zu
verlassen. Meinen Briidern mit Rat und Tat zur Seite zu stehen und die Geheimnisse
eines Bruders wie meine eigenen zu verschweigen. Die Zusage auf Maurerwort so
gewissenhaft zu halten wie einen heiligen Eid. “ (Lennhoff et al. 2000: ,,Eid*)

4 Dies ist das GelSbnis der Loge ,,Zu den drei Ringen*. Die Form solcher Vereidigungen war auch schon in
den mittelalterlichen Bauhiitten {iblich. Dabei wurde auf die Bibel geschworen die Satzungen der
Bruderschaft einzuhalten und etwaige Geheimnisse der Bauhiitte zu wahren. Gegen Ende des 17.
Jahrhunderts wurde in einigen Logen ein Eid auf ,,Hals, Herz und Eingeweide® eingefiihrt. Dies bezog sich
darauf, dass einem eidbriichigen Freimaurer einen grausamen Tod angedroht wurde, wenn er es wagen
sollte Geheimnisse weiterzugeben. Dieser martialische Eid lieferte den Gegner der Freimaurerei Grundlage
fiir wilde Spekulationen und Propaganda. Daher wurde bereits Anfang des 18. Jahrhundert der brutale Eid

durch friedlichere Gel6bnisse, wie das zitierte, ersetzt.
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Beide Gelobnisse enthalten distinktive und demarkierende Bestandteile. Durch die prézise
Formulierung dieser freimaurerischen Pflichten wird das erwiinschte Selbstbild eines
Freimaureres klar umrissen. So findet sich in beiden auch eine judikative Dimension: Der
Freimaurer hat die biirgerlichen Gesetze und die der Freimaurer gleichermaf3en zu achten.
Beriicksichtigt man die vor dem eigentlichen Eid genannte Mahnung, dass die Loge nie
etwas befehlen darf, was gegen das biirgerliche Gesetz verstoflt, ldsst sich eine
Rangordnung der Judikativen feststellen. Im Zweifelsfall gilt ,,profanes Recht vor
freimaurerischem Befehl.

Im Gel6bnis finden sich auch klar definierte Pflichten fiir das Logenleben: alle Briider
haben sich dem Streben nach Humanitdt und briiderlicher Liebe verschrieben, alle geloben
Verschwiegenheit. Die tabuisierten Bereiche werden im Eid definiert. Sie betreffen alle
Rituale, Erkennungszeichen und internen Angelegenheiten der Loge wie die Namenslisten
von Logenmitgliedern.

Eine weitere Pflicht ist die aktive Teilnahme am Logenleben. Der Initiant schwort, die
Loge zu fordern und dafiir personliche Arbeitskraft aufzubringen. Dies impliziert, dass
das Selbstbildnis der Freimaurer das Logenleben nicht als ein Freizeitbeschéftigung
ansieht, sondern als eine ernstzunehmende Aufgabe. Wesentlich ist hier das Versprechen,
die Bruderschaft nicht ohne Begriindungd zu verlassen, der Initiant ist mit dem Eid einen
Bund fiir sein Leben eingegangen.

Die Eidestexte enthalten die zentralen Attribute des freimaurerische Selbstbildnis,
umreilen Verschwiegenheit, Treue, Fleil und humanistisches Denken und tradieren neue
Grenzen: Der erste Text verpflichtet den Neophyten ,,[...] allen Briidern briiderlich und
allen Menschen menschlich zu begegnen.”, der zweite nennt eine Pflichtordnung
gegeniiber Familie, Gemeinde, Land und Loge und impliziert damit eine Hierarchie der
Verantwortungen. Die stirkste Demarkationslinie setzt das Gel6bnis mit der Trennung
zwischen ,,inneren Angelegenheiten” und dem &uferen, ,,profanen® Leben. Mit dem
Beitritt in den Ménnerbund erschlieft sich das Mitglied eine neue Lebenswelt und kreiert
sich somit eine neue individuelle Endosphdre. Nach dem Beitritt und der damit
verbundenen individuellen Statusdnderung, sowie der Verinnerlichung des neuen
Gedankengutes wird fortan, angeleitet durch das neue Selbstbild und den damit
verbundenen Pflichten, anders mit den Geschehnissen in der Exosphére agiert. Hatte der
Akteur zum Beispiel keine Geheimnisse zwischen sich und seiner Ehefrau oder seinem

besten Freund, so ist er nach der Initiation verpflichtet, ihnen alle inneren
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Angelegenheiten, wie die Erkennungszeichen vorzuenthalten, da es sonst zum Eidbruch
fiihren wiirde. Wie hart solche Grenzen von einzelnen Briidern ausgelegt werden erzahlt
die bereits erwihnte Anekdote*’. Hat der Initiant seinen Treueeid geleistet, schligt der
Meister vom Stuhl, mit dem Hammer dreimal vorsichtig auf den auf den Zirkel, den er dem
Initianten auf die Brust gesetzt hat, und spricht die Worte:
,Geschlossen ist der Bund fiir das ganze Leben! — Gebt dem freien Wahrheit
suchenden Maurer das Licht! *“ (Rehldander 1988: 26)
Darauthin erhebt sich der Neophyt und seine Augenbinde wird entfernt. Zum ersten Mal
erblickt er das Innere des Tempels. Um ihn herum bilden die Logenmitglieder einen Kreis

und der Meister vom Stuhl wendet sich erneut an ihn:

,In Ehrfurcht vor dem Grofien Baumeister der Welten, im Namen der Grofloge
der Alten Freien und Angenommenen Maurer von Deutschland und Kraft meines
Amtes als Meister vom Stuhl nehme ich Sie zum Freimauererlehrling auf und an.*
(Binder 1988: 162)

Der Moment, in dem die Augenbinde gelost wird, wird als Lichtgebung bezeichnet.
Dieser Moment markiert den Ubergang von der zweiten in die dritte Phase des von van
Gennep beschriebenen Ritual-Prozesses, die Phase der ,,Inkooperation”. Gerade noch
stand der Initiant zwischen zwei moglichen Lebenswelten. In dem Moment der
Lichtgebung ist die Transition abgeschlossen und Neophyt ist ein vollstdndiges Mitglied
der Gemeinschaft. Oft wird bei der Abnahme der Binde das ,,Bruderlied angestimmt, das

den Moment der Aufnahme in die Gemeinschaft weiter emphatisiert:

,, Briider reicht die Hand zum Bunde! Diese schone Feierstunde fiihr” uns hin zu
lichter 'n Hoh 'n! Laf3t, was irdisch ist, entfliehen, unsers Bundes Harmonie

5, [sicl] dauern ewig, fest und schon! :,: [sic!]

Preis und Dank dem Weltenmeister, der die Herze, der die Geister fiir ein wenig
Wirken schuf! Licht und Recht und Tugend schaffen durch der Wahrheit heil ge
Waffen

5,2 [sic!] sei uns gottlicher Beruf! :,: [sicl]

Seid auf diesem Stern die Besten, Briider all'in Ost und Westen, wie im Siiden und
im Nord; Wahrheit suchen, Tugend iiben, Gott und unsre Briider lieben,

-,: [sic!] das sei unser Losungswort! ,: [sicl] “** (Binder 1988: 163)

47 Siehe FuBnote 31

* Das Liedgut hat innerhalb der Freimaurerei eine lange Tradition. So gibt es ganze Sammlungen von
franzosischen, englischen und deutschen Freimaurerliedern. Die erste deutsche Sammlung ist das
Liederbuch der Loge ,,Archimedes zu den drei Reif3brettern®, das 1764 herausgegeben wurde. Die ersten

solcher Stiicke stiitzen sich auf bekannte Lieder, denen ein maurerischer Text verpasst wurde. Mit
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Der ,,Suchende hat zumindest die erste Station erreicht und somit einen der wichtigsten

Streckenabschnitt absolviert.

Die Verwendung der Licht-Symbolik kann in Beziehung zu eines der wohl éltesten
Symbole indo-europiischer Herkunft gesetzt werden. Frithe Darstellungen der Kombination
von Sonnensymbolik und personengebundener Geisteswelt, also dem Zustand des
,Erleuchtet-sein®, finden sich z.B. in romischen Abbildungen des Konig Mithras49,
dessen Haupt von einem leuchtenden Nimbus umgeben ist. Auch das Christentum kommt
ohne die Lichtsymbolik nicht aus, schon die frithchristlichen Maler umgeben das Haupt
Jesu mit einem leuchtenden Schein und schlieBlich geschieht auch die Erschaffung der
Welt als Lichtbringung — alles beginnt mit: ,,Es werde Licht!*. Die Liste der Beispiele
lasst sich endlos fortsetzen, Licht als Analogie zum Wachstum in der Natur, analog zu
geistigem Wachstum; die Dichotomie unwissend dunkel — wissend erleuchtet, hell. Die
weite Verbreitung, die Tradition und vielfdltige Adaption und Transformation der Licht-
und Sonnensymbolik, ldsst mutmalen, dass es sich hierbei um ein potentes Sinnbild
handelt.

Im freimaurerischen Kontext markiert die Lichtgebung den Ubergang des Ritual-
Teilnehmers von der Phase der Transition in die der Inkooperation. Dieser Ritus ist vollig
auf die Person des Initianten konzentriert: Er befindet sich lokal in der Mitte des Tempels,
alle anderen Akteure bilden einen Kreis, mit ihm als Zentrum. Er ist der Hauptakteur, der
Suchende, dem das Licht gegeben wird und der Grund des Rituals. Das erstmalige
Erblicken des Tempels als sakraler Raum, gekoppelt an das individuelle, kognitive
Konzept des Initianten, das simtliche analogen sowie ambigen Begriffe, an die er sich zu
erinnern vermag, beinhaltet, wird fiir ihn zu einem sehr bewegender Moment der

Inkooperation, welcher durch die folgenden Riten noch weiter verstérkt werden wird.

zunehmender Popularitéit der Musik in den Logen begannen auch namenhafte Komponisten maurerische

Musik zu schreiben. So verfasste Mozart eine Reihe von Einzelgesidngen und Kantaten fiir seine Loge.

* Die Figur des Mithras war in Persien seit dem 14. Jahrhundert v. Chr. bekannt und war ein Gott der
Biindnisse, der Sonne und des Lichtes. Bei den Romer bekam er der Beinamen ,,Sol invictus“ (lat. die
unbesiegbare Sonne) und war dem Gott Helios gleichrangig. Die Mithrasverehrung erreichte im 2.
Jahrhundert n. Chr. in Rom seinen Hohepunkt und wurde im 4. Jahrhundert vom Christentum als

Staatsreligion abgelost. (vgl. www.wikipedia.de Stichwort: ,,Mithras*)
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Nachdem der Neophyt nun als geistiger Bruder in die Loge aufgenommen worden ist,
erfolgt die lokale Inkooperation. Der so initiierte Bruder darf nun in die Bruderkette
eintreten, er reiht sich ein in den Kreis und reicht dem Bruder zu seiner rechten und linken
Seite die Hénde. Die menschliche Kette steht als Symbol fiir die Verbundenheit der

Briider untereinander und somit auch allegorisch fiir die neue Gemeinschaft, in der der

Neophyt nun vollstindiges Mitglied ist (siche Abb. 13).
Fir Informant G war das nach eigener Aussage der

bewegenste Moment, den er in der Freimaurerei erlebt hat:

/f,f £3 . Das Gefiihl, eingereiht und Hand in Hand, als Mitglied
.'ﬁ/ *] innerhalb des Bundes zu stehen, war iiberwdltigend.
r,\ /ﬂ;:? Nach dem sich das neue Mitglied in die Bruderkette

eingereiht hat, kann der Meister vom Stuhl den Ritus

durch einen Sprechakt abschlielen:

,,Unsere Herzen schlagen Ihnen entgegen, und der
Druck unserer Hdnde sagt Ihnen, das wir treu zu Ihnen
stehen werden, solange Wahrheit, Recht und
Bruderliebe Ihnen heilig sind. “ (Rehldnder 1988: 26)

Abbildung 13:
Die Bruderkette

Damit ist die Phase der Inkorporation beendet. Der neue
Lehrling wird aus dem Tempel gefiihrt, damit er seine
Kleidung richten kann, danach betritt er erneut den Tempel. Vor der Tempeltiir angelangt,
klopft der Zeremonienmeister an die Tiir und lehrt dem Lehrling so das Klopfzeichen des
Lehrlingsgrades. Nachdem sie eingelassen worden sind, muss der Neophyt unter
Anleitung des Zweiten Aufsehers auf dem in der Mitte ausgelegten Arbeitsteppich oder
einer Zeichnung die ,,Lehrlingsschritte” ausfiihren, die ihn, wie bei seinen Reisen, von
Westen nach Osten fiihren. Mit dieser Handlung hat der Neophyt nun den Lehrlingsgrad
erreicht. Ist dies vollbracht, wird der Lehrling in das ,,Wort“, ,den Griff“ und das
.Passwort” des Lehrlings-Grades eingeweiht. Er erhélt den Maurerschurz (siche Kapitel
4.4.2), das Bijou der Loge (siche Kapitel 4.4.1) und zwei Paar weille Handschuhe. Ein
Paar davon ist fiir ihn selbst und den Gebrauch in der Loge, das zweite ist

,, bestimmt, sie dem Frauenzimmer zu geben, fiir welches die Sie grofste Achtung
hegen. Allein, lassen Sie solche nie unreine oder Hurenarme bekleiden.* (Lennhoff
et al. 2000: ,,Handschuhe*)

Die Handschuhe fiir die Frau sollen, obwohl der Bund keine Frauen aufnimmt, zeigen,

dass er das weibliche Geschlecht und die Ehefrauen der Briider schétzt. Wie bereits
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erwéhnt ist die Aufnahme in den Bund ohne die Zustimmung der Ehefrau eines Initianten

nicht moglich.

Nach der Uberreichung der Gegenstinde wird der Lehrling aufgefordert, vor einem
,rauen Stein“ niederzuknien und mit einem Hammer drei Schlidge zu tun. Dies soll
zeigen, dass er bereit ist, die freimaurerische Arbeit an sich selbst zu beginnen. Sind die
Hiebe getan, weist ihm der Zeremonienmeister einen Platz in der nérdlichen Kolonne zu,
in die er sich einreiht. Dort erhilt er noch die ,,Alten Pflichten® und die Verfassung seiner
GroBloge, eine Hausordnung und das Mitgliederverzeichnis seiner Loge. Dann kann eine
Einfithrung und Erklarung des Arbeitsteppichs erfolgen. Dann wird das Ritual beendet.
Der Meister vom Stuhl und die zwei Aufseher treten in die Tempelmitte, um die
Logensitzung zu schlieen. Der Arbeitsteppich (oder die Zeichnung) wird entfernt und
die Kerzen auf den drei Séulen geloscht. ,,Um uns bleibe der Glanz der Schonheit...In uns
wirke fort das Feuer der Stirke...Uber uns leuchtet das Licht der Weisheit.* (Rehlénder
1988: 27) — bei jeder Kerze wird beim Erloschen der Flamme erneut an die Symbolik
erinnert.
Dann bilden die Briider erneut eine Kette und der Meister vom Stuhl richtet zum letzten
Mal in diesem Ritual die Stimme an seine Briider:
,,Geht nun zuriick in die Welt, meine Briider, und bewdhrt euch als Freimaurer.
Wehret dem Unrecht, wo es sich zeigt, kehrt niemals der Not und dem Elend den
Riicken, seid wachsam auf euch selbst. Es geschehe also — ziehet in Frieden."
(Rehlander 1988: 27)
Wie beim Einzug der Briider in Loge ordnen sich die Mitglieder erneut zu Paaren und
verlassen in einem rechtwinkligen Marsch die Loge, angefiihrt vom Zeremonienmeister.
Die zwei Aufseher und der Meister verbleiben in der Loge auf ihrem Platze. Sobald die
ibrigen Freimaurer den Tempel verlassen haben, bringen die zwei Aufseher die Kerzen
ihres Platzes zum Meister vom Stuhl, der diese 16scht. Dann nehmen sie wieder ihre
Platze ein. Der Meister dankt ihnen und auch sie verlassen den Tempel. Danach 16scht der
Meister vom Stuhl die letzte brennende Kerze auf seinem Tisch und verlésst als letzter
den sakralen Raum. Damit ist das Ritual beendet und die Loge hat nun ein neues Mitglied
gewonnen.
Bevor es zu einer abschlieBenden Analyse der distinktiven und demarkierenden Elemente
der Freimaurerei in ihren Ritualen kommt, verdienen weitere Elemente, die in der
Untersuchung der Initiation noch nicht hinreichend beriicksichtigt wurden, genauere

Betrachtung.
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4.4 Kleidung im freimaurerischen Ritual

Im Ritual wird die liminale Phase des Initianten auch durch seine Kleidung angezeigt.
Weitgehend unbekleidet und von seinem weltlichen Besitz getrennt betritt er die Loge.
Der Zustand seines AuBeren symbolisiert dabei Zustand und Status seiner Person
innerhalb des Rituals, der im vorausgegangen Kapitel bereits beschrieben wurde. Aber
auch die anderen Logenbriider tragen rituelle Kleidung. In der Loge Ver Sacrum haben
die Briider bei rituellen Arbeiten in schwarzem Anzug, weilem Hemd, sowie weiler
Krawatte und weiflen Handschuhen zu erscheinen. Dazu legen sie den Maurerschurz und
ggf. besondere Logenabzeichen, die Bijous, an.

Der genannte schwarze Anzug, in Kombination mit weilem Hemd und weiBler Krawatte
haben in der biirgerlichen sowie der freimaurerischen Lebenswelt dhnlich demarkierende
Bedeutung. In der westlich orientierten biirgerlichen Gesellschaft wird der schwarze
Anzug oft bei sakralen und rituellen Anldssen getragen, man denke an Hochzeiten und
Beerdigungen. Man kann davon ausgehen, dass die Freimaurerei hier die festliche
Kleidung der biirgerlichen Welt, inklusive derren symbolischen Gehalts, adaptiert hat.

Die Handschuhe symbolisieren zweierlei: Einmal wird hier die weifle Farbe in dem weit
verbreiteten Kontext der Reinheit und Unschuld gedeutet. Sie sind symbolisches Zeichen
dafiir ,,[...] dass seine Hciinde bei der Arbeit rein zu bleiben haben.“ (Lennhoff et al. 2000:
.Handschuhe®). Dariiber hinaus impliziert ein Handschuh, insbesondere ein weiller, das
Attribut der Sorgfalt. Wer weile Handschuhe trigt, arbeitet mit etwas Empfindlichem
und/oder Wertvollem. Indem er sie bei der freimaurerischen Arbeit trigt, werden diese
Vorstellungen mit dem Konzept der Freimaurerei verkniipft. So wird der Begriff der
Arbeit im freimaurerischen Kontext um Konnotationen wie ,,kostbar*, ,,wertvoll“, , rein,
-empfindlich®, bereichert.

Die distinktiven und demarkierenden Elemente sind leicht zu erkennen: Zum einen wird
hier die Freimaurerei als etwas Sakrales definiert, das nicht von profanen und
beschmutzten Hénden beriihrt werden darf — zum Schutz sind Handschuhe nétig, eine
sehr stoffliche Grenze zwischen profanem Fleisch und dem Heiligen. Durch diese
Demarkation entsteht wiederum ein klares Selbstbild. Die freimaurerischen rituellen
Arbeiten werden zu einer sakralen Aufgabe, an der, idealerweise nur wiirdige Menschen
arbeiten sollten. Diese Aufgabe hat die Selbstveredlung des einzelnen Maurers als
Menschen zum Ziel, ein Ziel, das allerdings niemals erreicht werden kann. So definiert
sich die Freimaurerei als ein Streben nach menschlicher Harmonie, wie es zum Beispiel

auch die Bruderkette symbolisiert.
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Neben den beschriebenen Kleidungsstiicken, die auch auBerhalb der Endosphire der
Freimaurer getragen werden, gibt es zwei Stiicke, die nur gruppeninterne Verwendung
finden. Das Bijou, eine Art Brosche, und der Maurerschurz, eine aus der handwerklichen

Tradition entlichene Schiirze. Beide Objekte verdienen genauere Betrachtung.
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Abbildung 14: Das Bijou der

Loge ,,Zum Ewigen Dom*

4.4.1 Das Bijou

Das Bijou ist ein aus dem 18. Jahrhundert
stammender Ausdruck fiir das Logenabzeichen. Oft
wird es auch als ,,Logenkleinod* bezeichnet. Es dient
als Zeichen der rechtmifBigen Zugehorigkeit zur
Loge. Partizipiert ein Bruder an Arbeiten anderer
Logen, wie es zum Teil Pflicht ist, so dient es als
internes  Erkennungszeichen der verschiedenen
Logenzugehorigkeiten. Abbildung 14 ist ein Bijou der

Kolner Loge ,,Zum Ewigen Dom®, die zwei Spitzen

des Kolner Doms iiber denen das allsehende Auge Gottes strahlt. In der Einfassung des

Bildes sehen wir die Ketten mit ihren Glieder, ein Symbol, das sich auf vielen dieser

Kleinodien findet. Darunter liegend und nur durch Spitzen
angedeutet, ein Hexagramm. Solche Verzierungen mit
freimaurerischen Symbolen sind die Regel. So finden sich
auf anderen Kleinodien auch Zirkel, Spitzhammer,

Winkelmalf und etliche andere freimaurerische Symbole.

4.4.2 Der Maurerschurz

Dies wahrscheinlich aus den handwerklichen Ziinften
adaptierte und in den symbolischen Kosmos
ibernommene Kleidungsstiick wird weltweit von Logen
getragen und steht sinnbildlich fiir die freimaurerische
Arbeit.

Aus emischer Perspektive ist der Schurz das einzig echte
freimaurerische Bekleidungsstiick. So wird es auch
Schurzfell und/oder Bundeskleid genannt.

Im Gegensatz zu den préchtig elaborierten Schurzen in
Abbildung 15 sind die meisten in Deutschland
verwendeten Maurerschurze aus weillem, unbestickten
Leinen, die je nach Grad iiber eine blaue Einfassung
verfiigen: So ist der Lehrlingsschurz oft ungefiittert und

ohne Einfassung, der ungefiitterte Gesellschurz entweder

Abbildung 15: Maurerschurze
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blau eingefasst oder mit zwei Rosetten geschmiickt, der Schurz des Meisters ist blau
gefiittert, blau eingefasst und/oder mit drei Rosetten verziert. Bei Trauerlogen, die zum
Gedenken an einen verstorbenen Bruder abgehalten werden konnen, werden auch
manchmal schwarze Maurerschurze getragen (Dosch 1999: ,,Maurerschurz*).

Maurerschurz sowie Bijou wirken im Kontext der Ritualkleidung als Verstérker: Der
schwarze Anzug samt der weilen Handschuhe schafft bereits eine erste Demarkation. So
gibt es bei den veranstalteten Gisteabenden weder fiir Géste noch fiir Logenbriider eine
Kleiderordnung oder Krawatten-Pflicht. Im Ritual aber sind die Briider verpflichtet, im
Anzug zu erscheinen. Dies markiert bereits in der biirgerlich/profanen Lebenswelt der
Logenbriider einen besonderen Anlass, zudem es eine besonderen biirgerlichen
Bekleidung angelegt werden muss. Hinzu kommt der spezielle Anlass. Es handelt sich um
die Teilnahme an einem Ritual, zu dem man nur als Freimaurer berechtigt ist. Diese
Berechtigung wird durch den Schurz und das Bijou ausgedriickt. Beides hat der
Freimaurer erst nach seiner Initiation erhalten, in dem Moment also, in dem er sich
bewusst entschieden hat, Freimaurer zu sein. So driickt sich im Anlegen der beiden
Kleidungsstiicke das freimaurerische Selbstbildnis aus — Schurz und Bijou dienen hier als
Gegenstand der Distinktion. Lapidar gesagt: Wer sie tragt, gehort dazu. Dabei stehen
Schurz und Bijou wiederum sinnbildlich fiir eine Vielzahl weiterfiihrender Symbole im
freimaurerischen Symbol-Kosmos. Der Maurerschurz ist der Werkssymbolik entnommen
und reiht sich so in die vorhandene Steinmetz-Symbolik ein. Hinzu kommt die
Farbsymbolik: Weil} steht fiir Reinheit und Licht, was an die gesamte Lichtsymbolik
innerhalb der Freimaurerei erinnert. Die Farbe der Einfassungen des Schurzes im
Gesellen- und Meister-Grad ist blau. Diese Farbe wird in der Johannisfreimaurerei

50 . .
anerkannt. So werden die drei Grade der

allgemein als die ,Freimaurerfarbe
Johannismaurerei ebenfalls als ,,Blaue Grade* bezeichnet (Lennhoff et al. 2000: ,,Blau‘).

Der Schurz des Meisters zeigt drei Rosen und kniipft somit zwei weitere symbolische
Analogie-Ketten. Zum einen an die Zahlsymbolik und der besonderen Bedeutung der

Zahl Drei, wie wir sie zum Beispiel auch in den ,,Drei grolen Lichtern” finden, zum

3 Blau, die Farbe des Himmels, die Farbe, in die sich die Freimaurerloge kleidet. Blau ist die bevorzugte
Farbe der Inneneinrichtung, blau sind alle Biander und die Einfassungen der Schurze. Das alte Wappen der
englischen Bauhiittenbruderschaften zeigt drei silberne Tiirme auf blauem Grund.” (Lennhoff et al. 2000

Stichwort ,,Rose®)
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zweiten an den Symbolgehalt der Rose®" an sich. Somit I6st die Abbildung der Rosen die
Erinnerung an die dazu gehorigen Bedeutungen und die Assoziationen mit der Zahl Drei,
wie beispielsweise an die drei Grade aus.

Das Auslosen dieser Analogie-Verkettungen ist gewiinscht. Das kognitive Evozieren von
moglichst vielen Analogien vermittelt den Akteuren ein dichtes distinktives Bild von der
Freimaurerei, vermittelt durch die Vielzahl der kognitiv-vernetzten Symbole. Beide
Artefakte werden, zumindest in Deutschland, nie in der Offentlichkeit getragen, sondern
sind der Tempelarbeit vorbehalten. Daher werden sie oft im Logenhaus deponiert und
aufbewahrt. Dennoch ist das Abilden dieser Gegenstdnde nicht tabuisiert. So finden sich
beispielsweise im Bankettsaal des Logenhauses Olgemilde mit Portraits von ehemaligen
Meistern vom Stuhl in freimaurerischer Bekleidung. Dennoch ldsst sich schlieBen, dass
die aktive Verwendung der Kleidungsstiicke auf die Endosphére beschrinkt ist. Die
Freimaurer tragen sie ausschlieBlich in Gesellschaft von Logenbriidern und nur im

allerheiligsten Raum der Freimaurer, dem Tempel.
4.5 Symbolik und materielle Kultur

Die Verwendung freimaurerischer Symbolik beschrénkt sich nicht auf Gegensténde, die
im rituellen Kontext Verwendung finden. Da die freimaurerische Lebenswelt stark durch
eine grofe Zahl von Symbolen tradiert wird, finden sich diese auch auf Gegenstinden der
alltdglichen Nutzung. So schmiickte maurerische Symbolik, besonders im 18. und 19.
Jahrhundert, Pfeifenképfe, Zigaretten-Etuis, Ringe und TrinkgeféBe. SchlieBlich ist es den
Logenmitgliedern nicht verboten, ihre Zugehorigkeit zu der Bruderschaft in der
Offentlichkeit zu zeigen. Aber auch innerhalb der Exosphire finden sich Gegenstiinde wie
Essgeschirr und Bestecke, die, wie im Falle der Loge Ver Sacrum, mit dem Logen-
Zeichen verziert sind. Dariiber hinaus nutzen eine Vielzahl von zeitgendssischen
Kiinstlern die Symbole, wie beispielsweise Otmar Alt oder Matthew Barney in ihren

Werken.

*! Im freimaurerischen Kontext steht die Rose sinnbildlich fiir Schonheit und der Sehnsucht des Menschen
nach Hoherem. In der Zusammenstellung in den drei Johannisrosen wird sie gedeutet als Licht, Liebe
Leben. Auch haben die Freimaurer die Bedeutung der Rose als Symbol fiir Verschwiegenheit aus der
Antike tibernommen: ,,Was die Eingeweihten mit der Rose geschmiickt (sub rosa), als Geheimnis erfahren

hatten, sollten sie [...] verschweigen.” (vgl. Kortnig 1971)
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4.6 Ritualtexte: Identitdt im Ritual

Wie bereits geschildert ist der Ritualablauf, inklusive der Ritualtexte fir die
verschiedenen Rollen, von der GroBloge fest vorgeschrieben. Wéhrend der verschiedenen
Rituale gibt es keinen Moment, in dem einer der Akteure die Freiheit besitzt, seine eigene
Meinung ausdriicken zu kdnnen, wie es beispielsweise dem Priester/Pfarrer, im Ritus der
Predigt, in vielen Formen von christlichen Gottesdiensten moglich ist. Die Rituale der
Freimaurer folgen einem rigiden Skript.

So muss ein Akteur sich streng an den Text seiner Sprechrolle halten, um das Gelingen
des Rituals zu ermdglichen. Der schauspielhafte Charakter, den Milton Singer mit seinem
ritual-theoretischen Ansatz der ,Kulturellen Performance® umschreibt, wird hierbei
deutlich (Singer 1972). So nehmen die Akteure wihrend des Rituals zugewiesene Rollen
an. Diese Rollen haben dabei nicht nur einen vorgeschriebenen Text, sondern, wie es
Abbildung 11 zeigt, eine feste Position innerhalb des ,,Settings* und, wie in Kapitel 4.4
beschrieben, eine bestimmte Bekleidung. Gleich einem Theaterstiick wird dabei die
biirgerliche Personlichkeit des Darstellenden zuriickgenommen und durch die Identitdt
der Rolle iiberdeckt. Das Schauspiel/Ritual ist dann besonders gegliickt, wenn alle
Beteiligten sich mit ihrer Rolle bestmdglich identifizieren.

Die Wirkung der Identifikation mit vorgeschriebenen Rollen innerhalb von Ritualen
beschreibt Edward L. Shieffelins ,,Context-Centered-Approach” (Shieffelins 1985).
Aufbauend auf der ,Performance-Theorie“ von Singer fordert er eine genauere
Betrachtung der situationalen Bedingungen und der Interaktion zwischen den einzelnen
Performern. Bei seiner Betrachtung zeigt er, dass die kreative Identifikation des Akteurs
mit seiner Rolle und der daraus entstehenden dialogischen Interaktion zwischen den
verschiedenen Akteuren nétig ist, um die Performance zu gestatten. Nach Shieffelin
konstruiert ein Ritual eine Situation, in der die Teilnehmer die durch bestimmte Medien
erzeugten Stimmungen und Emotionen und die inhdrenten symbolischen Bedeutungen als
Teil des Prozesses, den sie mitgestalten, erfahren. Selbstverstandlich lauft ein Prozess nur
zufriedenstellend ab, wenn alle Subprozesse gliicken. In diesem Fall bedeutet dies
natiirlich, dass jeder Beteiligte in seiner Rolle aufgeht.

Diese Identifikation wird indirekt in der freimaurerischen Ritualfdhigkeit gefordert. Wie
bereits geschildert beschreibt diese die Fahigkeit, sich geistig der freimaurerischen
Symbolwelt zu offnen und im Ritual die freimaurerischen Rollen und Identititen
anzunchmen. Nach Informant H ist es naheliegend, dass niemand Zugang zu der

Freimaurerei findet, der die Rolle, die er innerhalb der Gemeinschaft zugeschrieben
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bekommt und die damit verbundenen Rituale und Symbolik ldcherlich findet. Einem
solchen Menschen wire es verwehrt, sein Selbstbild mit dem der Freimaurer zu verbinden

und hierdurch eine freimaurerische Identitit anzunehmen.

4.7 Distinktion und Demarkation in der rituellen Praxis

Gegenstand der rituellen Praktiken ist das Erlernen und die Auseinandersetzung mit der
freimaurerischen Symbolik. Kapitel 4.6 veranschaulicht die Bedeutung der aktiven
Teilnahme an der Performance. Zusammenfassend schreibt dariiber Kristiane
Hasselmann:

,,Die individuelle Aneignung der freimaurerischen ,Lehre’ vollzieht sich iiber ein
System orientierender Zeichen, d.h. iiber Symbole und symbolische Handlungen im
Rahmen eines Rituals, welches als ein modellhafter ,Bauplan des Lebens’ fungiert.
Im Zentrum der rituellen Arbeit steht die performative Interpretation der
Lehrinhalte iiber Mythen des Weltenbaus unter der Obhut eines supranatiirlichen,
gottlichen Baumeisters sowie der symbolische Vollzug des philosophischen
Initiationstodes, der eine Erneuerung des Menschen ermoglichen soll. Neben
Einfliissen aus Alchemie und hermetischer Philosophie bildet in den unteren drei
Graden das Brauchtum der alten Steinmetzbruderschaften als allumfassende
Metapher den Rahmen der rituellen Handlung. *“ (Hasselmann 2002: 17)

Durch rituelles Handeln erhalten somit die Gegenstinde symbolischen Charakter.
Im Initiationsritual setzt der Neophyt den Zirkel mit der Spitze an sein, vor Aufregung

schnell-schlagendes Herz. Eine sehr dramatische Nutzung des Symbols.

Im Ritual erleben die Freimaurer ihre geistige Lebenswelt durch die verstofflichten
Symbole, in Form von Gegenstinden, Handlungen oder Sprachakten. Durch diese
Performance konstituiert sich die Lebenswelt, denn ohne Handlungen koénnte eine solche

nicht bestehen. Jan Snoek folgert:

,, The border between Freemasons and non-Freemason is formed precisely by these
rituals.” (Snoek 1995: 57)

So werden beim symbolischen Tempelbau auch die Mauern errichtet, die die
freimaurerische Lebenswelt von der birgerlichen trennen. Im Ritual erlernen die
Logenmitglieder den Symbol-Kosmos als in ihm handelnde Akteure kennen. Durch diese
personlichen Handlungsrdume werden eigene Erfahrungen und Interpretationen mit den
einzelnen im Ritual verwendeten Symbolen verkniipft. Diese Handlungsraume werden
jedoch, wie Jan Snoek bemerkt, durch den Riickbezug auf die freimaurerische Tradition
wieder begrenzt. So bezeichnet Linda Simonis das Ritual

,(-..) als rationale Selbsttechnik und kommunikative Figur. [...] Das
freimaurerische Aufnahmeritual stellt einen geordneten, bis ins einzelne geregelten
Ablauf dar, der einer eigenen Logik und einem rationalen Kalkiil gehorcht.*
(Simonis 2003: 13)
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Dieses rationale Kalkiil, wenn man es so nennen mdchte, zeigt sich deutlich wéahrend der
Initiation. Folgt man dem Ansatz Turners, so dient die liminale Phase wahrend des
Rituals dazu, das spezifisches Gruppenwissen an den Neophyten weiterzugeben. Dabei
wird die Identitdt des Neophyten negiert, so dass er zu einer ,,Tabula rasa“ wird, die bereit
fiir die Aufnahme des Gruppenwissens ist. Hat der dieses Wissen aufgenommen, kann er,
mit verdndertem Status, in die freimaurerische Lebenswelt eingegliedert werden. So
bilden die Logenbriidern wihrend des Rituals eine ,,normative communitas® (Turner
1974: 96), eine homogene, intersubjektive Realitit, die sich von der Aulenwelt abgrenzt
und die idealtypischen, distinktiven Eigenschaften und Bedeutungsinhalte der Freimaurer

erlebbar und erlernbar macht.
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5 Soziale Demarkation: Exo- und Endosphére

Es sind sichtbare und unsichtbare Grenzen, die menschliche Kulturen voneinander
unterscheiden. Diese Grenzen befinden sich in den Képfen der Gruppenmitglieder, in
Form von Wissen um die gruppenspezifischen, distinktiven und demarkierenden
Merkmale. Es ist dieses Wissen, das die Basis fiir die Kategorien ,,Wir/Unser und Nicht-
Wir/Nicht-Unser” bildet (Baumann 1973: 73).

Im folgenden Kapitel soll zum einen gezeigt werden, wie und wo die Freimaurer ihre
Endosphiére gegeniiber einigen Gruppierungen der Exosphire abgrenzen, zum anderen
wird die Grenzsetzung der Nicht-Maurer betrachtet. Es wird gezeigt, dass sich hierbei die
Grenzen teilweise iberschneiden und der Begriff des ,,Geheimnisses bei der
Grenzsetzung der Freimaurer, sowie bei der Abgrenzung der Auflenstehenden von der

Freimaurerei, eine Schliisselrolle spielt.

5.1 Eingeweihte vs. Profane

Eine erste Grenze etablieren die Freimaurer mit der Bezeichnung der Ingroup als
Eingeweihte fiir die in eine reguldre Loge aufgenommenen Freimaurer. Demgegeniiber
steht der Begriff der ,,Profanen” fiir die Outgroup, die alle Nicht-Maurer umfasst. Die
Identitét in der Ingroup ist dabei durch Gesetze und Verpflichtungen bestimmt, bei deren
Uberschreitung  der Verlust der freimaurerischen Identitit droht. Neben den

“32 erwihnt Anderson, dass die

grundlegenden Verhaltensregeln der ,,Alten Pflichten
Alten Landmarken sorgfiltig bewahrt werden miissen. Welche unverriickbaren
Grenzsteine er damit aber meint, ldsst er offen. In der operativen Maurerei, so Informant
A, bezeichneten die Landmarken in Form von in die Erde getriebenen Markierpféhlen das
Baugebiet der Steinmetze und setzten so die Grenzen zwischen der AuBlenwelt und dem
eigenen Titigkeitsfeld. Weltweit haben verschiedene GroBlogen immer wieder den
Versuch unternommen, einen festen Kanon an Verhaltensregeln zu erstellen, doch eine
Einigung ist nie erfolgt. Daher wird in Deutschland der Begriff eher als Topos verstanden,
der allgemein die iiberlieferten Traditionen der Rituale, Symbolik und Struktur bezeichnet
(Binder 2000: 27 ff.). Man ist sich einig iiber die Verschwiegenheitspflicht und die

Geheimhaltung der Erkennungszeichen und Rituale sowie den Glauben an ein ,,hochstes

32 Siehe Anhang A
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Wesen“. Einen festen Kanon hingegen gibt es nicht. So erzéhlt Binder eine alte

Freimaurerlegende:

,In einer Groflloge wurde als besonderes Heiligtum eine Kiste mit schweren
eisernen Verschligen aufbewahrt, die nach der Uberlieferung die aufschlufreichste
Urkunde iiber die Freimaurerei und die Grofjloge selbst erhalten solite. Eine
Offnung der Kiste war nicht erlaubt. Bis eines Tages [...] ein hochstehender Bruder
die Offnung dieses geheimen Schatzes anordnete. Die Kiste wurde unter besonderen
Feierlichkeiten gedffnet, und siehe: Sie war leer. “ (Binder 2000: 27)

5.2 Abgrenzung zur Religion

Die Freimaurer verstehen ihren Bund nicht als \\_:\\\\\ . //%
Religion, obwohl ihnen die Parallelen bewusst ==TE¥ /_/,/f__’;

sind, besonders, da es Voraussetzung eines

jeden Maurers sein soll, an ein hochstes Wesen, :/J/%/ ‘ \§\'
TIINT

oder, wie es auch genannt wird, den ,,Groflen

Baumeister aller Welten (GBAW)* zu glauben.
. . o s . . Abbild 16: Das Allsehende A
Ein Symbol fiir den allméichtigen Baumeister ist raung as Aflsehende Auge

Gottes
das Allsehende Auge™ (siche Abb. 16). In

dieser Definition sehen die Freimaurer den Unterschied zu einer Religion: sie
argumentieren, dass die Freimaurerei es unterldsst, den Glauben an Gott in Sinne eines
religiosen Systems zu definieren. Auch umfasse der Inhalt der Freimaurerei keine

Jenseitsvorstellung:

., Dass die Wirkung eine tiefe ist, beweist die nur allzu hdufige Verwechslung des
rein kultischen Zweckes der Logenarbeit mit religiosen Weihehandlungen. Um so
mehr als der Aufbau einer Tempelarbeit mit den Wirkungen des gesprochenen und
gesungenen Wortes, der begleitende Musik, der ernsten feierlichen Weihen der
Versammlung empfinglichen Gemiitern die Verwechslung nahe legt. Die
Tempelarbeit ist [...] doch nur eine kultische, nicht aber eine religiose Handlung.
Denn das Symbol des Tempels der Humanitit verweist nicht auf ein besseres
Jenseits, sondern fordert zu Arbeit auf der vom Menschen bewohnten Erde auf. *
(Pohlmann 2005: 92)

53 Allegorisch steht das Symbol im freimaurerischen Sinne fiir die Erkenntnissuche. Es ist eine Adaption

des ,,Uzat“-Auges, das in der dgyptischen Mythologie den Licht- und Himmelsgott Horus darstellte.
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Auch die sinnbildliche Verwendung von verschiedenen religidsen Texten fiir das ,,Heilige
Buch der Gesetze” (sieche Kapitel 3.2.2) unterstreicht dieses freimaurerische
Selbstverstindnis.

Waihrend in Deutschland die evangelische Kirche kein generelles Problem in der
Vereinbarkeit von Kirchenzugehérigkeit und Logenmitgliedschaft sieht, zeigt sich am
Beispiel der katholischen Kirche, wie eine auBenstehende Gruppierung sich deutlich von
der  Freimaurerei  abgrenzt. Folgende = Merkmale  werden  in  ihrer
Unvereinbarkeitserklarung vom 12. Mai 1980 abgelehnt (vgl. P6hlmann 2005):

e Die Weltanschauung der Freimaurer, insbesondere deren Relativismus und
Subjektivismus

e Der stark relativistische Wahrheitsbegriff der Freimaurer, der Dogmenfreiheit
anstrebt

e Der relativistische Religionsbegriff

e Das deistische Gottesbild

e Die Pflege einer Toleranzidee gegeniiber hochst kontraren Auffassungen
e Die Rituale, die sakramentdhnlichen Charakter besafien

e Die ethische und geistige Optimierung des Menschen, die der gottlichen Gnade
und Rechtfertigung des Menschen zuwiderlauft

e Der Totalitdtsanspruch im Blick auf die Bewusstseins- und Charakterbildung des
Menschen

e Die unterschiedlichen Richtungen innerhalb der Freimaurerei

Somit behilt es sich die katholische Kirche vor, Freimaurer von der kirchlichen

Gemeinschaft, den Sakramenten wie dem kirchlichen Eheschluss, auszuschlieBen.

5.3 Das freimaurerische Selbstbild

,, The virtues which ennoble human character, are taught and cultivated in the
lodge-room, and the mystic labors of the Master and his Crafismen when convened,
are such as fit men for the domestic relations of life and the highest duties of
citizenship “ (George Washington)™

3* Ubersetzt: ,,Die Tugenden, die den Menschen veredeln, werden in der Freimaurerei gelehrt, geehrt und
gepflegt; sie fordern das héusliche Leben und sind die Normen fiir die hochsten Pflichten des

Staatsmannes.” (vgl. Haydn, S. 2005: 6)
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Wie gezeigt, will die Freimaurerei nicht als religiose Gemeinschaft verstanden werden. Es
bleibt daher die Frage nach dem freimaurerischen Eigenbild. Ein Freund der Kolner

Logen beschreibt den Bund:

., Ein Bund von Mdnnern und Frauen, in dem durch rituelle symbolische Arbeiten
mitgeholfen wird, daf$ der Mensch, der Mitglied ist, zu seiner persénlichen, eigenen
Vervollkommnung gelangt. Und durch diese Vervollkommnung dann auch ein
entsprechendes tragendes Glied seiner beruflichen oder biirgerlichen Gemeinschaft
werden kann. “ (Kehl 1983: 5)

In der Freimaurerei gibt es, wie bereits geschildert, zahllose Logen unter der Obhut von
diversen GroBlogen, die nach verschiedenen Ritualsystemen arbeiten — so wie es
innerhalb der christlichen Glaubensgemeinschaft Protestanten, Katholiken oder
Orthodoxe und weitere zahlose christliche ,,Sekten® gibt. Jede dieser Gruppen vertritt
zwar generell die gleichen christlichen Werte und Normen, interpretiert sie aber unter
Umsténden sehr verschieden. So verhilt es sich auch mit den Logen und GroBlogen: Alle
vertreten sie die grundlegenden Werte von Humanitit, Toleranz und Briiderlichkeit®®. Der
Freimaurerforscher Hans Hermann Hohmann nennt vier Punkte, die seiner Meinung nach

die freimaurerische Grundstruktur pragen (Hohmann 2003: 5):

1. , Die abgeschlossene, durch verschwiegene Rituale geschiitzte, als
Lebensbund entworfene, in der Regel mdnnerbiindische Gruppe mit dem fiir
sie konstitutiven ,maurerischem Geheimnis’,

2. der initiatische Charakter der Rituale, die auf Ubergangserlebnisse
angelegt sind und im Sinne der modernen Ritualtheorie sowohl
,performance’ sind als auch performativen Charakter aufweisen,

3. eine ins Hermetisch-Esoterische erweiterte und spdter mit der Schaffung
von Hochgradsystemen durch Rittersymbolik iiberhohte Bausymbolik sowie

4. ein Kanon von Werten, der um unterschiedliche, aufklirerisch-humanitdr
geprdgte Begrifflichkeiten wie Menschenliebe, Briiderlichkeit, Duldsamkeit
(Toleranz) und Gottesfiirchtigkeit kreist, und auf , Einiibung’ dieser Werte in
der Logenpraxis setzt.

Neben dieser recht freien Grundstruktur, konnen dabei die Inhalte und somit auch die
Identifikation innerhalb der Logen sehr unterschiedlich sein. Nach einer Befragung von

800 Mitgliedern in 42 Osterreichischen Logen gab die iiberragende Mehrheit der

55 Fessler 2005: 148 f.
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Freimaurer ,,Soziale Néhe“ als Grund fiir die Mitgliedschaft an (vgl. Gehmacher und
Russ 1999).

5.4 Die Unterschiede zwischen den ,Logen*

Dass es die einheitliche, freimaurerische Loge so nicht gibt, zeigt die
Auseinandersetzung mit der Geschlechterfrage innerhalb der Freimaurerei. Nach den
Alten Konstitutionen der englischen Grand Lodge of London, ist es fiir Frauen
ausgeschlossen, eine akzeptierte und angenommene Freimaurerin zu werden. So ist es
reguldren Freimaurern untersagt, den Umgang mit Freimaurerinnen zu pflegen. Bis heute
gelten die Logen der Freimaurerinnen wie Kolner Frauen-Loge ,,Sic Viam* als irregular.
Dennoch sieht hier die Realitdt anders aus. So werden die Neujahrsempfange mittlerweile
zusammen mit der Frauenloge organisiert. Nach Aussagen der befragten Informantinen J-K
fiihlen sie sich durch den Habitus nicht diskriminert. Informantin J, die die Ehefrau
eines Logenmitgliedes ist, schétzt die Tétigkeit des Mannerbundes. Informantinen K und J,
die in keinem Eheverhiltnis mit einem Logenmitglied stehen, kommen seit Jahren als
gern gesehene Géste zu den Abendveranstaltungen der Loge Ver Sacrum.

Die Geschlechtertrennung gilt nur im englischen Logenverbund, wiahrend die Logen
Frankreichs, der ,,Grand Orient®, gemischte Logen akzeptieren.

Hinzu kommt auch die inflationdre Nutzung des Begriffes der ,,Loge* fiir etliche
esoterische Gruppen, die inhaltlich nichts mit der Freimaurerei gemein haben. Und auch
innerhalb der reguldren Freimaurerei sind die Mitglieder und somit die Logen selbst nicht
homogen. So gibt es Forschungs-, Kiinstler- und Militdrlogen — Logen, deren
Schwerpunkt in der Erarbeitung der Symbolik liegt und andere, die sich hauptséchlich an
der Geselligkeit der Mitglieder erfreuen. So kann davon ausgegangen werden, dass das
Selbstbild jeder einzelnen Loge zwar auf den Grundlagen der freimaurerischen
Lebenswelt basiert, die durch die Traditionen, Symbole und Riten sowie den Toleranz-
und Humanititsgedanken geprigt ist. Dieser freimaurerischen Heterogenitét ist es zu
verdanken, dass sich AuBlenstehende nur schwer ein Bild von der Freimaurerei machen
konnen. Eine andere Quelle fiir diese Ungewissheit gegeniiber dem verborgenen Handeln

der Logen ist das freimaurerische ,,Geheimnis*.
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5.5 Die Rolle des ,,Geheimnisses“ in der Freimaurerei

Ich kenn ein drollig Volk, mit mir kennt es die Wellt,

Das schon seit manchen Jahren

Die Neugier auf der Folter hdlt,

Und dennoch kann sie nichts erfahren.

Hor auf leichtgldubge Schar, sie forschend zu umschlingen!
Hor auf, mit Ernst in sie zu dringen!

Wer kein Geheimnis hat, kann leicht den Mund verschliefSen.

Und wissen sie auch was, so kann mein Mdrchen lehren,
Dap3 oft Geheimnisse uns nicht Geheimes lehren,

Und man zuletzt wohl spricht: war das der Miihe wert,
Dafs ihr es mir gesagt, und ich’s von euch begehrt?
(Lessing 1970: 218)

Wie Kapitel 2.2, 2.3. und 5.6 darlegen, geht die Vorstellungen an eine freimaurerische
Verschworung auf die Diffamie von gegnerischen Gruppen zuriick. Die Freimaurer selbst
sehen sich nicht als Geheimgesellschaft, denn der Zutritt, zumindest zu den 6ffentlichen
Veranstaltungen, steht jedem offen. Neben dem kursierenden Verschworungsglauben hat
wohl der Aspekt der freimaurerischen Verschwiegenheit iiber markierte Bereiche den

Glauben an ein freimaurerisches Geheimnis gepragt.

Selbst die tabuisierten Bereiche wie Symbole oder Rituale wurden bereits in
Veroftentlichungen verbreitet. Wenn es ein freimaurerisches Geheimnis gibt, dann sehen
es die Mitglieder dies ausschlieBlich im subjektiven Erleben der Freimaurerei und der
damit verbundenen Veredlung des individuellen Charakters. So beschreibt ein Kdlner
Bruder das freimaurerische Geheimnis:
. Das freimaurerische Geheimnis ist nicht mehr als das subjektive Erlebnis des
Rituals, besonders bei der Einreihung in die Bruderkette und das damit verbundene
Gefiihl der Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der Briider. Und das kann man ebenso
wenig ausdriicken und mitteilen wie das Erlebnis eines Konzerts.
Dieses Zitat verdeutlicht die von Alois Hahn beschrieben sozialen Funktionen von
Geheimnissen. Wenn eine Gruppe internes Wissen mit einem Kommunikationsverbot
belegt, kommt es nach Weber zu der ,,SchlieBung einer Gruppe* (Hahn 1997). Die
Funktion des Geheimnisses besteht dann darin, dass der Ausschluss der AuB3enstehenden
ein entsprechend stark betontes Eigentumsgefiihl bei der Ingroup verursacht (Simmel
1968: 13). In diesem Falle besitzt das Geheimnis eine integrative Funktion, indem es die

Gemeinschaft der ,,Wissenden® durch eine Erhéhung des eigenen Selbstwertes steigert.

%% Fiir eine weitere emische Definition des Begriffes siche Fessler 2005, Bieberstein 2002, Fischer 1982,
Fischer 1991, Petri 1998, Pipes 1998.
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Diese Steigerung des Gruppenstatus wird besonders durch das Bewusstsein dariiber
hergestellt, ,,[...] dass andere ihn entbehren miissen. (Simmel 1968: 273) Geheimnisse
dienen somit nach Hahn als ,,Gruppengenerator (Hahn 1997: 28) und verleihen nach

Simmel der ,,Personlichkeit eine Ausnahmestellung® (Simmel 1968: 19).

Gleichzeitig entsteht so bei der Outgroup das Gefiihl, dass es sich bei dem, was sie zu
entbehren habe, um etwas Geheimnisvolles, Wertvolles oder Bedrohliches oder
Erstrebenswertes handeln miisse.
Die zweite soziale Funktion von Geheimnissen besteht nach Simmel in der
Geheimhaltungsgaranie. Diese stellt eine schiitzende Funktion der Ingroup dar, insofern,
dass eine neue Art der Kommunikation entsteht, die nicht den Restriktionen der
AuBenwelt unterworfen ist. Man denke an die Schweigepflicht bei Arzten oder Priestern,
deren Geliibte an die Verschwiegenheit erst ermoglicht, iiber bestimmte, prekire Bereiche
zu reden. Hahn fasst zusammen:

Im Schofle ihrer Intransparenz gegeniiber den iibrigen Mitgliedern der

Gesellschaft lassen sich alternative Ordnungen durchsetzen oder erproben.

(Hahn 1997: 28)
Auch Niklas Luhmann sieht diese Funktion von intransparenter Kommunikation. Nur in
Form von Geheimhaltung koénnen klassen- und schichtiibergreifende Beziehungen
institutionalisiert werden. Diese Form von Austausch nennt er ,paradoxe
Kommunikation® (Luhmann 1998: 157 f.). ,,Die Geheimhaltung erfolgt unter diesen
Umstdnden geradezu in kommunikativer Absicht* (Luhmann 1998: 157 f.). Dies deckt
sich auch mit den Aussagen von Informant E und H, die auf die Frage, was ihnen an dem
Mannerbund zusagt, antworteten, dass sie besonders die Moglichkeit schitzen mit den

Briidern vertrauensvoll iiber private Dinge sprechen zu konnen.

Diese Intransparenz kann aber auch negative Auswirkungen mit sich bringen. Scheint es,
dass die Geheimnisse einer Gruppe, aus der Sicht der Outgroup, horrende Ausmafle
annehmen, wird schnell vermutet, dass das Geheime fiir die Ausgeschlossenen prinzipiell
eine Gefahr darstellen konnte. Eine Reaktion auf solche Verdachtsmomente duf3ert sich in
Form von Verschworungstheorien. Bevor der Begriff des ,,Geheimnis® und dessen
Bedeutung im Kontext der Verschworungtheorien gedeutet werden, soll die Struktur von

Verschworungstheorien erldutert werden.
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5.6 Exkurs: Verschwoérungstheorien

Verschworungstheorien gibt es schon lange und sie sind weit verbreitet. Der Soziologe
Johannes Rogalla von Bieberstein geht sogar soweit, sie als eine anthropologische
Konstante zu bezeichnen (Bieberstein 2001: 75). Als eine der frithesten Verschworungen
gilt die Catilinarische Verschworung, bei der der romische Senator Lucius Sergius
Catilina in den Jahren 66 v. Chr. und 63 v. Chr. mit einer Gruppe von Mitstreitern
versuchte, Konsul zu werden. Im Mittelalter wurde die Pest auf eine Verschworung der
Juden zuriickgefiihrt®”. Auch wurden die Tempelritter beschuldigt, sich mit dem Teufel
gegen die Kirche verschworen zu haben. Generell bezeichnet man als

Verschworungstheorie:

., [...] den Versuch, Ereignisse, Zustinde oder Entwicklungen durch eine geheime
Verschwérung zu erkldren, also durch das zielgerichtete, konspirative Wirken von
zwei oder mehr Personen zu einem verborgenen, illegalen oder illegitimen Zweck. *
(www.wikipedia.de, Stichwort ,, Verschworungstheorie )
Diese ,,Theorien* sind nicht auf eine korrekturbasierte Weiterentwicklung ausgelegt und
abstrahieren von Einzelereignissen um komplexe gesellschaftliche Zusammenhénge zu
erkldren. Hierfiir ist ein in der Verschworungstheorie verankerter normativer MafBstab
verantwortlich: Jedes Ereignis wird als Produkt der Verschworung gedeutet. So enthalten
Diese ,,Theorien eine intrinsische Sichtweise, aus der heraus weltliche Ereignisse erklart
werden.
Verschworungstheorien liegt meist ein unterkomplexes Weltbild zugrunde, das auf der
Grundlage basiert, dass soziale Strukturen von Handlungen einzelner Akteure abhingig
sind. Die Anwendung solcher Hypothesen auf die Weltsicht kennzeichnet der Politologe

Richard Hofstadter als ,,paranoiden Stil* (Hofstadter 1966: 3 ff.).

Generell kann man als Verschworungstheorie definieren:

. ein personalisiertes, d.h. an Einzeltitern oder Gruppen orientiertes, monokausales
Erkldrungsmuster  zur  Vereinfachung  historischer —und  gesellschaftlicher
Komplexitdit. Die Titigkeit der Verschworer wird als die wichtigste oder sogar
einzige Ursache des zu erkldrenden Phdnomens betrachtet; andere Ursachen und
Faktoren werden dabei ausgeblendet oder abgewertet. Damit erscheinen die
Verschwarer zugleich als extrem mdchtig, weshalb sie trotz ihrer geringen Zahl und

57 ygl. Cohn 1998, Hofstadter 1966, Sammons 1998
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Verbreitung Ereignisse von welthistorischer Bedeutung inszenieren konnen. Auch
sollen sie iiber ausgekliigelte Geheimhaltungsmechanismen verfiigen, weshalb
aufSer dem geiibten Verschworungstheoretiker niemand ihre verborgenen Pline und
Absichten  erkennen  kann.” (www.wikipedia.de, Stichwort
,,Verschworungstheorie®)
Ein weiteres Merkmal der Verschworungstheorien ist der Glaube an ein zentrales und
verborgenes Steuerungssystem. Im Kontext der Freimaurerei wurden so immer wieder
Lunsichtbare Obere* vermutet, die unerkannt ein weltumfassendes Netzwerk mit dem Ziel

der freimaurerischen Weltherrschaft kontrollieren.

5.6.1 Zentralsteuerungshypothese

Diese Annahme einer zentralen Steuerung liefert die Grundlage sadmtlicher
Verschworungstheorien. Dabei sind die Verschworer immer so méchtig, dass sie keinerlei
Spuren ihrer Existenz hinterlassen. Dabei wird das vollkommene Fehlen empirischer
Beweise  gerade als Beweis der Macht der Verschworer  gesehen.
Aus diesem Glauben an die Allmacht der Verschworer entspringt auch die Resistenz der
Verschworungstheorien gegeniiber vermeintlichen Widerspriichen. Wer nicht an die
Theorien glaubt, ist entweder unwissend oder Mitverschworer.

Somit wird es letzendlich unmdéglich, ein verschworungstheoretisches Weltbild zu
widerlegen. Jedes mogliche Faktum, das die Konspiration widerlegen wiirde, wird in das
verschworerische Weltbild integriert und im Kontext der angenommen Verschwdrung
umgedeutet. Wie abstrus dabei das Netz der Verschworung sein kann, zeigen die
Schriften des unter dem Namen ,Jan van Helsing“ publizierenden
Verschworungstheoretiker Jan Udo Holey. In seinen, in Deutschland mittlerweile wegen
Volksverhetzung verbotenen Biichern, postuliert er eine vor 300 000 Jahren beginnende
Verschworung der ,,Bruderschaft der Schlange®. Mitglieder dieser Verschworung sind
Juden, Tempelritter, Illuminaten, Freimaurer, Kommunisten, Sozialisten, die Familie
Rothschild, die Vril-Gesellschaft™, der Vatikan und der Club of Rome sowie
AufBerirdische, die die gesamte Menschheit durch die Gentechnik ins Leben gerufen
haben. Angereichert wird das ganze mit der , Hohlwelt-Theorie“™ (vgl. Helsing 1995).

Obwohl die Abwegigkeit seiner Hypothesen kaum zu iiberbieten ist, fanden seine

8 Ein esoterischer Nazi-Geheimbund, der den Bau von Ufos im ,,Dritten Reich* betrieben haben soll.

% Hiernach ist das Innere der Erde hohl und von einer iiberlegenen Menschheit bevélkert.
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Theorien ernormen Zuspruch. Bis zum Verbot seiner Biicher verkaufte er in Deutschland

tiber 100 000 Stiick.

5.6.2 Grinde fiir den Verschwdrungsglauben

Es bleibt die Frage nach den Griinden der Popularitit an den Glauben von weltweiten
Verschworungen. Der Psychologe Ted Goertzel emphatisiert die Idee einer
Verschworungsmentalitdt als eine spezifische Personlichkeitseigenschaft, die Anhédnger
bestimmter Gruppen inne haben, die hinter verschiedenen Ereignissen, verschworene und
geheime Michte vermuten (Goertzel 1994: 731 ff.)). Aufgrund der Ergebnisse einer
empirischen Erhebung schlieft Krzysztof Korzeniowski soziodkonomische Faktoren wie
beruflichen Status oder Geschlecht aus. Die Ursache fiir den Verschworungsglauben sieht
er, wie Goertzel, in der Mentalitdt der Verschworungstheoretiker. Diese liegt bei Personen

vor, die:

o [...] ein Gefiihl des Verlorenseins und der Sinnlosigkeit verspiiren”, sowie

., Personen die politisch entfremdet sowie der aktuellen politischen Situation

gegeniiber kritisch eingestellt sind und nicht an den eigenen Subjektcharakter

glauben. * (Korzeniowski 2001: 1630).
Armin Pfahl-Traughber beschreibt die ,,Verschworungsmentalitit™ als einen Bestandteil
des ,autoritiren Charakters“®® (Pfahl-Traughber 2002). Ein besonderes Merkmal dieses
Charakters ist die so genannte Projektivitiat. Danach projizieren autoritdre Personen, wie
Verschworungsglaubige, negative Emotionen nach auflen in andere kulturelle Gruppen
und unterstellen diesen dann diejenigen Eigenschaften, die eigentlich ihnen innewohnen.
Verschworungstheoretisches Denken wird somit als durch bestimmte psychische
Strukturen bedingt angesehen.
Dennoch sieht Pfahl-Traughber die Griinde des Verschworungsglaubens nicht allein in
psychologischen Strukturen. Diese bilden ihm zufolge die Basis, die aber durch soziale
und politische Einfliisse erst ,,aktiviert” werden. So wird das Verschwoérungsdenken durch
politische Krisensituationen gefordert, die gesellschaftliche Unsicherheit, Werte und
Normen in Frage stellen konnen. Antworten fiir die Verdnderungen bieten dann die

. .6l
monokausalen Verschworungtheorien®.

5 vgl. Adorno 1995

®! ygl. Moscovici 1987
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Als weitere konnen noch politische Faktoren den Verschworungsglauben bedingen. So
wirken politische Akteure manipulativ, um die Rezipienten fiir sich zu gewinnen. Dabei
verwenden sie hdufig konspirative Mittel, um politische Gegner zu diffamieren und
gleichzeitig der Wahlerschaft einfache Erkldrungsmuster fiir missliche Lebensumstinde

zu liefern.

5.7 Ursachen fiir die Diffamie

Die Griinde fiir die Diffamie, der die Freimaurerei seit ihrem Beginn ausgesetzt war,
liegen in der Struktur des Verschworungsglaubens. Schon 1790 versuchte ein Wiener
Gubernailsekretdr dem Kaiser zu beweisen, dass: ,, Das Rad der gegenwdrtigen Irrungen
und Revolutionen Europens von der Bruderschaft der Freymaurer getrieben werde. "
(Bieberstein 2002: 28)
Die politische Diffamie hielt sich durch die Jahrhunderte. Auch Adolf Hitler sah hinter
den Logen eine freimaurerisch-jiidische Verschworung. Dies bestitigte der Gauleiter
Erich Koch:
., Hitler ist iiberzeugt, daf} eine jiidisch-freimaurerische Verschwiorung vorhanden
ist, die den englischen Absichten dient, ich weifs, daf3 ihnen all das etwas primitiv

vorkommt, aber [...] jetzt sind es die groffen Prinzipien die uns leiten und wir
fiihlen wohl dabei “ (vgl. Simmel 1968)

Auch auf religioser Seite, insbesondere durch die katholischen Kirche (siche Kapitel 5.2)
wurde die Freimaurerei bekdmpft und dabei oft als Brutstétte des Satanismus, bezeichnet,
wie Abbildung 16 zeigt. Die Griinde fir diese lang
anhaltende Diffamie aus verschiedensten Richtungen
liegen in der Struktur der freimaurerischen Endosphére.
Die Lebenswelt der Freimaurer umfasst verschiedene
tabuisierte Bereiche, iiber die mit AuBenstehenden nicht
gesprochen werden darf. Dies umfasst unter anderem
die Namen der Mitglieder, die freimaurerische
Erkennungszeichen und die Rituale. So erscheinen die

Freimaurer als geheimnisvoll. Wéhrend sich Kapitel 5.5

mit der emischen Bedeutung von ,,Geheimnis* befasst,

. wird im Folgenden die Wechselwirkung zwischen
Abbildung 16: Der Teufel

Asmodius erscheint in der Loge gruppeninternen Geheimnissen und der AuBenwelt

betrachtet.
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5.8 Diffamie und Geheimnis

Der Soziologe Georg Simmel geht von der menschlichen Notwendigkeit aus, sich ein
Bild von anderen Menschen machen zu konnen. Sie ist eine der grundsétzlichen
Voraussetzungen fiir die Bildung menschlicher Gesellschaft (Hahn 1997: 304). So ist es
niitzlich, in einer Bar die Kellner und in einer Notsituation die Rettungskréfte als solche
identifizieren zu konnen. Trifft man auf Menschen oder Gruppen, die ihre Rolle und ihr
Handeln oder Teilaspekte davon geheim halten, machen sie es Beobachtern sehr schwer,
sich ein Bild von ihnen zu machen, was zur Unsicherheit fithren kann. So sind Gruppen,
wie die Freimaurer, die Handlungen im ,,Geheimen* vornehmen und bestimmtes Wissen
anderen Gruppen vorenthalten, prédestiniert, Unsicherheit hervorzurufen. Sie grenzen
sich bewusst von anderen Gruppen ab und verhindern so, dass man sich ein genaues Bild
ihres Handelns machen kann. Die Reaktion einer Gruppe auf eine Unsicherheit gegeniiber
einer anderen ist oft Xenophobie. Schlief8lich, so Hahn, habe der ,,Mensch [...] selten dem
wenig oder nur ungefihr Bekannten gegeniiber eine ruhige und rationelle Haltung*
(1996). So folgt eine Konstruktion eines Bildes, wonach die geheimnisvolle Gruppe eine
Gefahr darstellt, da sie anscheinend etwas verbirgt, was geféhrlich sein kann, auch wenn
dafiir keine Indizien vorliegen. So konnen Mitglieder der Outgroup, sofern sie sich der
Existenz der ,,Geheimnisse” der Freimaurer bewusst sind, leicht Misstrauen gegeniiber
dieser Gruppe empfinden. So berichteten mehrere Mitglieder von ,,Ver Sacrum®, dass sie
auf Unverstindnis und auch Misstrauen bei Nichtfreimaurern aus dem privaten Umfeld
gestofen sind.

Dieses Misstrauen wird dann durch eine reziproke Ubertragung noch verstirkt, im Sinne
von: Wenn man mir nicht etwas anvertrauen kann, bedeutet dies, dass ich nicht
vertrauenswiirdig bin, oder dass sie mir etwas verheimlichen, dass mir Schaden konnte,
also sollte ich selbst besser misstrauisch sein, damit mir kein Schaden zugefiihrt wird.

So kann gefolgert werden, dass aus dem Nichtwissen der Outgroup, gegeniiber Inhalten der
Ingroup, ein Misstrauen entstehen kann, welches wiederum, von weiteren Unsicherheiten
wie politische oder religiose Instabilititen gefordert, die Quelle einer gesellschaftlich
verbreiteten Diffamie bilden kann.

Wie sehr Unwissenheit und Misstrauen politisch instrumentalisiert werden konnen, zeigt

das Beispiel der ,,Protokolle der Weisen von Zion“®. Diese gefilschten Protokolle sind

52 vgl. Joly 1979
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eine angebliche Mitschrift des 1897 in Basel stattgefundenen ersten Zionistenkongresses.
Dort soll eine jidische Elite, die ,,Weisen von Zion“, eine Verschworung mit dem Ziel
der Weltherrschaft geplant haben. Demnach haben die Weisen die Demokratie erfunden,
die Presse unterwandert und sind sogar selbst fir den Antisemitismus verantwortlich,
denn er ,,ist notwendig, um unsere Briider aus den unteren Kreisen zusammenzuhalten.
Der Plan sah, neben der Unterhohlung von Paris und London, durch die Finanzierung des
U-Bahn-Baus zwecks geheimer Deposition von Sprengstoff, um im Zweifelsfall die
Hauptstddte in die Luft jagen zu kénnen, auch die Bildung von Freimaurerlogen unter
dem Kommando ,,unbekannter Oberer* vor.

Die erste Version der Protokolle erschien 1903 in der St. Petersburger Zeitung ,,Znamia®.
Die Version, die weltweit Verbreitung fand, stammt aus dem 1905 erschienen Buch ,,Das
Grofse im Kleinen, oder die Ankunft des Antichrist und die herannahende Herrschaft des
Teufels auf der Erde* von Serggej Nilus.

Als Filscher der Protokolle® werden Pjotr Iwanowitsch Ratschkowski und sein Assistent
Matwei Golowinski vermutet, beide Mitglieder der Ochrana, der Geheimpolizei im
zaristischen Russland. Das Ziel ihrer Protokolle war es, Zar Nikolaus II. von der
Schédlichkeit des Liberalismus zu iiberzeugen. Obwohl die Félschung schon 1921 von
dem Englénder Philip Graves aufgedeckt wurde, haben die ,,Protokolle der Weisen von
Zion“ bis heute den Antisemitismus geschiirt®. Wihrend des Dritten Reiches galten sie
als einer der Haupttexte des Antisemitismus. Seit 1970 finden sie besonders in
islamischen Landern Verbreitung. Man schatzt ihre Verbreitung auf iiber 60 verschiedene
arabische Editionen. Das dgyptische Fernsehen zeigte 2002 die Serie ,,Reiter ohne Pferd™,
deren Plot auf den Protokollen beruhte. Aber auch in baltischen Staaten wie Estland und
Litauen sind die Protokolle populédr und werden von der orthodoxen Kirche propagiert.
Alle diese Beispiele belegen das Ziel der Publizisten: Sie versuchen die

Verschworungsmentalitit der Rezipienten zu aktivieren, um so die bestehende

 Wikipedia Stichwort: Weisen von Zion

®Als Basis der Filschung verwendeten sie die franzésische Satire gegen Napoleon III. ,Dialogue aux
enfers entre Macchiavel et Montesqueieu, ou la Politique de Macchiavel 19° siécle, par un Contemporain®
und den 1868 erschienen Romans , Biarritz“, des unter dem Synonym Sir John Retcliffe publizierenden

Hermann Godsche (Fritsch 1924).

% So erschienen bereits kurz Jahre nach Bekanntwerden der Filschung erneut diffamierende wie zum

Beispiel die Schriften von Theodor Fritsch (vgl. Jung 1996).
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Unwissenheit fiir ihre politischen Ziele zu instrumentalisieren, meistens mit der Absicht,

die Massen gegen die diffamierte Gruppe zu fithren und diese zu vernichten.
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6 Zusammenfassung und Analyse

Am Beispiel der Verschworungstheorien hat sich gezeigt, wie leicht ein falsches Bild
iber eine Gruppe, die Geheimnisse und Tabus als konstitutives Element verwendet,
gezeichnet und instrumentalisiert werden kann. Wie lange sich dabei die Diffamie
unbewusst in den Képfen der Menschen hilt, zeigt eine Studie, die im Auftrag der
Freimaurer im April/Mai 1995 944 Nichtmaurer zum Verstidndnis der Freimaurerei
befragten. Den Teilnehmern wurde dabei zwei Aussagen vorgelegt, die Bezug auf das
,,Geheime“ nahmen. Die erste Behauptung lautete: ,,Die Freimaurer halten ihre Ziele
geheim.“ 63 Prozent der Teilnehmer stimmten dieser Aussage zu.

Die zweite These besagte: ,,Mich stort die Geheimnistuerei der Freimaurer.“ Dies
bestitigten 47 Prozent der Befragten, wihrend 48 Prozent die These verneinten
(Hohmann und Bergmann 2003: 9f). Die Zahlen zeigen, dass gut die Halfte der
Befragten immer noch davon ausgehen, dass die Freimaurer etwas zu verbergen haben
und daher ,,geheimnistuerisch® vorgehen. Das Ergebnis verbliifft, denn die tabuisierten
Bereiche wie die Rituale und Erkennungszeichen sind seit Jahrhunderten bekannt und
auch die Freimaurer selbst haben oftmals erklart, keine geheime Gesellschaft zu sein, und
ihre gesellschaftlichen, humanitiren Ziele bekannt gemacht®. Dies zeigt, wie Unwissen
und Diffamie das Bild fiir Auenstehende auf die Freimaurerei prigen.

Auch wenn es gegenwiértig nicht mehr zur Verfolgung von Freimaurern kommt, haben
die Logen ein zunehmendes Problem mit der herrschenden AuBensicht. Immer weniger
Menschen schliefen sich dem Bund an. Die Mitgliederzahl der drei deutschen GroBlogen
nahm von 1960 bis 2000 um zehn Prozent, von 16 000 auf 14 500 ab (Hohmann und
Bergmann 2003: 9f: 10 f.). Auch das Durchschnittsalter, das nach Hohmann bei circa 60
Jahren liegt, hat seit 1970 um fiinf Prozent zugenommen (Hohmann und Bergmann 2003:
9f1).

Beide Tendenzen lassen sich auch in der nach eigener Bezeichnung ,,jungen* Loge Ver
Sacrum erkennen. So bemerkte Informant G eine nachlassende Teilnahme von
Logenbriidern aufgrund von altersbedingten Krankheiten. Laut dem Mitglied der

Forschungsloge Quator Coronati Hans Hermann Hohmann ist es: ,, [...] unverkennbar,

% Luhmann und Fuchs 1989: 115
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dass die Freimaurerei in Deutschland Struktur- und Entwicklungsprobleme aufweist.

(H6hmann und Bergmann 2003: 11)

Griinde fir diese Entwicklung sieht er in dem herrschenden AufBenbild auf die

Freimaurerei und in der freimaurerischen Innensicht. Beides hat zu

Vermittlungproblemen zwischen der freimaurerischen und profanen Lebenwelt gefiihrt:
. Die Freimaurer lassen sich im starkem Mafle auf einen doppelten
Vergroferungseffekt ein: von auffen wird die Freimaurerei traditionell
verschworerisch tiberhéht und ddmonisiert, von innen reagieren die Freimaurer
allzu sehr mit einer Attitiide humanitirer Uberlegenheit, die im Hinblick auf die
Moglichkeit einer nachhaltigen Realisierung nicht hinreichend hinterfragt wird.
Beides sind Fehlverstindnisse, die auf ein flaches, zu wenig auf Wissen

begriindetes, im ersten Fall aggressives, im zweiten Fall apologetisches
Freimaurerbild zuriickzufiihren sind. ** (Hohmann und Bergmann 2003: 8)

Nach Hohmann ist die Freimaurerei aus ihrem ,,/...] traditionellen Bund mit dem
Zeitgeist herausgefallen” (Hohmann 2003: 9), was dazu fiihrte, dass die Logen es
versdumt haben, gezielt gegen die vielfach publizierte Diffamie und das herrschende
Unwissen vorzugehen, wiahrend die freimaurerischen Verschworungstheorien in immer
neuen Auflagen erschienen®. So stellt Hohmann fest, dass das traditionelle
Rekrutierungsschema, das neue Mitglieder vornehmlich aus dem Umfeld von
Logenmitgliedern gewann, seine Leistungsfihigkeit weitgehend verloren hat. Darauthin
entstand die Notwendigkeit durch WerbemalBinahmen, wie Anzeigen und offentliche
Vortrige, neue Mitglieder zu gewinnen. Aber diese Schritte sind auf der freimaurerischen
Seite umstritten. Viele verstehen die Freimaurei als etwas, dass das Individuum fiir sich
selbst finden muss. Daher auch die Bezeichnung ,,Suchender”, fiir die noch nicht-
initiierten Mitglieder. So wird der Weg zum Erstkontakt mit einer Loge unbewusst schon
als Teil der Initiation gesehen. Geht dieser durch das Schalten von Werbung verloren, ist
das idealtypische Bild der Freimaurerei nicht erfiillt. Der Kompromiss scheint nicht letahl
fir die Bruderschaft, dennoch markiert er eine Grenziiberschreitung. Um sich den
gesellschaftlichen Bedingungen anzupassen, miissen die Briider auf ein traditionelles
Merkmal verzichten. Der Diffamie durch Verschworungstheorien zu begegnenen wiirde
es grofle Opfer fordern: die Tiiren der Logenhduser und der Tempelrdume miissten

geoffnet, und die aktuellen Ritualtexte sowie Mitgliederlisten ver6ffentlicht werden.

7 Gerade im Internet werden Verschwdrungstheorien verbreitet, wie beispielsweise auf den Seiten

www.freedomdomain.com/freemason.html oder www.runenhort.de/rat/crowley/geheim/dollar].htm.
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Aber was bleibt dann von der Freimaurerei? Kapitel 5.5 hat die Bedeutung des
freimaurerischen Geheimnisses als Gruppengenerator dargestellt. Das Geheimnis der
Freimaurerei erschlieit sich nach Aussagen der Logenbriider im partizpierenden Erleben
der freimaurerischen Gemeinschaft. Fiir Hohmann bedeutet das Geheimnis vor allem
,,[-..] die von den Logen zum Setzen von Gruppengrenzen rituell geiibte Verschwiegenheit
[...]* (Luhmann und Fuchs 1989: 104). Die Bedeutung der Veschwiegenheit als
grundlegende distinktive Eigenschaft der freimaurerischen Ingroup zeigt sich in der
bereits erwihnten Hiramslegende®. Die Versicherung der Verschwiegenheit ermdglicht
den Mitgliedern eine, vor der Outgroup geschiitze, Moglichkeit der ,,paradoxe
Kommunikation* (siche Kapitel 2 und 5.5).
Nach Niklas Luhmann ist die , Semantik des Geheimen eigentlich eine Semantik der
Kommunikation — wenngleich unter negativem Vorzeichen.* (Luhmann und Fuchs 1989:
101). So kann in den Augen der Outgroup Vorsicht in der Kommunikation schnell als
Geheimnis, das womdoglich eine Bedrohung darstellt, verstanden werden. (Luhmann und
Fuchs 1989: 124). Nach Luhmann ist die Konnotation des ,,Geheimen® in der westlichen
Gesellschaft bereits iiberhoht. Kommt dariiber hinaus Diffamie ins Spiel kann das
Interesse der Geheimhaltung der Ingroup mit dem Interesse der Outgroup kollidieren
(Luhmann und Fuchs 1989: 124). So betont er die differenten Perspektiven der Gruppen:
,, Geheimnisse haben in sozialen Situationen eine doppelte Bedeutung, je nachdem,
ob es sich um eigene Geheimnisse handelt oder um die der anderen. ** (Fissel 2002:
40)
Die benannte doppelte Bedeutung erzwingt auf der Seite der Outgroup Handlungen mit
dem Ziel das vermeintliche Geheimnis zu erfahren, auf Seiten der Ingroup Mafinahmen,
dieses zu bewahren. Marion Fiissel folgert daraus, dass der Wille zum Wissen ist auch
immer ein Wille zur Macht ist (Fiissel 2002: 40). So sind Konflikte vorbestimmt.
Aggression, Misstrauen und Ablehnung scheinen nach der Ethnozentrismusforschung®
die natiirliche Verhaltensweise, in der In- und Outgroup miteinander agieren:

., [-..] an idividual will discriminate against an member of an out-group even when
there is no conflict or hostility; “ ( Luhmann und Fuchs 1989: 105)

% Dariiber hinaus wurde die Fahigkeit, ein Geheimnis zu behalten von der Antike an bis weit ins 17.
Jahrhundert hoch geschitzt (vgl. Barth 1970, Berger und Luckmann 1969, Geertz 1964, Le Vine
und T. 1972, Robbins 1973, Ross 1975).

% ygl.Fishman 1977, Leach 1978, Miiller 1987
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Eine Moglichkeit mit dem Misstrauen umzugehen, ist, die Inhalte der eigenen Lebenswelt
der anderen Gruppe transparent zu machen. So scheint beispielsweise ein Taubenziichter-
Verein nicht sonderlich suspekt; Inhalte und Zweck sind 6ffentlich und die Mitgliedschaft
steht jedem frei. Bei den Logen der Freimaurer verhilt es sich dagegen anders.
Verschwiegenheit wird zu einer Tugend erklért, die es zu iiben gilt. So lésst sich die
Verschwiegenheit der Freimaurer als ein konstituives Fundament der Gruppe ausmachen,
dass eo ipso Tabus nachsichzieht. Diese Tabus stehen dann unvereinbar der Forderung
der AuBenwelt nach Transparenz gegeniiber. Daher ist die Freimaurerei einem doppelten
Risiko ausgesetzt. Dem Risiko des Redens und dem Risiko des Schweigens (Papst
Clemens XII., 1738). Offnen die Freimaurer simtliche tabuisierten Bereiche, droht ein
Verlust der Gruppenidentitit, da der ,,sakrale Raum der ,,profanen” Offentlichkeit
preisgegeben wird. Schweigen die Logen, kann mit weiterer Diffamie und weiteren
Anfeindungen gerechnet werden.” Es zeigt sich also, dass sich Distinktion und Diffamie
gegenseitig bedingen, insbesondere, wenn das Eigenbild einer Gruppe tabuisierte
Bereiche umfasst, die der Outgroup nicht mitgeteilt werden konnen.

Weiterfithrend wiére es vom grofien Interesse, andere Gruppen, die ein hohes Maf} an
tabuisierten Bereichen in ihrer distinktiven Lebenwelt aufweisen, hinsichtlich ihres
Umgangs mit Diffamie zu untersuchen.

Zum Abschluss ein emischer Ausblick: Das Wandgemalde (Abb. 5) zeigt in der unteren
rechten Bildhélfte zwei Saulen auf deren Messlatte ein Tuch im starken Sturm schwingt.
Dieses Bild soll dem Kiinstler nach die Zukunft der Freimaurerei beschreiben. Es
antizipiert, dass sich die Freimaurerei bewusst ist, dass sie auch zukiinftig exosphérischen
Widrigkeiten ausgesetzt sein wird. Das Bildnis veranschaulicht die Aufgabe eines jeden
Freimaurers, sich den kiinftigen Herausforderungen zu stellen. Dies geschieht vor allem
durch stetige Selbstverbesserung. So ist fiir Hans Hermann Hohmann ,, die Geschichte der
Freimaurerei [...] auch immer eine Geschichtet ihrer Verdnderung* (Hohmann und

Bergmann 2003).

" vgl. Fishman 1977, Leach 1978
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IIl. Of Lobceks.

ALobce is a Place where Mafons affemble and work: Hence
that Affembly, or duly organiz’d Society of Mafons, is call'd 2
Lonpece, and every Brother ought to belong ta one, and to be fub-
je@ ta its By-Laws and the Ge¥eraL Recurations lois
either particular or general, and will be beft underftood by atten-
diog it, and by the Regulations of the General or Grand Lodge
hereunto annex'd. In ancient Times, no Mafler or Fellow could
be abfent from it, efpecially when warn'd to appear at it, without in-
curring a fevere Cenfure, until it appear'd to the Mafler and War-
dens, that pure Neceflity hinder'd him,

The Perfons admitted Members of a Lodge muft be good and true
Men, free-bom, and of marure and difcreec Age, no Bondmen, no
Women, no immoral or fcandalous Men, but of good Report.

IV.Of Masters, Uardens, Fellows, and Apprentices.

All Preferment among Mafons is grounded upon real Worth and
perfonal Meric only; that o the Lords may be well ferved, the Bre-
thren not pue to Shame, nor the Royal Graft defpis'd: Therefore no
Maftcr or Warden is chofen by Seniority, but for his Metic, It {s impol-
fible to defcribe thefe things in writing, and every Brother muft attend
in his Place, and learp them in a way peculiar to rkis Fraternity: Only
Candidates may know, that no Mafler fhould take an Apprentice, un-
lefs he has fufficient Imployment for him, and unlefs he be a perfec
Youth, having no Maim or Defeét in his Body, that may render him
umcapable of learning the Art, of ferving his Mafier's Lo, and of being
madea Brather, and then a Fellow-Craft in due time, even after he has
ferved fuch a Term of Years as the Cuftom of the Country direts; and
that he fhould be delcended of honeft Parents; that fo, when other-
wile qualify'd, he may arrive to the Honour of being the WAR p £ 1,
and then the Mafler of the Lodge, the Grand Warden, and at length
the GRawp-Mastzsrof all nn_mn, Lodger, according to his Eanwr

2 o

10

No Brother can be 2 Warpew until he has pafs'd the part of a
Fellow-Graft s nor a MasTE® until he has scted as a Warden, nor
GRrRAND-Warpen until he has been Mafler of a Ledge, nor
@anv @afier unlefs he has been a Fellow-Craft before his Elec-
tion, who isalfoto be nobly born, or a Geurleman of the beft Fafhion,
or fome eminent Scholar, or fome curious Architecl, or other Artift,
defcended of honeft Parents, and who is of fingular great Merit in the
Opinion of the Lodges.  And for the better, and eafier, and more ho-
nourable Difcharge of his Office, the Grand-Mafter has a Power to
chufe his own DEPuTY GRAND-MASTER, who muft be then,
or muft have been formerly, the Mafler of a particular Lodge, and
has the Privilege of aéting whatever the GRAND-MasTER, his
Principal, fhould a, unlefs the faid Principal be prefent, or interpofe
his Authority by a Letter.

Thefe Rulers and Governors, [upreme and [ubordinate, of the ancient
Lodge, are to be obey'd in their refpetive Stations by alt the Brethren,
according to the old Charges and Regulations, with all Bumility, Reve-
rence, Love, and Alacrity.

V. Of the Management of the CRAFT in working.

All Mafors fhall work honeftly on working Days, that they may
Tive creditably oo holy Dayr; and the time appointed by the Law of
the Land, or confirm’'d by Cuftom, fhall be obferv'd.

The moft expert of the Fellow-Crafifmen fhall be chofen or ap-
pointed the Mafler, or Overleer of the Lord's Work; who is to be
calld MasTer by thofe that work under him. The Craftfimen
are to avoid all ill Language, and to call each other by no difobli-
ging Name, but Biother or Fellow; and to behave themfelves cour-
teonfly within and without the Lodge.

The Mafier, knowing himfelf to be able of Cunning, fhall under-
take the Lord’s Work as reafonably as poffible, and truly difpend his
Goods as if they were his own; nor to give more Wages to any
Brother or Apprentice than he really may deferve.

Both the Pafter and the Mafons receiving their Wages juftly, fhall
be faithfal to the Lord, and heneftly finifh their. Work, whether Tark

4 or
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heard, end without encroaching upon each other, or derogating from
that Refpeé@ which is due to any Brother, were he nota Mafon: For
though all Mafons are as Brethren upon the fame Level, yet Mafonry
takes no Honour from a Man that he had before ; nay rather it adds
o his Honour, efpecially if he has deferv'd well of the Brotherhood,
who muft give Honour to whom it is due, and avoid il Manxers.

4. Webavioue in Prefence of StrancErs not Pafong.

You fhall be cautious in your Words and Carriage, that the moft
penetrating Stranger fhall not be able to difcover or find ot what is
not proper to be intimated ; and fometimes you fhall divert a Dif-
courfe, and manage it prudently for the Honour of the wor/bipful
Fraternity,

5. "Bebabfout at 2 ome, and in your Neighbourhood.

You are to act as becomes a moral and wife Man ; particularly, not
to let your Family, Friends, and Neighbours know the Concerns of
the Lodge, ¢c. but wifely to confult your own Honour, ‘and that of
the ancient Brotherbood, for Realons not to be mention'd here.  You
muft alfo confult your Health, by not continuing together too late,
or too long from home, after Lodge Hours are paft; and by avoiding
of Gluttony or Drunkennefs, that your Families be not neglected
or injured, nor you difabled from working.

6. "Wehablour towards a frange Brother.

You are cautiouly to examine him, in fuch a Method as Prudence
fhall direét you, ‘that you may not be impos’d upon by an ignorant
falfe Pretender, whom you are to reject with Contempt and Derifion,
and beware of giving bim any Hints of Knowledge.

Bur if you dilcover him ta be a true and genuine Brotker, you are
to refpe him accordingly ;and if he is in want, you muft relieve him
if you can, or elfe dire@ him how he may be reliev'd: You muft em-

ploy

|
|
i
43

ploy him fome Days, or elfe recommend him to be employ'd. But
you are not charged to do beyond your ‘Ability, only to prefer a poor
Brother, that is a good Man and true, before any other poor People in
the fame Circumftances.

Finavry, All thefe Chatges you are to obferve, and allo thofe
that fhall be communicated to you in another way ; cultivating
Brotuerry-Lovz, the Foundation and Cape-fione, the
Cement and Gloy of this ancient Fraternity, avoiding zll Wrangling
and Quarrelling, all Slander and Backbiting, nor permitting others
to flander any honeft Brother, but defending his Chara&er, and
doing him all good Offices, as far as is confiltent with your Ho-
nour and Safety, and no farther. And if any of them do you Injury,
you muft apply to your own or his Lodge; and from thence you

- miay appeal to the GrRanp Lopce at the Quarterly Communication,

and from thence to the annual GRan b Lobcs, as has been z_n
ancient laudable Conduét of our Fore-fathers in every Nation ; never
taking a legal Cowrfe but when the Cafe cannot be otherwife decided,
and patiently liftning to the honeft and friendly Advice of Mafter and
Fellows, when they would prevent your going to Law with Strangers,
or would excite you to put a fpeedy Period to all Law-Suits, that
fo you may mind the Affair of Masonry with the more Alacrity
and Succefs ; bue with refpec to Brotbers or Fellows at Law, the Maffer
and Brethren fhould kindly offer their Mediation, which ought to be
thankfully fubmitted to by the contending Brethren; and if that Sub-
miffion is impraicable, they muft however carry on their Procefs,
or Law-Suit, without Wrath and Rancor (not in the common way)
faying or doing nothing which may hinder Brotherly Love, and good
Offces o be renew'd and continu'd ; that all may fee the ma_ﬁa In-
Auence of Masonry, as all true Mafons have done from the Begin-
ning of the World, and will do tothe End of Time.

Qmen (o mote (t e,

15
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dom; or even break and difperfe the Lodze; which ought to be avoi-
ded by all good and true Brethren.

VIL Every new Brother at his making is decently to cloath the
Lodge, that is, all the Brethren prefent, and to depofite fomething for
the Relief of indigent and decay'd Bretbren, as the Candidate fhall
think fit to beftow, over and above the fmall Allowance ftated hy
the By-Laws of that particular Lodge; which Charity (hall be lodg'd
with the Mafter or Wardens, or the Cafbier, if the Members think
fit to chufle one,

And the Candidate fhall alfo folemnly promife to fubmit to the Cox-
[litutions, the Charges, and Regulations, and to fuch other good Ufages
as fhall be intimated to them in Time and Place convenient.

VIIL. No Set or Number of Brethren fhall withdraw or feparate
themfelves from the Lodge in which they wete made Brethren, or
were afterwards admitted Members, unlels the Lodge becomes too nu-
merous; nor even then, without a Dilpenfation from the Grand-
Mafler o his Deputy: And when they are thus feparated, they muft
either immediately join themfelves to fuch other Lodge as they fhall
like beft, with the unanimous Confent of that other Ladge to which
they go (@ above regulated) or elle they muft obtain the Grand-
Mafier's Warrane to join in forming a #ew Lodge.

If any Set or Number of Mafons fhall take upon themlelves to
form a Lodge without the Grand-Mafler's Warcant, the regidar Lodges
are not to countenance them, nor own them as fair Bretbren and du-
ly form’d, nor approve of their Adts and Deeds ; but muft treat them
as Rebels, until they humble themfelves, as the Grand-Mafier fhall in
his Prudence dire@, and until he approve of them by bis Warrant,
which muft be fignify'd to the other Lodges, as the Cuftom is when a
new Lodge is to be regifter'd in the Liff of Lodges.

1X. But if any Brother {o far misbehave himfelf as to render his
Lodge unealy, he fhall be twice duly admonifh'd by the Mafter or
Wardent ina form'd Lodge; and if be will not refrain his Imprudence,
and obediently fubmit to the Advice of the Brethren, and reform
what gives them Offcrce, he fhall be deale with according to n__NnL By-

wi

' 18

W

Luws of that particular Lodge, or elfe in fuch a manner as the Quar-
terly Communication fhall in their great Prudence think fit;. for whicha
new Regulation may be afterwards made.

X. The Majority of every particular Lodge, when congregated, fhall
have the Privilege of giving Inflructions to their Mafter.and Wardens,
before the affembling of the Grand Chapter, or Lodge, at the three
Quarterly Commiunications hereafter mention'd,and of the Arnual Grand
Lodge too; becaufe. their Mafter and #Wardens ase their Reprefenta-
tives, and are fuppoled-to fpeak their Mind.

Xl All particilar Lodges are to obferve the fame Ufages as much
as poffible; in orderto which, and for cultivating a good Underftan=
ding among Free-Mafons, fome Members out of every Lodge fhall be
deputed to vilic the other Lodges as often as fhall be thought con-
venient,

XIL The &anv-Lodge conlilts of, and is form'd by the Mafters and
Wardens of all the regular particular Ladges upon Record, with the
Granp-MasTEr at their Head, and his Deputy on his Left-hand,
and the Grand-Wardens in their proper Places; and muft have a
QuarterLy CommunicaTion about Michachnas, Chrift-

-anaé, and Lady-Day, in fome convenient Place, as the Grand-Mafier

fhall appoint, where no Brother fhall be prefent, who is not at that
time a Member thereof, without a Difpenfation ; and while he fays,
he fhall not be allow'd to vote, nor even give his Opinion, without
Leave of the Grand-Lodge ask’d and given, or unlefs it be duly ask'd
by the faid Lodge.

All Macters are to be determin'd in the Grand-Lodge by a Majo-
rity of Votes, each Member having one Vote, and the Grand-Mafizr
having two Votes, unlefs the faid Lodge leave any. particular thing
to the Determination of the Grand-Mafter, for the fake of Expedition.

XL Ae the faid Quarterly Communication, all Matters that concern
the Fraterrily in general, or particular Lodger, or fingle Brethren, are
quietly, fedately, and maturely to be difcours'd of and tranfadted :
Apprentices mult be admitted Mafters and Fellow-Craft only here, un-
lefs by a Difpenfation. Here alfo all Differences, that caanot be made

up
19

106



1z

pa! {
.,_._;E__.._uhm a1} 70 3o 3Fp07 AN JO SHERY 3ty In0qe frdac] Y3 yarm ofia
-pEoo3 uy Alr Ss1oy30 Aue 10 SRIAWVM-ANVIED WL TAX
+3eapdwion skemye aq Lew 25poy
-puvs) 341 of vy “4afepr-pursn syt Aq pired oq ey Kays vays
‘panswo wiy &q 31 1o fjoasayy wyfepyy aemonied aua Aq Iayanyy Jusg
10 “pr oy yuoy p[ed “aper7 dwey g jo sfvy-aagiag omy Aq pAid
~dnj 9q 03 24r sad¥| Ajoym “aduor 04 suspagy-puany sv BYr ©) suap
~18,4 a1ve4d 1ap10 [ty Szl stqut sapyaxd oy uopa 2yl 1o wifppyr
-pupin) 3y Qe jr pue fjusprd J1 Ssaapajuaga SHIPAY {~PHD4T)
QI ING JuIpg ST PE UL UOU IDAOTT-ANVED) 33 U[ "AX
“hndat s1q pue wyfopy-pursn Juajard ay jo oua)
-qy7 oya w1 2ovyd axea ySu o skemye praoyy Qusjaid Lmdsq yer oy
912 10 quapaid LyupaT-puvan) Yr1 33 105 € wfviAr-puvin) luda 10 “Af
~19ULIOJ 42YfvIAT-prv4D) U33q Sy 3 Juapaad Jaioig ou st 219Y1 PIpIA
-01d ¢ 3w 3y3 J0j INOUOH PUT 13MOJ SIY [[2 YIAL PayfaA 3q [[eyf pue
f adoduuat 0ud s2yfepN-puvaD) se apyaid pur “eysy auy o qegs wofvpy
2247 © ya3uo] 2y uaaq seq Ieqd GHpoT T Jo ayfopy 3uapend a1 uayy
“uajqe yioq 3q p[noty Lndaq sy pue JBPBEB-QUBIG a3 ‘[enuur 10
Apsayenb ‘[euoyero Jo patey *2940T-URYV UD Aur je JT "AIX
“Ayuazvaf au 01 uagard je
ue seadde srow Aewr wayd jo Asuarpadxy pue Lygadap a3 LETT
SwonpGay mau ¢ &q pureidsa Jayarey aq Aews saao eyl Ing
<1 JO 13qUIB]AT
out aq [jeyf Inq faFpoT-purin) NI JO 2007 I3 Iayr Joo| 03 pa3
-utodde aq pjuoyy (1fr4)-mojag ¥ 3q YO oyas) Jaraoig Jayiouy
oyEo Jusfews Lue
uodn 2uop 2q 03 Jualpadxa ST ITgAL MOUY 03 pue ‘Uo 0F sIuLI Moy
23] 1 JIpI0 U “syoog PUE SYHI) IR QI “ganig pur saunfvai
sy punuwod sfempe [[ryf (ndaq siq 10 Saayvia-puviny oyl
‘P.A3p.10 p,mo[[e Suaq Jnoyim yeady J0u oy
“PRYAD) 21 O QWS € 2q YU 1983u g Yoey-mops] pue 1273010
¥2q ynur oym “yuy) B YIEd ALY [[PYY L4p124035 PUE J24nfrai] T,
IRIPAT 3 10 LY TIAT-puvsDy  Buynya ur 3daoxa Surgy A1aas ur 2304 puz
‘PO s1y jo enua Aq FpoTpureD A4 JO RQUIDY ¥ aq |7y Ly

T e — WSRO PRV NBRERERE R RN

0z

L
~a4176 MY AOWEW I @ 5y ‘vorprprery, 39130 K3as m ySnow Swsp
=10,41 10 42){U]AT-pupAD) ¢ SUnnYD U1 2304 JoU- [[BYY O Ing :kiNTMTY
aau ¢ Ul 63 22138 SpIemIye [[eyf sSpeT-puvin) aya se ‘pusy Lpi0
wwys € ovy £q awry o apngsip Jo puadxa [y pur f papusiul e
SWNg [212A3f AP Yo1gM 0] 53J[) put spug aanpadjar a3 guim Soog
T OI UMOp 31UM [[egf 37 Ydiqm “SFporT-puviny 32 jo 3N 1Yo Aue
30J10 “(1upqy 105 Ps1es AJUOW |12 PAAIWWOD o [[Pf wif 0T, ‘PO
sij suraduod Jeym Afjeiade ‘Sumy Aue sFpey-purin s 03 saow
01 damog aary pue Yuajaid skeave aq [y puT ‘edmk0 S1 JO SNITA
£q sfpeg-puvsry 3y jo Jaquiapy T aq [[EYf oym ‘aduryqng A[pHom
Poo8 jo saposg T “@43¥nsvivy e uodde oje yeg Aoy
“Wa4(124g] 405d JO JONSY SWOJPUEY Il0WN 3G 10§ I JO {701 UOLWIWOI B
EW03 JOPIO LT “worvIunINOY) [Truup 3O Kpapvn( 93t ‘a9 a0
=@ &V ¥ 3 03 Wayl £q papaf[oa finrq) ayy vt Risea 03 (uousmiay
mau v-ur) 7307 23 e Aq paaae aq a7 [UUN @y T-(g umo Tag) 03
Suipionde Saargraag ood 10§ vy ume 1y Jo ajodyp (1eyf 2TpeT
aejmonred £1943 Ing :aff2 auou jo Ing ‘Kedaq 0 Ldrog eaur UG
1aorg ann Aue jo AJuo JAI[AY 3G SPIEMOY “Gupg) UF WA ata
paSpo| 10 03 uan§ aq [eqy 4smol ey jo Buyodyip pue Surparper jo
spoyIa]y [enpaga pue uaprud youw a3 Jo sapyuod ojfe [[2qf Ay
uapnm 3q 03 sadoxd a1e 3y aFpog-pursn o Jo
SUPYY A (¢ PUE £ F7po7 (202 JO SIQUIIA 3G3 {2 JO SAwEN] ay3 pue
Bumioy 30 $208[d PUE SAWIT [B0J0 QI Y3im 52TpoF aU [[E papiod
=31 9q [[U} UMM ‘A VAR¥DIS Jof auiodde ([ovy sEpoT-purin
203 woym 131303 awmoy &q 33yIe1 10 Amda s 10 “wYfol-purin)
s 4q aday sjocq © aq [[exy S1agy pUY [AFPET-pumD O JO oy
=Ry P AU W sfpey TEnoned 153 Ul paNIpPT UAAS Jo
‘aprw uasq aAry e SIQUIAW Y20y JO Y] ¥ 9anpeid pus Sunq Tegy
93po Jpjmanred Qara o suspiyyf SYI I0 s I OJ|E oK
SUIPA 4f-puraD) S 10 “Landac S1q 30 uayfrp-puvsr) I
qim Sunupy ur paddy sig aaTe] pur ‘Sumjua Jxaun 25poT-puvity
oruup a3 03 [eadde Lew 3y ‘parod siy3 jo uoya( a3 4q panansde
JIJury SYUI sqs04g Kue yi puy :papRap pur pasapyuod Apnotsay
9q 03 are FpoT wnonaed v Aq sou “Ajasvand parpouwiuodse puz da

107



and not to apply to the Grand-Mafier without the Knowledge of the
Deputy, unlefs he refule his Concurrence in any certain neceffary Affair;
in which Cafe, or in cafe of any Difference between the Deputy and
the Grand-Wardens, or other Brethren, both Parties are to go by Con-
cert to the Grand-Mafier, who can eafily decide the Controverly and
make up the Difference by virtue of his grear Authority.

The Grand-Mafier fhould receive no Intimation of Bufinefs concer-
ning Mafonry, but from his Depaty fir, except in fuch certain Cafes s his
Worlhip can well judge of; for if the Application to the Grand-Maler
be irregular, he can eafily order the Grand-#Wardens, or any other Bre-
thien thus 2pplying, to wait upon his Deputy, who is to prepate the
Bufinels fpecdily, and to lay it orderly before his Hor/bip.

XVIL No &ant-Baller, Depury Grand-Matter,Grand-Wasdens,Trea-
furer, Secretary, or whoever :&s for them, or in their flead pro tempore,
can at the [ame time be the Mafter or Warden of a particular Lodpz ;
buc as foon as any of them has honourably difcharg’d his Grand Office,
he returns ro that Poft or Station in his particular Lodge, from which
he was call'd to officiate zbove.

XVIIL If the Derury Gaanp-MasTzr be fick, or neceffz-
tily abfent, the Grand-Mafier may chufe any Fellow-Craft he pleafes to
be his Deputy pro tempore: But he that is chofen Depety at the Grand-
Lodze, and the Grand:Wardens too, cannot be difcharg'd witkout the
Caufe fairly appear ta the Majority of the Grand-Lodge; and the
@anv-Pafter, if he is unealy, may callaGranp-Lopce on pur-
pofe to lay the Caule before them, and ro have their Advice and Con-
currence:: In which cafe, the Majority of the Grand-Lodge, if they
cannot reconcile the Q@9affec and his Depauty or his Wardens, are to con-
cur inallowing the @9aer to dilcharge his faid Deputy or bis faid War-
dens, and to chufe another Deputy immediately; and the faid Grand-
Lodze fhall chufe other Wardens in that Cale, that Harmony and Peace
may be preferv'd,

XIX. If the @anv-aaafter fhould abufe his Power, and render him-
felf unworthy of the Obedience and Subjection of the Lodges, be

‘bali be treated ina way and maonerto be cgreed upon in 2 new Regu-.

1 lotien ;

lation ; becanle hitherto the ancient Fraternisy haye had no occafion for
it, their former GRAND-MAsTERS having all behaved themfelves
worthy of that honourable Office.

XX. The Grand-Mafter, with his Deputy and Wardens, thall (at
lealt once) go round and vifit all the Lodges about Town during bus
Mafierfhip.

XXL If the @anv-goatter dic during his Maffer/bip, ov by Sick-
nefs, or by being beyond Sea, or any other way fhould be tender'd un-
capable of dilcharging his Office, the Dervury, or in his Abfence,
the Senior GR A% p-Wa R D e, or in his Abfence the Fumor, or in his
Abfence any three prefent Maflers of Lodges, thall join to congregate the
Granp-Lopee immediately, to advife together upon that Emer-
gency, and to fend two of their Number to invite the laff GR A p-
MasTeR torelume his Office, which now in courfe reverts to him;
or if he refule, then the neas lnf!, and fo backward: But if no former
Grand-Mafier can be found, then the Deprty fhall a as Principal, un-
til another is chofen; or if there be no Depauty, then the oldeft Mafter,

XKXIL The Bpethen of all the Lodges in and about London
and Weftminfler, fhall meet atan Annvar CoMMUKIcATION
and Feaft, in fome convenient Place, on S, J onn Baprifi's Day, or
elle onSt. Joun Evangelifi's Day, as the Grand-Lodge fhall chink e
by a mew Regulation, having of late Years met on St Sobn Buapriffs
Day : Provided,

The Majorty of the Maffers and Wardens, with the Grand. Mafier,
his Depaty and Wardens, agree at their Quarterly Communication, three
Months before, thae there fhall be a Feaff, and a General A.,g.z..r.‘é,ﬁt
tion of all the Brethren: For if cither the Grand-Malier, or the Ma-
Jority of the particular Maflers, are agaiofl it, it muft be dropt for that
Time.

But whether there fhall be a Feaf? for all the Brethren, or not, yet
the. @nand Lodge muft meer in fome convenient Place annually
on St. Joux's Day; or if it be Swnday, then on the nexe Day,
in order to chule every Yeara new Gaan p-Maste &y Deputy, and
Warden;, 4
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of the Grand-Affensbly, and to prevent all Indeceney atid ill Manners,
the Aflembly being promifcuous.

4+ To receive and confider of any good Motion, or any monien-
tous and important Affairy that fhall be brought from the particulaz
Lodges, by their Reprefentatives, the leveral Mafiers and Wardens.

XXIX. After thele things are difenls'd, the &anu-09atter and his
Depasy, the Grand-Wardens, or the Steawards, the Secretary, the Teea-
furer, the Clevks, and every other Perfon, {hall withdraw, and leave
the Maffers and W/avdens of the particular Lodzes alone, in order to con-
fult amicably about eleting a Niw Grawp-Mastzr, or continulng
the prefent, if they have not done it the Day before ; and if they are
unanimous for continuing the prefeat Grand-Mafter, his Worfbip fhall
be czll'd in, and humbly defir'd to do the Fraternity the Honoul of
ruling them for the Yea enfuing  And zftes Dinner it will be knowa
whether he accepts of it of not: For it fhould not be difcover'd but
by the Election itfelf. :

XXX. Then the Ma/Ters and Wardens, and all the Brethren, may
converle promifcucully; or as they pleafe o fort togethery until the
Dinner is coming ir, when cvery Brother takes his Seat ac Tabk.

X¥XXI. Some time after Dinner the Granp-Lopcs is fom'd,
not in Retirement, but in the Prefence of all the Brethren, who yet
are not Members of it, and muft not therefore fpeak until chey are de-
fir'd and allow'd.

KXXIL 1f the @hand-Mdfer of lalt Tear has confented with the
Mafter and Wardens in private, before Dinner, to continue for the
Year enfuing ; then ome of the Gramd-Lodge, deputed for that pur-
pole, fhall reprefent to all 1he Brethren bis W ons u1 v's good Govers-
went, Cre. And toming to him, fhall, in the Name of the Grand-
Lodge,humbly requeft him todo the FRA TERN1T ¥ the great Honorer
(if npbly born, if not) the grent Kindne[s cf continuing to be their
Grand-Mafter for the Yezr enluing.  And his Worfbip declaring his

Conlent by a Bow or a Speech, as he pleales, the faid deprzed Mesin-
ber of the Gaavp-Lonoe fhall proclaim him Glann-coafter, and
4 all

26

all the Members of the Lodge [hall falute him in due Form. And all
the Brethren fhall fora few Minutes have leave to declare their Satif-
fadion, Pleafure, and Congratulation.

XXXIIL But if either the Maffer and #Wardens have not in private,
this Day before Dinner, nor the Day before, defir'd the laff Ganb-
f9nftet to continue in the Mafterfhip another Year; or if he, witen de-
fir'd, hasnot confented: Then,

The lafi Granp-Masrer fhall nominate his Succeflor for the
Year enfuing, wiho, if unanimou{ly approv’d by the Grand-Lodge, and
if there prefent, fhall be proclaim'd, faluted, and congratulated the
neww Gand-dHafter asabove hinted, and immediately inftall'd by the
lajt Grand-Mafler, according to Ulage.

XXAIV. But if that Nomimation is not unanimoufly approv'd, the
neww Grand-Mafler fhall be chofen immediately by Ballot, every Mafter
and Warders writing his Man’s Name, and the lafi Grand-Mafler wri-
ting his Man's Name too; and the Man, whofe Name the laft Grand.
Majler fhall firt take out, cafually or by chance, fhall be Gr axb-
MasTtzr for the Year enfuing; and if prefent, he fhall be pro-
claim'd, feluted, and congratulated, as above hinted, and forthwith
inftall’d by the l2f Grand-Mafier, according to Uflage.

XXXV, The Izt Granp-Masrsnr thus continued, or the tetm
G2 anp-MasTER thus inflall'd, fhall next nominate and appoint
his Depidy Grand-Malter, either the laft or 2 new one, who fhall be
alfo declar'd, faluted-and congratulated as ebove hinted.

The @unb-g9affier fhell allo nomimate the new Gramn.
Warpzens, and if unanimouflly approv'd by the Grand-Lodge,
fhall be declar'd, faluted, and congratulited;, as above hinted ; bue
if not. they fhall be cholen by Ballot, in the fame way as the Grand-
Mafier- As the Wardens of private Lodger are allo to be chofen by
Ballot in exch Lodge, if the Members thereof do not agree to their
Majier’s Nomination,

XXXVI. But if the BroTrer, whom the prefent Grand-
Mafier fhall nominate for his Succeffor, or whom the Majority of the
Grand-Lodge thall happen to chule by Ballot, is, by Sicknefs or other -

: necefliry
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10 Anhang B

Faksimile einer Verraterschrift

Lehrling

Geselle

Meister

132 Beiben, Griffe und Yoree

und man Gefabr ldufit, woferne man anders
antreorter, ihm Dag Gefellens oder Meifteryei:
dhen ju enrdecten. Nach dem Seichen buch:
ftabiren fie miteinander das IBort Tatin, auf
bie Art, wic ¢ in dem Catecyismus gerviefn
foorden.

Dag Lofiungswore der Lebrlinge ift Tu-
balcam. Didje Lofungéworte der Lebrlinge
forvol alé der Gefellen und Meifter find nidhe
burdhgdngig im Sebraudye.

Fuir die Befellen.

Das Reidyen der Gefellen befteher davinnen,
bie rechre Hand auf die Bruft und jroar an den
£drt, o Dag Hery ift, ju legen, rooben die vicr
%‘mger ausgeftrectt und gefchloffen feon, Ter

aumen aber davon abftehen , und ungefehr
¢inen QBinfelhacten mit denfelben ausmadyen
muf; Der Arm muf von dem Leibe wegfiehen,
pamit der Ellenbogen  hervorrager.  Dicfes
brifit Dag Beuftsechen, Man bedient fidh
efien aud) in der Loge, oenn man etroas ju
fagen hat, das den Orden berrifft, und bejon:
berd wenn man mit dem Ehrivirdigen vedet.

Der Griff ift eben derfelbe, wie bep den
ebrlingen , mit diefem Unterfheide, Daf evauf
en_ywenten Finger gefeyieher.

Das Wort ift Boas, weldyes man budftas
birt und ausfrichyt rie Jafin.

Das Lofungsrost ift Scibolech.

G
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130 Beidpen, Briffe umd Yorre

P L L R R TN

cichen, Griffe und MWorte
B b b;r %nﬁn;mdurer.

¢il Die Reidhen, Torte und Griffe in

Diefer Sammlung nicht allgeit mit ges

driger Sorgfale exfldret worden, fo habe iy

iy ndthig eradyter, eine deutliche gbrﬁtmbnnq

Daven ju geben und den Sebrauch devfelben yu

sigen. San wird ohnedem nicht ungern fe:

ben, fie bier bepfammen ju finden, Damit man

DieSuthe nicht haben darf, fie an verfdicdenen
Orten des Buches u fuchen.

Fie die Lehriinge.

Das erfte Seidyen, Das die Lehrlinge eine
ander madhen, ift Das Reblemyeihen. Man
fabret mit der vechten HHand nady der linfen
Seite des Halfes unter dag Kien.  Die Hand
muf in einer horizontalen Cage fepn, Die vier
Finger_muffen _ausgeftrecft und aneinander
gefchloffen, Der Daunien aber berunteraefchlas

en toerden, x ) fo, Dafi die Hand eine Act von
l%Bmcfelmmﬁm.acl)rt. Dicfesift alfo hishep
Dagerfte Tempo. Das joente beftehet darinnen,
e

x) Der Beafaffer des Gebeimnifies dex Sreymiue
rer fagt, ber Daumen folle Winfelredyt in die
Hdbe geridhet fepns aber ex frvet fich.

ber §reymdurer, 133
Fire die Meifter.

Die Meifter braudhen eben daffelbe Jeidyen,
denfelben Guiff und daffelbe Yort, it Die
Ghefellen.

3br Cofungsmwort ift Gibline.

&8 giebt dod) unterdeffen cin Wort, einen
Griff und ¢in Seichen, die den Weifter cigen
find.  Das TWort 1ft 1Wiatbenal; aber o it
feleen , Dag man e ausfrechen [, walman
¢8 ald gebeiliger anficher.  Man [t fich audh
eben fo twenig cinfommen, Den Meifterariff ju
thun, der auf die vt gefchicher, daf man den
recheen Daumen joifden dem redyen Daus
men und dem erften Finger defjenigen durdhites
det, Den man angrefft, unb dafi man dieviee
andern %ingn auseinanbder gefpecrét und ein
wenig gebogen, roie Klauen, Dem andern inns
Toendig um dag Gelenfe Der Fauft herumfeser,
fo, bag ver Mittelfinger gerade auf dag Jnners
fte es Fauftaelents ju frehen Fomme.  Hier:
auf fixgee man Leib an Leib, und umarmet fid
auf Die Art, 1i¢ idy unten auf dex 136, Seis
te exfldren merde.

Das Meifteryeichen ift mit der Hand, auf
Die Yrt, wie fbon ju verfdiedenenmalen er
Edret woroen, ein QBinfelmaak ju maden;
fie hernady horisontal bis jur DHihe des Kopfes
s erheben, und dag dufferfte des Daumens
auf bie Stirne yu fesen, fie in eben diefer Lage
unter Die Bruft herunter %ﬂhn 3 laffen, ung

33 Da

der ‘Sreymdurer., 131

Die Hand in eben devfelben Linie nad) ver redy
ten Seite Desd Dalfes u jichen; und das dritre,
DieHand auf die DHitfte herunter fallen u lafe
fen, und damit auf den Sdoof feines Kleides
su fhlagen.  Alles mug mit einem gany unges
swungenen JBefen gefdhehen , obne die dreg
Tempo alludeutlich 3u bemerfen, weldye hier
aus Eeiner andern Urfadye voneinander unters
fehieven worden, alé um die Seidhen defio bee
greiflidber 3u madyen.
IBenn derjenige, dem man Diefed Jeichen
madyt, aud) ein %reumdum, unb jar nichts
tociter als ein Lebrling ift, fo wiederholet er daf:
felbe 3eachen; ift ex aber Cefell oder Meifter, fo
ftehet es thm fren, entoeder durd) Dag Brujt-
seichen, oder auv%mu Reichen eines Lebtlings
u enn Dicfes gefchehen, ndhert
fich Der evfrere, und feet ibm den vedyten Daur
men auf das_erfte Gelent :2 ves Seigefin,
}Mm:rﬂtnﬁin erg) Der redhten Hand. Dies
¢8 ift Der Brict, man beift e Das Handseiz
dhen.  Der yoente Bruder wicderholet ed mit
biefen Unterjchiede, Dali, mwenn ev Gefell oder
Meifter ift, e feinen Daumen auf das Selenf
6 jroepten Fingerd von dem Lehrling feser.
Rad) der Reael folite man blog durd) das ebes
lingsjeichen antrootten ; roeil Detienige,, weldyer
tagr, e bloffer Brudevaufivdrtes feyn fann,
Jia und

Dicfes ift baticnige Selenl, weldyed den i
P S b

134  Anmertungen Gber verfihicdene

Dag Ende deg Daumend in dieHible ded Ma:
geng ju fegen.  Aber Diefes Jeidben it nivgend,
alé in der €oge, und blos bep der Aufnabme
Der Meifter gebrducdlidy. €8 ift oben auf dex
98. Seite nidht genau befhricben worden.
PAuffer diefen ﬁ?,cid;cn ift nody ¢ing, roeldyes
aber auffer den Yogen wenig im Gebraudy i,
ob e8 gleich obhne Unterfchied den Lebrlingen,
Gefellen und Meiftern dienet; Diefes ift das
Suftseichen.  Nan madt ¢8 auf die Art, daf
man Die ywo Ferfen eine geqen Die andere freller,
und dieSpisen der xu‘qfc ausrodres feber,
Dag fic ¢in ABinfelmaaf bifven.

Anmerfunaen

1tber verfdiedene Giebrdaude der
Maurerey.

1 gﬂ giebt Brider, die in den Briefen,
fo fie fbreiben, ¢in TBinkelmaak,
«einen Jiefel, oder ein anderes Sinnbild des Ors
Dens oben, oder unten, oder an der Seiteju i
rer Untericbrifft fegen. o hat e8 der Bers
faffer Der Sue fdhrifft von dem Geb
najje dev Nreymdurer gemadt.  Aber Ddiefes
ift ¢in Mifbrauch, den die Unmiffenbeie oder
Die Prableren neugebactner Mauver eingefiihret.
in Frepmdurer, Der fein Hanowerdt verfreher;
wird




11 Anhang C

Liste der Informanten

Informanten | Geschlecht’! | Familienstatus’ Beruf Freimaurerischer
Grad”

Informant A | 1 2 Professor 5

(emeritiert)
Informant B | 1 2 Professor 5
Informant C | 1 1 Lehrbeauftragter 1

(im Ruhestand)
InformantD | 1 2 Informatiker 5
Informant E 1 2 Architekt 2
Informant F 1 1 Beamter 5
Informant G | 1 2 Kaufmann 4

(im Ruhestand)
Informant H 1 2 Informatiker 1
Informant I 1 2 Arzt 5
Informant J 2 2 Rentnerin 1
Informant K | 2 3 Rentnerin 1

" Codierung: 1 = ménnlich, 2 = weiblich

7 Codierung: 1 =ledig, 2 = verheiratet, 3 = verwitwet

i Codierung: 1 =keinen, 2 = Suchender, = 3 Lehrling, 4 = Geselle, 5 = Meister
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12 Anhang D
Pipstliche Bulle ,,In Eminenti®

IN EMINENTI

28 apr. 1738

Universis Christifidelibus

In eminenti Apostolatus specula, meritis licet imparibus, divina disponente clementia,
constituti iuxta creditum nobis pastoralis providentiae debitum iugi, quantum ex alto
conceditur, solicitudinis studio iis intendimus, per quae erroribus, vitiisque aditu intercluso,
Orthodoxae Religionis potissimum servetur integritas, atque ab universo Catholico Orbe

difficillimis hisce temporibus perturbationum pericula propellantur.

§ 1. Sane vel ipso rumore publico nunciante, Nobis innotuit longe, lateque progredi, atque
in dies invalescere nonnullas Societates, Coetus, Conventus, Collectiones, Aggregationes, seu
Conventicula, vulgo de liberi Muratori seu Francs Massons, aut alia quavis nomenclatura pro
idiomatum varietate nuncupata, in quibus cuiuscumque Religionis, et Sectae homines
affectata quadam contenti honestatis naturalis specie, arcto aeque, ac impervio foedere
secundum leges, et statuta sibi condita invicem consociantur; quaeque simul clam operantur,
tum districto iureiurando ad Sacra Biblia interposito, tum gravium poenarum exaggeratione
inviolabili silentio obtegere adstringuntur. Verum cum ea sit sceleris natura, ut se ipsum
prodat, et clamorem edat sui indicem, hinc Societates, seu Conventicula praedicta
vehementem adeo Fidelium mentibus suspicionem ingesserunt, ut iisdem aggregationibus
nomen dare apud prudentes, et probos idem omnino sit, ac pravitatis, et perversionis notam
incurrere; nisi enim male agerent, tanto nequaquam odio lucem haberent. Qui quidem rumor
€0 usque percrebuit, ut in plurimis Regionibus memoratae Societates per saeculi Potestates
tanquam Regnorum securitati adversantes proscriptae, ac provide eliminatae iampridem

extiterint.
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§ 2. Nos itaque animo evolventes gravissima damna, quae ut plurimum ex huiusmodi
Societatibus, seu Conventiculis nedum temporalis Reipublicae tranquillitati, verum etiam
spirituali animarum saluti inferuntur, atque idcirco tum Civilibus, tum Canonicis minime
cohaerere Sanctionibus, cum divino eloquio doceamur, die noctuque more servi fidelis, et
prudentis Dominicae Familiae praepositi vigilandum esse, ne huiusmodi hominum genus
veluti fures Domum perfodiant, atque instar Vulpium vineam demoliri nitantur, ne videlicet
simplicium corda pervertant, atque innoxios sagittent in occultis, ad latissimam, quae
iniquitatibus impune patrandis inde aperiri posset, viam obstruendam, aliisque de iustis, ac
rationabilibus causis nobis notis, easdem Societates, Coetus, Conventus, Collectiones,
Aggregationes seu Conventicula de liberi Muratori, seu Francs Massons, aut alio quocumque
nomine appellata, de nonnullorum Venerabilium Fratrum Nostrorum Sanctae Romanae
Ecclesiae Cardinalium Consilio, ac etiam motu proprio, et ex certa scientia, ac matura
deliberatione nostris, deque Apostolicae potestatis plenitudine damnanda, et prohibenda esse
statuimus, et decrevimus, prout praesenti nostra perpetuo valitura Constitutione damnamus, et

prohibemus.

§ 3. Quocirca omnibus, et singulis Christifidelibus cuiuscumque status, gradus, conditionis,
ordinis, dignitatis, et praceminentiae, sive laicis, vel Clericis tam Saecularibus quam
Regularibus, etiam specifica, et individua mentione, et expressione dignis districte, et in
virtute sanctae obedientiae praecipimus, ne quis sub quovis praetextu, aut quaesito colore
audeat, vel praesumat praedictas Societates, de liberi Muratori, seu Francs Massons, aut alias
nuncupatas inire, vel propagare, confovere, ac in suis aedibus, seu Domibus, vel alibi
receptare, atque occultare, iis adscribi, aggregari, aut interesse, vel potestatem, seu
commoditatem facere, ut alicubi convocentur, iisdem aliquid ministrare, sive alias consilium,
auxilium, vel favorem palam, aut in occulto, directe, vel indirecte per se, vel alios quoquo
modo praestare, nec non alios hortari, inducere, provocare, aut suadere, ut huiusmodi
Societatibus adscribantur, annumerentur, seu intersint, vel ipsas quomodolibet iuvent, ac
foveant, sed omnino ab iisdem Societatibus, Coetibus, Conventibus, Collectionibus,
Aggregationibus, seu Conventiculis prorsus abstinere se debeant, sub poena
excommunicationis per omnes, ut supra contrafacientes ipso facto absque ulla declaratione
incurrenda, a qua nemo per quemquam nisi per nos, seu Romanum Pontificem pro tempore
existentem, praeterquam in articulo mortis constitutus, absolutionis beneficium valeat

obtinere.
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§ 4. Volumus insuper, et mandamus, ut tam Episcopi, et Praelati Superiores, aliique
locorum Ordinarii, quam haereticae pravitatis ubique locorum deputati Inquisitores adversus
transgressores cuiuscumque sint status, gradus, conditionis, ordinis, dignitatis, vel
praeeminentiae, procedant, et inquirant, eosque tanquam de haeresi vehementer suspectos
condignis poenis puniant, atque coerceant; iis enim, et eorum cuilibet contra eosdem
transgressores procedendi, et inquirendi, ac condignis poenis coercendi, et puniendi, invocato
etiam ad hoc, si opus fuerit, brachii saeculaaris auxilio liberam facultatem tribuimus et

impartimur.

§ 5. Volumus autem ut earumdem praesentium transumptis, etiam impressis manu alicuius
notarii publici subscriptis et sigillo personae in dignitate ecclesiastica constitutae munitis,
eadem fides prorsus adhibeatur, quae ipsis originalibus litteris adhiberetur si forent exhibitae

vel ostensae.

§ 6. Nulli ergo omnino hominum liceat hanc paginam nostrae declarationis, damnationis,
mandati, prohibitionis et interdictionis infringere, vel ei ausu temerario contraire; si quis
autem hoc attentare praecsumpserit, indignationem omnipotentis Dei ac beatorum Petri et Pauli

apostolorum eius se noverit incursurum.

Datum Romae, apud S. Mariam Maiorem, anno incarnationis dominicac MDCCXXXVIIL, IV

kalendas maii, pontificatus nostri anno VIII
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Englische Ubersetzung der pipstliche Bulle ,,In Eminenti

IN EMINENTI ON FREEMASONRY

PAPAL BULL OF POPE CLEMENT XII
April 28,1738

CLEMENT, BISHOP, Servant of the Servants of God to all the faithful, Salutation, and

Apostolic Benediction.

Since the divine clemency has placed Us, Whose merits are not equal to the task, in the
high watch-tower of the Apostolate with the duty of pastoral care confided to Us, We
have turned Our attention, as far as it has been granted Us from on high, with unceasing
care to those things through which the integrity of Orthodox Religion is kept from errors
and vices by preventing their entry, and by which the dangers of disturbance in the most

troubled times are repelled from the whole Catholic World.

Now it has come to Our ears, and common gossip has made clear, that certain Societies,
Companies, Assemblies, Meetings, Congregations or Conventicles called in the popular
tongue Liberi Muratori or Francs Massons or by other names according to the various
languages, are spreading far and wide and daily growing in strength; and men of any
Religion or sect, satisfied with the appearance of natural probity, are joined together,
according to their laws and the statutes laid down for them, by a strict and unbreakable
bond which obliges them, both by an oath upon the Holy Bible and by a host of grievous
punishment, to an inviolable silence about all that they do in secret together. But it is in
the nature of crime to betray itself and to show itself by its attendant clamor. Thus these
aforesaid Societies or Conventicles have caused in the minds of the faithful the greatest
suspicion, and all prudent and upright men have passed the same judgment on them as
being depraved and perverted. For if they were not doing evil they would not have so
great a hatred of the light. Indeed, this rumor has grown to such proportions that in
several countries these societies have been forbidden by the civil authorities as being
against the public security, and for some time past have appeared to be prudently
eliminated.

Therefore, bearing in mind the great harm which is often caused by such Societies or
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Conventicles not only to the peace of the temporal state but also to the well-being of
souls, and realizing that they do not hold by either civil or canonical sanctions; and since
We are taught are taught by the divine word that it is the part of faithful servant and of the
master of the Lord's household to watch day and night lest such men as these break into
the household like thieves, and like foxes seek to destroy the vineyard; in fact, to prevent
the hearts of the simple being perverted, and the innocent secretly wounded by their
arrows, and to block that broad road which could be opened to the uncorrected
commission of sin and for the other just and reasonable motives known to Us; We
therefore, having taken counsel of some of Our Venerable Brothers among the Cardinals
of the Holy Roman Church, and also of Our own accord and with certain knowledge and
mature deliberations, with the plenitude of the Apostolic power do hereby determine and
have decreed that these same Societies, Companies, Assemblies, Meetings,
Congregations, or Conventicles of Liberi Muratori or Francs Massons, or whatever other
name they may go by, are to be condemned and prohibited, and by Our present

Constitution, valid for ever, We do condemn and prohibit them.

Wherefore We command most strictly and in virtue of holy obedience, all the faithful of
whatever state, grade, condition, order, dignity or pre-eminence, whether clerical or lay,
secular or regular, even those who are entitled to specific and individual mention, that
none, under any pretext or for any reason, shall dare or presume to enter, propagate or
support these aforesaid societies of Liberi Muratori or Francs Massons, or however else
they are called, or to receive them in their houses or dwellings or to hide them, be
enrolled among them, joined to them, be present with them, give power or permission for
them to meet elsewhere, to help them in any way, to give them in any way advice,
encouragement or support either openly or in secret, directly or indirectly, on their own or
through others; nor are they to urge others or tell them, incite or persuade them to be
enrolled in such societies or to be counted among their number, or to be present or to
assist them in any way; but they must stay completely clear of such Societies, Companies,
Assemblies, Meetings, Congregations or Conventicles, under pain of excommunication
for all the above mentioned people, which is incurred by the very deed without any
declaration being required, and from which no one can obtain the benefit of absolution,
other than at the hour of death, except through Ourselves or the Roman Pontiff of the
time.

Moreover, We desire and command that both Bishops and prelates, and other local

118



ordinaries, as well as inquisitors for heresy, shall investigate and proceed against
transgressors of whatever state, grade, condition, order dignity or pre-eminence they may
be; and they are to pursue and punish them with condign penalties as being most suspect
of heresy. To each and all of these We give and grant the free faculty of calling upon the
aid of the secular arm, should the need arise, for investigating and proceeding against
those same transgressors and for pursuing and punishing them with condign penalties.

Given at Rome, at Saint Mary Mayor, in the year 1738 of Our Lord.
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